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उपोदुघात 

हिन्दी-साहित्य का भक्ति-युग अनेक प्रकार की भारतीय एवं ग्रभारतीय विचारधाराग्रों के 
संघर्ष का काल था । उस समय भारतीय दर्शन के अनेक सम्प्रदाय प्रचलित थे। उस समय की 
दार्शनिक विचार-धारा पर सर्वाधिक प्रभाव वेदान्त काँ था । वेदान्त के अन्तर्गत बहुधा दार्शनिक 
दृष्टि से शङ्कर के अद्वेतवाद, रामानुज के विशिष्टाद्वेतवाद, निम्बाक के द्वेताद्देतवाद और वल्लभ 
के शुद्धाद्वेतवाद का समावेश किया जाता है। वैष्णव आचार्यो ने शङ्कराचार्य के मायावाद के 
विरोध में मायापति सगुण भगवान्‌ और उनकी स्वरसलीलाग्रों को प्रतिष्ठा दी । उक्त काल के 
धार्मिक क्षेत्र में वेष्णव, शेव एवं शाक्त सम्प्रदायो का विशिष्ट स्थान था । इन सम्प्रदायों के अनेक 
मतावलम्बियों ने प्राचीन धर्म और दर्शन के बहुत से शास्त्रीय तत्त्वो की उपेक्षा की और अपनी 
नयी विचार-प्रणाली प्रचलित की । इसका दुष्परिणाम यह हुआ कि विभिन्‍न धार्मिक सम्प्रदायों 
में परस्पर-विरोध की भावना बढ़ती गयी । सामाजिक जगत्‌ में, श्रवर जातियों के लोग परंपरागत 
वर्णव्यवस्था की श्रेष्ठता पर आपत्ति प्रकट करने लगे थे। उनका वर्णवाद-विरोधी स्वर हिन्दी- 
साहित्य के निर्गुण-सन्तो की रचनाश्रों में स्पष्टतया मुखरित हुभ्रा । ग्रभारतीय इस्लाम और ईसाई 
धर्म-भावना के प्रहारों से बचने के लिए हिन्दू-समाज को रूढ़िवादिता एवं शास्त्रानुशासन में ही 
ग्रात्मकल्याण तथा स्वधर्म-रक्षा का उपाय दिखाया पड़ा। महात्मा तुलसीदास के आविर्भाव के 
समय हिन्दी-साहित्य में चार भक्तिधाराएँ थीं । निर्गुणब्रह्मोपासक सन्तों ने ग्रवतारवाद ग्रौर 
ब्राह्मण-धमे का विरोध करते हुए निर्गुणब्रह्मभक्ति का प्रचार किया । भारतीय तथा ग्रभारतीय 
विचारधारा से प्रभावित सफियों ने प्रतीकों और प्रमाख्यानों के द्वारा निराकार परमात्मा के 
प्रति जीवात्मा के प्रेम का निरूपण किया । कृष्णभक्त कवियों का ध्यान भगवान्‌ कृष्ण की लीला- 
माधुरी पर केन्द्रित हुआ । रामभक्तिशाखा में मर्यादापुरुषोत्तम राम का लोकमङ्गलकारी रूप 
अङ्कित किया गया । धर्म, दर्शन और भक्ति-आ्न्दोलन की इस भुमिका में गोस्वामी तुलसीदास 
ने पदार्पण किया । उन्होंने अपने साहित्य में विभिन्न आस्तिक दर्शनों एवं धार्मिक सम्प्रदायों की 

मौलिक मान्यताग्रों का समन्वय करते हुए श्रुतिसम्मत रामभक्तिदर्शन की प्रतिष्ठा की । 
तुलसीदास एक दार्शनिक भक्तकवि थे । उनकी रचनाओं से यह निस्सन्देह प्रमाणित होता 
है कि वे काव्य और शास्त्र के पारङ्गत पण्डित थे। उनकी 'नानापुराणनिगमागमसंमत' रघुनाथ- 
गाथा लिखने की प्रतिज्ञा रामचरितमानस में यथार्थतः चरितार्थ हुई है। उनके काव्य के मर्म 
को समझने के लिए उनको दार्शनिक विचारधारा का अनुशीलन ग्रावश्यक है । यद्यपि तुलसी- 
_दास-जैसे परम विचारक और भक्त कवि पर उनकी दार्शनिक विचारधारा को लेकर डा० 
बलदेवप्रसाद मिश्र के 'तुलसीदर्शन -जैसे कुछ महत्त्वपूर्ण शोधप्रबन्धों का प्रणयन हो चुका था 
तथापि इस बात की आवश्यकता फिर भी बनी हुई थी कि गोस्वामी जी की समस्त रचनाश्रों में 
व्यक्त उनके दार्शनिक सिद्धान्तों का आकर ग्रन्थों के आधार पर सर्वाङ्गीण विवेचन और विश्लेषण _ 


४ 


प्रस्तुत किया जाए। हर्ष का विषय है कि मेरे शिष्य डा० उदयभानुसिह ने अनुसन्धान के लिए यह 
विषय चुना । उनका शोधप्रबन्ध सन्‌ १९५९ ई में प्रस्तुत किया गया था जो जनवरी, 
१९६० ई में लखनऊ विश्वविद्यालय द्वारा डी० लिट ० की उपाधि के लिए स्वीकृत हुआ । ' 

प्रस्तुत ग्रन्थ नौ ग्रध्यायों में विभाजित है । प्रथम अध्याय में कवि की दार्शनिकता और 
तुलसी-दर्शन के प्रेरक तत्त्वों पर विचार किया गया है। द्वितीय अध्याय से लेकर ग्रष्टम अध्याय 
तक तुलसी-दर्शन के प्रतिपाद्य विषय ब्रह्म राम और उनकी माया, जीव, जगत्‌, मोक्षसाधन, 
धमविधि, ञ्चानपन्थ, एवं भक्तिसिद्धान्त को सूक्ष्मेक्षिकापूर्वक विस्तृत मीमांसा को गयी है । नवम 
प्रध्याय में निगमागमपुराण-प्रतिपादित दाशनिक सिद्धान्तो के साथ तुलसी-दर्शन का साम्य- 
वैषम्य स्पष्ट करते हुए स्थापना की गर्थी है कि तुलसीदास का दर्शन साम्प्रदायिकता से मुक्‍त 
समन्वयवादी दर्शन है । अनुवन्ध के रूप में तुलसी के काव्यदर्शन का दिग्दर्शन कराते हुए भवित- 
रस और लुलसी-साहित्य में उसकी अभिव्यक्ति का भी विवेचन किया गथा है । 

दर्शनशास्त्र श्रौर तुलसी-दर्शन के विशेषज्ञ विद्वानों ने इस शोधप्रबन्ध को सराहना की है । 
डा० उदयभानुर्सिह के 'महावीरप्रसाद द्विवेदी और उनका युग नामक ग्रन्थ का हिन्दी-जगत्‌ में 
स्वागत हुआ है। मुझे विश्वास है कि 'तुलसी-दर्शन-मीमांसा' नामक यह शोधग्रन्य हिन्दी-साहित्य 
के ममंश विद्वानों तथा श्रध्यात्मविद्या के साधक भक्तों को रुचिकर और उनके लिए उपयोगी 
सिद्ध होगा। मेरी मङ्गल-कामना है कि डा० सिह की समर्थ लेखनी से श्रौर भी इसी प्रकार के 
विद्वत्तापू्ण ग्रन्थों का सृजन हो । 
हिन्दी तथा आधुनिक भारतीय भाषा-विभाग, दीनदयालु गुप्त 
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जगत्कारणवाद, कार्यकारणरावंपविषयक विभिन्न प्रस्थान 


... तुलसीदास की मान्यता 
भगवान्‌ का वेकंठलोक 


पंचम अध्याय. 
मोक्ष-साधन 


` साधकता के श्रनसार साधनों के दो रूप --प्रत्यक्ष एवं ग्रप्रत्यक्ष 
` मोक्ष के तत्त्वतः दो सावत--ज्ञान और भक्ति 
_ दुःखध्वंस के दो प्रकार--सामिलाप तथा निरमिलाप 


` भक्ति की श्रेष्ठता, श्रेष्ठता के विविध कारण 


 ज्ञान-वेराग्य श्रौर भक्ति का पूर्वापरसंबंध 
भक्ति की सुगमता एवं दुस्साध्यता 


` युगधर्म ्रौर भक्ति 


पाठ अध्याय 


धर्म-विधि 


| त 4: धर्म लक्षण ` 
-धर्में-मूल | 
साधारण धर्म 


॥ ४ 


ज 
ह इक 
नू रिङ 


क्व ङ अ ऊ ने 
बँक हस हींत किक 
इरी एक इं 


कू 


हैँ 


संस्कार 

राजधर्म 

स्त्री धर्म 

धर्म-साधन 

अधर्म 

सप्तम अध्याय 
ज्ञान-पंथ 

ज्ञान-लक्षण 

ज्ञान के घ्रमाकारक-साधन--प्रत्यक्ष-अनुमान-शब्द 
प्रत्यक्ष प्रमाण और अनुभव 

अनुमान प्रमाण और उसकी सीमाएँ 

शब्द प्रमाण एवं उसके विविध प्रकार 

राम की अप्रमेयता तथा प्रमाणों की उपयोगिता 

ज्ञान के ग्रनूभवकारक-साधन 

भगवत्कृपा, सत्संग और गुरूपसत्ति 

श्रद्धा तथा धर्म 

वैराग्य एवं उसके विविध रूप 

ग्रष्टांग योग 
योगवासिष्ठ की सप्तपदा ज्ञानभूमि ग्रौर विज्ञानदीपक 
रामचरितमानस के सात सोपान ग्रौर उपर्युक्त ज्ञानभूमियाँ 
विनयपत्रिका में सप्तपदा ज्ञानभूमिका 


प्रष्टम अध्याय 


मक्ति-निरूपण 


भक्ति का स्वरूप! | 

भक्ति की कतिपय विशेषताए 

भक्ति के लिग 

तुलसीदास का श्रूतिसंमत हरिभक्तिपथ 

भक्ति के प्रकार--विविध वर्ग 

साध्यरूपा भक्ति 

भक्ति की ग्यारह श्रासक्तियाँ 

साधनरूपा भक्ति. 

भक्ति की अन्य विधाएँ 

भक्ति के साधन a की 
_ कृपाश्रोरक्रियाकीसापेक्षसाधतता | 


क क 
सक 


कृपासाथन-राम-पृरुषका र-गर-संत-देव ४ ज -फ़पा 
विहित साधन 
भागवत-प्रतिपादित नवया अवित 
श्रवण 
कीर्तन 
स्मरण 
पादसेवन 
भ्रचेन, मानसिक अ्र्चन-सार्धना " 
वंदन 
दास्य-तुलसी की आदर्श भक्ति 
_ सख्य-मित्रवृत्ति और विश्वास 
 आत्मनिवेदन-शरणागति की छः विधां 
वेष्णवतंत्र में पंचकर्म का व्यावहारिक अनुष्ठान 
ग्रध्यात्मरामायण-प्रतिपादित नवधा भक्ति और तुलसीदास 
राममंत्र का जाप 
. 'राम' शब्द का निर्वेचन 
नाम-भक्ति, उसकी श्रेष्ठता श्रौर उसके विविध रूप 
विशिष्टाद्वेतवाद में व्यवस्थित साधनसप्तक भौर तुलसीदास 
नवम अध्याय 
हि उपसंहार 
निगम आर तुलसीदास 
उपनिषद्‌ भ्रौर तुलसीदास 
__ आगम ग्रौर तुलसीदास 
_ पांचरात्र ग्रागम और तुलसीदास 
_ ब्रह्मवाद (केवलाइतवाद) भौर तुलसीदास 
विशिष्टाद्वेतवाद और तुलसीदास 
रामानंद और तुलसी दास 
` ` शुद्धाद्वेतवाद और तुलसीदास 
` सांख्य-्योग और तुलसीदास | 
.. भक्तिशास्त्र श्रौर तुलसीदास | 
. शिव-प्रोक्त आगम श्रौर तुलसीदास 
गीतादर्शन श्रौर तुलसी दास है 
और तुलसीदास 
लसीदास का दर्शन समन्वयवादी दर्शन है 


HE 


अनुबंध 


ग्रनुबंध-१. काव्यदशेन और भक्तिरस 

तुलसीदास का काव्यदर्शन 

भक्तिरस और तुलसी-साहित्य में उसकी अभिव्यक्ति 
अनुबंध-२. चयनिका (तुलसीदर्शन-दिग्दर्शन ) 
अनुबंध-३. ग्रंथ-सूची 

अनुबंध-४. प्रंथानु क्रमणिका 


३६६ 
३६६ 
३७७ 
४१० 
४३२ 
४५२ 


प्राक्कथन 


अनुसंधान के दो प्रकार हैं---उपाधिनिरपेक्ष और उपाधिसापेक्ष । तुलसीदास पर किये गये 
उपाधितिरपेक्ष अनुसंधान के तीन रूप हैं--स्वतंत्र ग्रंथ, टीकाएँ और फुटकल लेख । गोस्वामी 
तुलसीदास की समन्वय-साधना', तुलसीदास और उनकी कविता', गोस्वामी तुलसीदास”, 
मानस-दर्शन, मानस में रामकथा' आदि स्वतंत्र ग्रंथ हैं जिनमें तुलसीदास का सर्वांगीण अथवा 
एकांगी ग्रनुशीलन किया गया हे । टीकाश्रों के अंतर्गत “रामचरितमानस' पर लिखित 'मानस- 
पीयूष', श्री विनायक राव की टीका, 'सिद्धान्त-तिलक' और पं ० विजयानन्द त्रिपाठी की विजया 
टीका” तथा 'विनयपत्रिका पर लिखित 'सिद्धान्त-तिलक', (अपूर्ण) 'विनय-पीयुष' एवं श्री 
वियोगी हरि की 'हरितोषिणी' टीका विशेष उल्लेखनीय हैं | हिदी-साहित्य के इतिहास-ग्रंथो, 
तुलसी-कृत रचनाओं की संपादकीय भूमिकाओं, तुलसी-ग्रंथावली' (खंड ३) जैसी संग्रह- 
पुस्तकों, पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित लेखों आदि में तुलसी-विषयक गध्ययन की प्रकीर्ण सामग्री 
भी उपलब्ध होती है। 
उपधिसापेक्ष अध्ययन के क्षेत्र में देश और विदेश के विभिन्न विश्वविद्यालयों द्वारा डॉक्टरेट 
उपाधियों के लिए स्वीकृत लगभग बीस शोधप्रबंध ऐसे हैं जिनमें मुख्य या गौण रूप से तुलसीदास | 
के दार्शनिक सिद्धांतों का अध्ययन प्रस्तुत किया गया हे । निस्नांकित शोधप्रबंधों का मुख्य प्रति- _ 
पाद्य तुलसी-दर्शन ही है-- | 
१. दि थियाँलाँजी ऑफ़ तुलसीदास--डा० जे० एन० कारपेन्टर, (डी० डी०) 
२. तुलसी-दर्शन---डा ० बलदेव प्रसाद मिश्र, (डी० लिट०) 
३. दि फ़िलॉसफ़ी ग्रॉफ तुलसीदास---डा० रामदत्त भारद्वाज, (पी-एच० डी०) 
४. तुलसीदास : जीवनी और विचारधारा--डा० राजाराम रस्तोगी, (पी-एच० डी०) 
तुलसी-साहित्य के विद्वान्‌ भाष्यकारों, आलोचको एवं अनुसंधाताझौं ने उनकी दार्शनिक - 
मान्यताओं को यथामति और यथाशक्ति समझने-समझआने का स्तुत्य प्रयास किया है। लेखक . 
उन सब का कृतज्ञ है। उनके गवेषणात्मक अध्ययन का अध्ययन कर लेने पर यह अपेक्षित प्रतीत. 
हुआ कि तुलसी-दर्शन के अनुशीलन को और भी आगे बढ़ाया जाए---उनकी दार्शनिकता का 
निरूपण करके उनके दार्शनिक आधार को स्पष्ट किया जाए; उनकी समस्त कृतियों का मंथन 
करके दार्शनिक विचारों का शास्त्रीय दृष्टि से सूक्ष्मतर वर्गीकरण, विवेचन और विश्लेषण किया 
जाए ; उनके साहित्य में बहुधा उल्लिखित काल-कर्म-स्वभाव-गुण एवं सृष्टि, त्रिविधशरीर, 
पंचकोश, प्रंतःकरणचतुष्टय, घर्म दशन, भक्तिरस आदि अव्याख्यात अथवा अल्पव्याख्यात विषयों | 
का व्यवस्थित व्याख्यान किया जाए; शास्त्रकवि तुलसीदास के दार्शनिक सिद्धातो की शास्त्र | 


> कर 


द्र 2 


संमतता तथा उनके वैशिष्ट्य का आकलन किया जाए । प्रस्तुत प्रबंध इसी उदेश्यति का विनम्र 
प्रयास है । 
तुलसीदास पर ग्रद्यावधि इतना विपुल समीक्षा-सा हित्य निमित हा चवा / कि प्रब जा भी 
शोधप्रबंध लिखा जाएगा बह सर्वथा सर्वाशतः मौलिक नहीं हो सकता । दृष्टि को नवीनता, पन" 
वर्ती ग्रनशीलन के विस्तार, उत्तमर्ण खोला की गवेपणा, विशिष्ट पक्षा के सूदमतर अनुसघान, 
तुलनात्मक ग्रध्ययन आदि के रूप में हो मौलिकता की संभावना है। प्रस्तुत प्रबंध इ ही प्रचा मे 
मौलिक है। कवि की समस्त कृतियों में उपलब्ध दार्शनिक वचत को छात्र-बीन कर के उलमण 
शास्त्रो द्वारा निरवित सनातनधर्म, आध्यात्मिक दर्शन और भवितमत की ब्यापक भूमिका में 
तुलसीदास के दार्शनिक सिद्धांतों की भ्रागमनात्मक विधि मे मीमांसा को गयी है। प्रत्येक कथन 
को अपेक्षान सार प्रमाणपुष्ट करने का यथासंभव प्रयास किया गया है। | 
इस ग्रंथ में नौ अध्याय हैं। प्रथम प्रध्याय 'उपक्रम' है। इस प्रध्याय के पूर्वभाग में भारतीय 
दर्शन की विशेषताएं बतलाते हुए इस प्रश्न पर विचार किया गया है कि तुलसीदास को दाशनिक 
कहना और उनके दार्शनिक सिद्धांतों की मीमांसा करना कहाँ तक समीचीन है। प्रध्याय के 
उत्तरभाग में तुलसी की दार्शनिक प्रवृत्ति के प्रेरक युग और व्यक्तित्व का दिग्दशान कराकर उनको 
दार्शनिक विचारधारा के सम्यक अवधारण की भूमि तैयार की गयी है। द्वितीय प्ररए'य म ब्रह्म 
राम, उनकी शक्ति माया और त्रिदेवों का स्रोतानुसंधानपूर्वक विशद एवं व्यापक अध्ययन किया 
. गया है। तृतीय अ्रध्याय में आकर-ग्रेथो की पृष्ठभूमि में तुलसी-प्रतिपादित जीव के स्वरूप, कमं- 
. बाद, विविध शरीरों, कोशों, ग्रवस्थाओं, पुरुषार्थो, तापों, मुक्तावस्था प्रादि का भ्रनशीलन है । 
_ चतुर्थ अ्रध्याय में तुलसीदास की सृष्टिप्रक्रियाविषयक मान्यता श्रौर जगत्‌ के स्वरूप प्रादि की 
_ गवेषणात्मक विवेचना की गयी है। पंचम अध्याय में पूर्ववर्ती शास्त्री के प्राधार पर कारणनि- 
..  देंशपूर्वक यह प्रतिपादित किया गया है कि तुलसी को मोक्ष के तत्त्वतः दो साधन मान्य है- 
_ ज्ञान तथा भक्ति । और उन दोनों में भवित श्रेष्ठ है। तुलसीदास का दर्शन धमंप्राण दर्शन है । 
_ _ धर्मविधि-नामक षष्ठ श्रध्याय में तुलसी की धर्मभावना की विस्तृत मीमांसा की गयी है । सप्तम 
अध्याय में ज्ञान के स्वरूप ्रौर उसके प्रमाकारक एवं अ्नुभवकारक साधनों का वेदांत, 'योग- 
.... जासिष्ठ', पातंजल योगदशन आदि की भूमिका में प्रष्ययन किया गया है । भ्रष्टम प्रध्याय 'भकिति- 
...... निख्पण है। इस अध्याय में शास्त्र-प्रतिपादित भन्ति का विशद विवेचन कर के तुलसी के भवित- 
. _ सिद्धांतका अभिनिवेशपूर्वक व्यापक निरूपण किया गया है। 'उपसंहार'-नामक नवम प्रध्याय में 
तुलसी के निगमागमपुराण-संमत दर्शन की उन दर्शनों के साथ तुलनात्मक समीक्षा करके यह 
... स्थापना की गयी है कि वे सांप्रदायिकता से मुक्त हैं, उनकी विचारधारा पौराणिक विचार- | 
धारा. है, उनका दर्शन समन्वयवादी दर्शन है। | ह, 
` काव्यदर्शेन ग्रौर भक्तिरस भारतीय दर्शन का प्रतिपाद्य विषय नहीं है । हाँ, पश्चिम में 
_ ऐस्थेटिक्स को फ़िलॉसफ़ी का अंग प्रवश्य माना गया है । हमारे यहाँ काव्यरसमीमांसा काढ्यास्त्र 
_ का हैं अंग रही है । प्रतएव इस प्रबंध के अंतर्गत ्रध्यायरूप में उसकी योजना नहीं की गयी । परंतु 
भक्तकचि तुलसीदास के भक्तिदर्शन की दृष्टि से उनके काव्यदर्षन भौर भक्तिरससिद्धांत का 
विवेचन भी अपेक्षित प्रतीत हुआ । इसलिए श्रनुबंध के रूप में उसका समावेश किया गया है। 
वस्तुतः, इस अध्ययन के बिना तुलसी-दर्शेन-मीमांसा श्रपूर्ण रह जाती। | 


॥. 


बंधुवर भ्रमलदार सिह के प्रोत्साहन के फलस्वरूप ही विषम परिस्थितियों में भी यह प्रबंध 
संपन्न हुम्रा है । अतएव यह कृति उन्हीं को समपित है। तुलसी-दर्शन के विशेषज्ञ डा० बलदेव 
प्रसाद मिश्र की ज्ञानसंपत्ति से मैंने यथेष्ट लाभ उठाया है। उनके प्रति हृदय से कृतज्ञ हूँ। दर्शन- 
शास्त्र के वरिष्ठ विद्वान्‌ माननीय ठा० जयदेव सिंह ने कितनी ही जटिल समस्यागों का समाधान 
करके मुझे ग्रनुगृहीत किया है। मैं उनके प्रति सादर आभार व्यक्त करता हूँ। यह शोधप्रबंध 
पूज्य गुरुवर डा० दीनदयालु गुप्त की देख-रेख में लिखा गया है । 
यह तो वस्तु उन्हीं की है, उनका धन्यवाद कंसा ! 
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 हरिभक्तिरसामृतसिन्धु 


प्रथम अध्याय 
उपक्रम . 
भारतीय दर्बान-- 


'दृश्‌' धातु का अर्थ है 'देखना --स्थूल नेत्र से स्थूल तत्त्वों को देखना, सूक्ष्म नेत्र (प्रज्ञाचक्ष) - | 
से सूक्ष्म तत्त्वों को देखना । करण-व्युत्पत्ति से 'दर्शन' का ग्रथ है---जिसके द्वारा देखा जाए अर्थात्‌ 
ज्ञान प्राप्त किया जाए; भाव-व्युत्पत्ति से उसका अर्थ है--ज्ञान । देखने के तीन रूप हो सकते 
हे- ऐंद्रिय प्रेक्षण, परिकल्पनास्मक ज्ञान अथवा सहजानुभव । इन्हें हम तथ्यों का निरीक्षण, 
तार्किक जिज्ञासा अथवा आत्मा की अंतद ष्टि भी कह सकते हैं । सामान्यतः 'दर्शन' का व्यवहार 
आलोचनात्मक व्याख्यान, तार्किक पर्यवेक्षण या वेदांत आदि चितन-संप्रदायों के लिए होता है । 
अपने पारिभाषिक अर्थ में दर्शन! तत्त्वज्ञान, आत्मज्ञान या परमात्मज्ञान का वाचक है। वह 

यात्मिक प्रत्यक्ष है । अनुभव का प्रमाणपूर्वक उपस्थापन एवं उसकी तकंसंगत मीमांसा है 

“संसार के मर्म का, जीवन-मरण के रहस्य का, सुख-दुःख के हृदय का, अपने स्वरूप का, पुरुष | 
और पुरुष की प्रकृति का, जिस ज्ञान से दर्शन हो जाए वह दर्शन सब शास्त्रों के सार को, | 
तत्त्व को, पहिचानने की शक्ति हो जाए, सब में एक ही अर्थ, एक ही परमात्मा की विविध विचित्र 
अनंतकला, देख पड़ने लगे, समदर्शिता हो जाए, सब असंख्य मतों, धर्मो, रुचियों का विरोध- . 
परिहार और सच्चा परस्पर समन्वय हो जाए, सब बातों के भीतर एक ही बात देख पड़े वह | 
सच्चा दर्शन है।”* तुलसीदास ने “दर्शन! के लिए 'ब्रह्मबिचार', “तत्वबिचार' आदि“ और 
'दार्झनिक' के लिए 'ब्रह्मज्ञानी, 'ब्रह्मवादी', 'परमारथबादी', “परमारर्थाबदक', 'तत्त्वदरसी 

अद्वेंतदरसी' आदि शब्दों का व्यवहार किया है। इस प्रकार उनके अनुसार परमार्थरूप ब्रह्म 
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राम, उनके अंशभूत जीव तथा जगत्‌, उनकी भक्ति और भक्तिसापनौ का सम्यकू ज्ञान दणन' 
है। इसी दृष्टि से उन्होंने ग्रपने साहित्य में इव विषयों का निरूपण किया है । 
दर्शन और 'फिलोसफी' समशील नहीं है । 'फिलॉसफो' भूतबिज्ञान के स्वर का ही विदानराग 
है! (फ़िलाँस =-श्रनुराग, सोफिया - विद्या ) ग्रस्य शास्त्रों का सहायक शास्त्र है। उसकी 
स्थिति स्वतंत्र नहीं है। उसका आरंभ विस्मय से है। बह कल्पनावाशल कोविदो का सनी- 
बिनोद है । आश्चयमय बस्तुओ के रहस्यों को जानने के कुतूहल का गमन है। “गड्चिम का 
तत्त्वज्ञ उस नाविक के समान होता है, जो बिना किसी गन्तब्य स्थान का निर्धारण किये हो अपनी 
नौका विचार-सागर में डाल देता है।”” 'दशन' की स्थिति स्वतंत्र है। बह सभी विद्याम्रों क 
आधार और प्रकाशक है ।“ बह कुतृह़ल-शांति का मनो विलास नहीं है। 'अथाती भवितशणिज्ञासा *, 
अथातो बरह्ाजिज्ञासा  अथातों धर्मजिनज्नासा” आदि में प्रयक्त 'जिज्ञासा' कुतूहल मात्र नहीं 
। उसके पहले का 'म्रथ' अधिक अर्थगभित है, जो 'दर्शन' के दःखाभिधात-विषयक प्रयोजन का 
ग्रभिव्यंजक है। भारतीय दर्शन मोक्षशारत्र, निर्वाणदर्शन अथवा परमार्थदर्शन है। बह श्रनुभूति 
की व्याख्या है । उस व्याख्या में विवेचना और श्रालोचना को भी यर्थण्ट गौरव दिया गया हे । 
दर्शन के व्यवस्थित प्रतिपादन के लिए ही तक हो सहायता ली गयी है। उसमे तक का स्थान 
केवल इस सीमा तक है कि दार्शनिकों की वह अनुभूति तर्कसंमत है, बुद्धिसमथित है । पश्चिम में 
सालवेशत' केवल नरक से छुटकारा है, हमारे यहाँ मोक्ष स्वर्ग भर नरक दोनों से मुक्ति है । 
भारतीय दार्शनिक “दुःखत्रय के आमुल उच्छेद की भावना से प्रेरित होता है और साध्य का 
. निश्चय करके ही वह साधनमार्ग की व्याख्या में प्रवृत्त होता है । प्रत्येक दर्शन के कर्ता का मार्ग 
तथा गन्तव्य स्थान यथार्थतः विवेचित तथा निर्दिष्ट है । उसे अपने मार्ग से भटकने का तनिक भी 
डर नहीं है। अतः भारतीय दार्शनिक की दृष्टि पाइचात्य दार्शनिक की प्रपेक्षा कहीं प्रधिक 
व्यावहारिक तथा लोकोपकारिणी, सुव्यवस्थित तथा सर्वांगीण होती है |” 
भारतीय दर्शन का वास्तविक तत्त्व उसका तकंमय बाहरी ढाँचा नहीं, बल्कि उसका भ्राम्यंतर _ 
अनुभव-तत्त्व है जो उस तर्कमय ढांचे का आधार है । यचनानी 'फ़िलॉसफ़ी बुद्धि-प्रम है, जर्मन 


__ 'वेल्टन्‌शाऊंग' (४१यााड्लात या) विश्व-प्रत्यक्ष या विदव-दर्शन है; कितु भारतीय दर्शन 


` अंत देन है। उसमें श्रनुभवगम्य विषय की श्रपेक्षा श्रनुभवगम्य विषयी की ओर विशेष ध्यान 


१. भा० दे (बश उले, १० ४-५ 


. २. भाण द० (ब० 3०), १० ११ 
३. दर्शन का प्रयोजन, प० ३५-३६ 
४, भा० दु० (ब० 5०), पू० ६ 


(पू. अद्यवियां स्विधाप्रतिष्ठां'' आह मु उ० १।१।१ FN | 


ब्रह्मविधां अह्यणः परमात्मनो विद्यां***सनविधामतिष्ठां सर्व विथामिव्यबितहेतुत्वात्सनविथाश्चयामित्ययः, सवः 
विद्यावेद्यं वा बस्खनयैव विश्वायत इति, 'येनाश्रत॑ श्रतं भवति अमते मतमविद्यात विज्ञातम! (का? उच 
१।३) इति श्रतेः | --मु० उ० १।१।१ पर शा० भा० 
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दिया गया है।' इसीलिए जाग्रत्‌ के साथ ही सुप्ति श्रौर सुषुप्ति की भी तार्किक व्याख्या प्रस्तुत 
की गयी है। फिलाँसफी ऐंद्रिय प्रत्यक्ष पर आश्रित है। दर्शन तत्त्वचितत के लिए ग्रतींद्रिय 
प्रत्यक्ष पर बल देता है । तुलसीदास के साहित्य में इसी प्रकार के अनुभव की रमणीय अ्रभि- 
व्यंजना हुई है । महात्मा गांधी के इस कथन में तनिक भी ग्रत्युक्ति नहीं है कि “मानस अनुभव- 
जन्य ज्ञान का भंडार है।”* रामचरितमानस-विषयक यह कथन 'विनयपत्रिका' आदि के विषय 
में भी समान रूप से चरितार्थ होता है। सत्ता के विषय में भारतीय दार्शनिक की दृष्टि अवे- 
यक्तिक, आदशं वादी और ध्यान-प्रधान है । फ़िलॉसफ़ी अधिक भूतविशलेषणप्रधान और दिखा- 
वटी है।* परमार्थं के स्वरूपज्ञान के लिए दार्शनिक विचारणा का आरंभ दो केंद्रबिदुओं से 
हो सकता है--दुक्‌-श्रात्मा के ग्रथवा दृश्य-जगत्‌ के। भारतीय चितन का केंद्रबिदु आत्मा है। 
इसीलिए हमारे यहाँ श्रात्मज्ञान पर इतना बल दिया गया है। दर्शन जीव और ईश्वर की सहज | 
मैत्री तथा एकता पर बल देता है । फिलाँसफी में ऐसा नहीं है । दर्शन मानव और प्रकृति में... 
सुहृत्संबंध मानता है, फिलॉसफ़ी दोनों के सतत संघर्ष और परिणामस्वरूप एक-दूसरे की जय- | 
पराजय को सत्य मानती है ।* दार्शनिकों को ही समाज का शासक और निदेशक होना चाहिए- 
ग्रफ़लातून का यह सिद्धांत भारतीय जीवन में चरितार्थ हुआ है । भारतीय संस्कृति को ब्राह्मण- 
संस्कृति कहने का तात्पर्य यही है कि उसके जनजीवन की प्रकृति और प्रवृत्तियों का निर्माण दार्श- 
निको और धर्मचितकों द्वारा हुआ है। यह स्मरण रखना चाहिए कि वे सभी विचारक ब्राह्मण 
नहीं हें | 
भारतीय दर्शन को विशेषताएं--भारतीय दर्शन गहरी आध्यात्मिक भावना से अनुप्राणित है। | 
तएव भौतिक या आथिक दृष्टि से उसका विवेचन नहीं हो सकता । भारतीय दाहॉनिक ने | 
(चार्वाक को छोड़कर) भातिक जीवन और उसकी सिद्धियों को जीवन का चरम लक्ष्य कभी 
नहीं माना । यही कारण है कि आधिभौतिक विद्याएँ अपराविद्या, ग्रविद्या आदि कहकर दर्शन से. 
निम्न कोटि में रखी गयीं; जीव को विषयाभिमुख करनेवाले और विनाशधर्मा वित्त को हेय 
समभा गया । भारतीय दर्शन तत्त्वतः आध्यात्मिक दर्शन है। वह सत्य के ग्रनभव और भ्रांति 
के निराकरण के लिए प्रयत्नशील रहा है। आध्यात्मिक अनुभव संपुण भारतीय संस्कृति का 
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[. The really essential part of (Indian) philosophy is not its logical superstructure, 
but its inner core of experience upon which that logical structure rests. 
(The Philosophy of Rabindra Nath—Dr. S. K. Maitra)——Rabindra Nath, P. 3} 
२. कल्याण, रामायणाङ्कू, पृ० ४२५ 
दे०--इन्डिश्रन फ़िलॉसफ़ो, जिल्द १, पृ० ३१ 
४. दे०--इन्डिह्रन फ़िलॉसफी, जिल्द १, पू० ४१ 
5. Truth appears to them (The Europeans), in its aspect of dualism, the perpetu- 
al conflict which has no reconciliation, and which can. only end. in victory or | 
defeat...But in the level tracts of India, men found no barriers between their | 
fives and the ground life that permeates the universe | 
.—Rabindra Nath Tagore—A Philosophical Study, P, I8, 
quoted from Rabinbra’s Creative Unity P. 47 
दे०--इन्डिअन फ्िलॉसफ़रो, जिल्द १, १० २५ 
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आधार है।? भौतिक सत्ता की भंगुरता की भावना और आध्यात्मिकता ने हमारी जीवन-दृष्टि 
को बहुत प्रभावित किया। श्रतः यह लोक मत्येलोक कहलाया । जीवन के उच्चतर मूल्यों एवं 
शाश्वत सुख की प्राप्ति की तुलना में हमने पार्थिव ऐश्वर्य का सदेव उपसर्जन किया। भारतीय 
चितन के संपूर्ण इतिहास में इस स्थूल कर्मलोक से परे एक सूक्ष्म, सत्य और भ्रादर्श लोक की कल्पना 
की जाती रही है । वही जीव का सच्चा धाम है। भौतिक विषयों के दोषदर्शन तथा जीवन को 
दुःखमयता का नानाविध उपस्थापन देखकर भारतीय तत्ववितकों को निराशावादी नहीं सम 
मना चाहिए । वस्तुतः, भारतीय दर्शन श्राशावादी है। वर्तमान के प्रति असंतोष तत्त्वत: निराशा 
वाद नहीं है। यह असंतोष आध्यात्मिक है, मनोरम भविष्यकल्पना और विचारशास्त्र का 
प्रेरक है । दुःखत्रय के श्रभिघात को जिज्ञासा ही भारतीय दर्शन की उदूगमभूमि है । इस श्रार 
भिक निराशावाद का ग्रवसान आशा, दुःखध्वंस और श्राबंदोपलब्धि में है। शाश्‍वत सुख की 
आशा को निराशावाद नहीं कहा जा सकता । 
भारतीय दार्शनिकों ने मोक्ष को परमपुरुषार्थ माना है। अ्रतएव मोक्ष-निरूषण उनकी तत्व 
चिता का झ्रावश्यक अंग है । यद्यपि मोक्ष के स्वरूप के विषय में उनमें परस्पर मतभेद है तथा शि 
ताप-संताप से श्रात्यंतिक निवृत्ति सभी को मान्य है। उनकी मुनित केवल काल्पनिक परल में 
दुःख निवृत्तिमात्र नहीं है। जीवन्मुक्ति का आदर्श प्रधिकांश दर्शनों में स्वीकृत किया गया है । 
` जीवन्मुक्ति न मानने वाले वैष्णव दर्शनों को भी आत्मा की उन्नत अवस्था में जीवन के उदेश्य 
में महत्वपूर्ण वैशिष्ट्य मान्य है” मुवित को वयक्तिक बस्तु मानने हुए भी भारतीय तत्व- 
. चितकों ने सावंजनीन कल्याण-चेतना को विशेष गौरव दिया है | भारतीय दर्शन का प्रारंभ ही 
 संसारवंध-मुमुक्षा, आत्यंतिकदुःखजिहासा, से होता है।” यह सभी का श्रभिमत है कि संसार के 
सभी बंधनों का कारण प्रविद्या है। ग्रवएव ग्रविद्या के निराकरण का उपाय करना चाहिए । 
_ अपने इस प्रयास में भारतीय दर्शन चिकित्साशास्त्र की भाँति चतुर्व्यहात्मक है । जिस प्रकार 
. आयुर्वेद में रोग, रोगहेतु, भ्रारोग्य और भैषज्य पर विचार किया गया है उसी प्रकार दर्शन- 


शास्त्र में संसार, संसारहेतु, मोक्ष और मोक्षोपाय पर ।* इन्हीं को बौद्ध दर्शन में चार आायसत्य 
__ कहा गया है | तुलसी ने भी रोग के प्रनुसार चिकित्सा पर बल देकर रूपक के सहारे चितकी 


I, Spiritual experience Is the foundation of India's rich cultural history, ft is myst 
‘cism, not in the sense of involving the exercise of any mysterious power, but 
_ only as insisting on a discipline of human nature, Jeading to a realization of the 
spiritual, ~~-Lndian Phllosophy, Vol. |, P.4l 
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` ४.० सू० १।१।१ पर शा० भा० और रा० भा०, वि० चू० ५.१; न्यायसूत्र, 
खाण का० १; यो० सु० २२५४-१६ | ह 
५ तदिदं मोचशाम्त्र चिकित्साशास्त्रवच्चतृव्यू हात्मकम्‌। | 
ह (सो? स,० १।१ पर साङ्ख्यप्रवचनमाष्य की अवतरणिका 
` यथा चिकित्साशार्त्रं चतुव्यू इम--रोगो रोगहेतुरारोग्यं भेषण्यामति | एवमिदमपि शास्त्रे चतृग्यू हमेव 
... तथथा--संसारः संसारहेतुर्मोच्ो मोच्चोपाय इति | --यो० स० २।१५ पर व्यासभा० 
` दुःख, दुःखसमुदय, दुःखनिरोष ओर दुःखनिरोषयामिनी प्रतिपदा | | | | 
दे बौद दर्शन तथा अन्य भारतीय दर्शन, ए० २७३-७४ दर्शन-दिगदर्शन, ४० ५०२-६ 
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रोगमुक्ति का उपस्थापन किया है ।' मोक्षोपाय के विधान में सांधन-तत्त्व का निरूपण सभी 
दर्शनों का एक प्रधान अंग है । उसमें जीव की त्रिविध मूल वृत्तियों (इच्छा, ज्ञान तथा क्रिया) 
के अनुसार भक्ति, ज्ञान और कर्म का समन्वय उपस्थित किया गया है। चित्तशुद्धि के लिए 
सभी ने ग्रष्टांगिक योगमार्ग और आचारनिष्ठा की महिमा स्वीकार की है। विभिन्‍न दर्शनों में 
साधक की अवस्था, शक्ति, वृत्ति और प्रवृत्ति के अनुसार अंगविशेष को अपेक्षाकृत अधिक या 
कम महत्त्व दिया गया है। हमारे यहाँ तत्त्वदर्शन का लक्ष्य रहा है जीवन-शोधन । उसमें जीवन 
की शाश्वत और मूलभूत समस्याग्रों का समाधान उपस्थित किया गया है। 

भारतीय दर्शन की एक विशेषता उसमें वेज्ञानिक तत्त्व का संनिवेश है। दर्शनशास्त्र के प्रति- 
पाद्य विषयों का शास्त्रोचित वर्गीकरण, विभाजन और विवेचन प्रस्तुत किया गया है। मनो- 
वेज्ञानिक विश्लेषण को भी उसमें पर्याप्त स्थान दिया गया है। उस मनोवैज्ञानिक विवेचन का 

लक्ष्य अन्तःकरण की विविध वृत्तियों के अ्रध्ययनपूर्वेक उन वृत्तियों और दुःखों का निरोध करके 

चित्त की अचल विमुक्ति है। इसीलिए दार्शनिकों ने जीव के सूक्ष्म शरीर, विविध कोशों श्रादि 

का इतना विशद निरूपण किया है। परंपरा के प्रति आस्था ग्रौर सत्य के प्रति निष्ठा भारतीय 

तत्त्वचितन की दो ग्रन्यतम विशेषताएं हैं।' भारतीय घर्म तथा सम्यता निगमागममूलक है। 

निगमागमप्रामाण्य उन विचारको की श्रद्धा का सूचक है। परंतु उनकी श्रद्धा अंधविश्वास नहीं 


है। भारतीय दर्शन अनुसंधान और अनुभव पर प्रतिष्ठित है। प्राचीन मनी षियों द्वारा उपस्थापित | 


दर्शन सत्यानुसंधान के श्रनवरत प्रयास का परिणाम है; तक की कसौटी पर परीक्षित है । 
ईश्वर तक पर शंका की गयी है, उन शंकाओं का समाधान किया गया है । पूर्ववर्ती ग्राचार्यो .. 
द्वारा निश्चित मतों का भी प्रबलतर प्रमाणों द्वारा खंडन करके नवीन सिद्धांतों की स्थापना 
की गयी है। श्रतियों में प्रतिपादित सिद्धांत साक्षात्कृतधर्मा ऋषियों का प्रातिभचक्षु द्वारा 
उपलब्ध ग्रपरोक्षानुभव हे । शुद्ध हृदय द्रष्टाओं की अनुभूति स्थूलबुद्धि प्राकृतजन को हठवाद 
प्रतीत होती है ।? अनिवंचनीय परमसत्य, मूलभूत परमतत्त्व, सभी को मान्य है। उस सत्य की 
प्राप्ति, उसका उच्चतम अनुभव, परमार्थज्ञान, ही भारतीय दार्शनिक का अभीष्ट रहा है। उसके 
सारे प्रयास उस परमानुभूति तक पहुँचने के ही साधन हैं । | 

भारतीय दर्शन चेतन्यवादी है । वह इस बाह्य दृश्य-स्थूल जगत्‌ के ग्रंतस्तल में ग्रोतप्रोत एक चेतन | 
तत्त्व की सत्ता मानता है । यह एकात्मदर्शन भारतीय दर्शन का संग्राहक सूत्र है, ज्ञान की परा- पा 

काष्ठा है । पुनर्जन्म (चार्वाक को छोड़कर) सभी दर्शनों की स्वयंसिद्धि है। आत्मा के स्वरूप 
के विषय में मतभेद रखते हुए भी श्रात्मतत्त्व के साक्षात्कार पर सभी बल देते हैं। कर्म-सिद्धांत 
सभी को मान्य है। इस जगत्‌ की अपरिवर्तनीय व्यवस्था का संचालन एक व्यापक नियम, 
भ्रनतिक्रमणीय शक्ति, के द्वारा होता है । काल, कर्म, स्वभाव, ग्रदुष्ट, अपूर्व आदि उसके विभिन्न . 
अभिधान हैं। कितु भारतीय दर्शन अकर्मण्यतावादी नहीं हे । कर्मवाद उसका प्रौढ़ सिद्धांत है। 


ची मा 


es nina nadir 


१. में हरि साधन करइ न जानी | 
जस आमय भेषज न कीन्ह तस, दोप कहा दिरमानी || --बि० १२ 
दे०-रा० ७।१२१।१४-- ७१२२६. ` 
२. इन्डिअन फ्रिलॉसफी) जिल्द २, ए० ७६९६ | 

_ ३. इन्डिअन फ्रिलाँतफी, जिल्द १, ३०४१ 
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वह सुख-दु:ख को शुभाशुभ कर्मों का फल मानता है। वह दुःखमय वर्तमान को सुखमय भविष्य 
में परिवर्तित कर देने की ग्राशा से कर्म में प्रवत्त होने का उपदेश करता है। जगन्मिथ्यावादी 
शंकर तक ने जगत की व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करके सत्कर्म के श्राचरण पर बल दिया है । 
उनका कर्मठ जीवन स्वयं ग्रकर्मण्यता का विरोधी है। शंकर ने अपने ब्रह्मसत्रभाष्य के उपो- 
द्घात में और तुलसी ने 'रामचरितमानस के विविध प्रसंगो में दर्शन ग्रोर भक्ति के अधिकारी 
शिष्य के जिन गणों का उल्लेख किया है उनसे यह सिद्ध है कि भवितदर्शन बौद्धिक प्रयत्त न 
[कर निष्ठापूर्ण जीवनसाधना है। 
भारतीय दर्शन का धर्म से मूलतः घनिष्ठ संबंध है। भारतीय दर्शन ने सिद्धांत और प्रयोग में, 
वेदशास्त्र और जीवन में, आवश्यक संबंध माना है। इसीलिए हमारे यहाँ कोई भी घामिक 
ग्रांदोलन ऐसा नहीं है जिसका आधा र दर्शन न हो । प्रायः सभी महान्‌ दार्शनिक धर्म संस्थापक भी 
हैं। भारतीय दर्शन विचारों तथा तर्को का बौद्धिक व्यापार अथवा सारस्वत व्यायाम नहीं है। 
उसने जीवन का, उपदेशों एवं सिद्धांतों का, आदर्श प्रस्तुत किया है। हमारा दार्श निक केवल 
विचारक और शिक्षक ही नहीं रहा, उसने अपने जीवन को उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित किया, 
पने उपदेशों को जीवन में मुतिमंत किया । सदाचारपालन श्राध्यात्मिक ज्ञान का प्रथम सोपान 
माना गया । दर्शन और धर्म के घनिष्ठ संबंध का यही कारण है। धर्म और दर्शन की घनिष्ठता 
| का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम यह हुम्रा कि ईश्वर भी दार्शनिक विचारणा का विषय बन गया । 
_ ग्रागेचलकर वेदांत के विभिन्न संप्रदायो में वही दर्शन का मुख्य प्रतिपाद्य माना जाने लगा 
धामिक समस्याश्रों ने दार्शनिक विचारणा को प्रेरणा दी । सांप्रदायिक धर्मचितकों ने प्रपने 
_ संप्रदाय की आप्तता एवं श्रेयस्क रता की गौरववृद्धि के लिए उसे दर्शन की दृढ़ भूमि पर प्रति- 
 ष्ठित करने का प्रयास किया। रामानंद-संप्रदाय में झनन्दभाष्य की तथा चंतन्य-संप्रदाय में 
. गोविन्दभाष्य को रचना इसी भावना से प्रेरित होकर की गयी थी। 
भारतीय दर्शन प्रगतिशील है, तत्त्वचितनधारा का अविच्छिन्त प्रवाह है। युग-परिस्थितियों के 
अनुसार विचारको में परिवर्तन होता गया है । उनमें दार्शनिक विकास का प्रटूट क्रम है। परस्पर 
__ एकान्विति और सापेक्षता है। उनमें जो भेद दिखायी पड़ता है वह प्रधिकारी और दृष्टिकोण के 
.... भेद के कारण है।* भारतीय दर्शन की दृष्टि समन्वयवादी है। दूसरों के ग्राह्य विचारों को ग्रहण 
` करते में यहाँ के चितकों ने तनिक भी संकोच नहीं किया है। प्रनीश्वरवादी महायान-संप्रदाय में 
` भक्ति का प्रवेश और वेदप्रामाण्यवादी पुराणों में वेदविरोधी बुद्ध का श्रवताररूप में स्वीकार 
..._ श्रादि इसके पुष्ट प्रमाण हैं। परलोकवादी भारतीय दार्शनिकों ने प्रेय की प्रपेक्षा श्रेय को, श्रम्यु 
________ दय की अपेक्षा निःश्रेयस को, प्रवृत्ति की अपेक्षा निवृत्ति को श्रौर व्यवहार की श्रपेक्षा परमार्थ 
.... को अधिक गौरव देते हुए भी दोनों के संतुलन पर पर्याप्त जोर दिया है । 
तुलसीदास के साहित्य में भारतीय दर्शन की उपर्युक्त सभी विशेषताएँ विद्यमान हैं। प्रतएव 
उनकी दार्शनिकता का विवेचन सर्वथा समीचीन है। 
`` प्रतिपावन-शेली--दार्शनिक सिद्धांतों का प्रतिपादन करते समय प्राचीन मनीषियों द्वारा 
` शभ्रनुबंधचतुष्टय श्रौर तात्पर्य निर्णय का उपस्थापन किया गया है ।* भपने दार्शनिक सिद्धांतों की 
९. दे०--इन्डिश्रन फ़िलांसफ्ती, जिल्द २, १० ७६७, ७७०; भा० द० (३० मि०), पृ० १८-२६ | 
रा २. वि० चु० ५७६; वे० ला०, १० १-२, १२; शा० भ० सूः १।१।१ पर भ०च० ` 


उपक्रम | | . २३ 


व्यवस्थित निबंधना के मुख्य ग्रंथ 'रामचरितमानस' में तुलसी ने भौ इंस परंपरा का, अपनी शेली 
में, निर्वाह किया है । 
ग्रनुबंधचतुष्टय--ग्रनृबध्नाति लोकानिति अनुबंध: । जो श्रोताग्नों को बाँध लेता है अर्थात्‌. 
जिसकी जानकारी ग्रंथविशेष में श्रोताओं की रुचि एवं प्रवृत्ति का कारण होती है, वह अनुबंध 
है। श्रनुबंध चार हें--१. विषय, २. प्रयोजन, ३. संबंध और ४. ग्रधिकारी'। अतः इन्हें 
'ग्रनुबंधचतुष्टय' कहा जाता है । १. 'विषय' का अर्थ है प्रतिपाद्य वस्तु । तुलसीदास ने अपने 
प्रश्नकर्ता एवं उत्तरदाता पात्रों के मुख से तथा स्वयं भी 'रामचरितमानस' के मंगलाचरण, 
प्रतिज्ञावचन और प्रास्ताविक निवेदन में प्रतिपाद्य वस्तु का निर्देश किया है। भरद्वाज, 
पार्वती”, लक्ष्मण”, गरुड़* ग्रादि के प्रश्नों तथा याज्ञबल्क्य*, शंकर", राम”, काकभणुंडि 
आदि के उत्तरों से स्पष्ट है कि तुलसी के प्रतिपाद्य विषय भगवान्‌ राम, उनकी माया, जीव, 
धर्म, योग, वेराग्य, ज्ञान और भक्ति हैं । उनमें भी सर्वप्रमुख प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम हैं--प्रभु 
प्रतिपाद्य राम्‌ भगवाता ।* अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ की भाँति ही भरद्वाज की जिज्ञासा भी व्यक्त 
की गयी है---राम्‌ कवन प्रभु पूछों तोहीं।' तुलसी अ्रवतारवादी ग्रौर भक्तिवादी हैं। श्रत: राम 
के स्वरूपनिरूपण के साथ ही उनकी ग्रवतारलीला और भक्ति भी उनके मुख्य प्रतिपाद्य हें । 
उन्होंने अपने प्रतिपाद्य विषय का व्यवस्थित निर्देश निम्नांकित दोहे में छः शीर्षकों के अन्तर्गत 
किया है--- | 

ब्रह्म निरूपन धमं बिधि बरनहि तत्व बिभाग । 

कहाँह भगति भगवंत कं संजुत ज्ञान बिराग॥'* 5 
मंगलाचरण और प्रतिज्ञा आदि से यह विदित है कि राम, रामभक्त एवं पुराणनिगमादिसंमत | 
रामकथा का प्रतिपादन ही उनका मुख्य लक्ष्य है।** २. किसी भी शास्त्र या कर्मविषयक प्रवृत्ति _ | 


. दे०—मा० पी०, ११ श्लोक ७, १० ४९ 
अधिकारी च विषयः सम्बन्धश्च प्रयोजनम्‌ | 
ग्रम्थादावश्यक्तेव्याः कर्त्रा ओलृप्रवृत्तये ॥ 
सम्बन्धश्चाथिकारी च विषयश्च प्रयोजनम्‌ | 
विनानुबन्ध ग्रन्थादौ मङ्गलं नेव शास्यते || 
२. रा० १।४६।३-दोह्वा 
३. रा० १।१०८।३-१।१११।२, १।१२०।३-४ 
४. रा० ३।१४।३-दीहा | 
५. रा० (७|५८|४-७|५६|२, ७।६४।२) ७११५६, ७|१२१।२-४ 
६. रा० १|४७|३ 
७. रा० १।११२।१-१।११६।३, १।१२१।१ 
=. रा० ३।१५।१-३।१६ र 
१. रा० ७।७०।३-७।६२, ७।११७।१-७।१२०, ७।१२१।४-७।१२३।१ 
०. रा० ७।६१।३ | 
- रा० १।४६।३ 
१२. रा० १।४४ 
_ १३. रा० १।१। श्लोक ६-७, १।२। १, १।८। ३, १।१३। ५, १।३१। २ 


~ 
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का हेतु प्रयोजन' है ।" स्मार्थ की दृष्टि से तुलसी की रचना का प्रयोजन है--स्वांतःसुख, श्रात्म- 
प्रबोध, अपने संदेह-मोह-भ्रम का निराकरण और मोक्षप्राप्ति।' परार्थ की दृष्टि से उसका 
प्रयोजन है---मोह-अ्रम का निवारण, कलिमलहरण, लोक-मंगल या सर्वहित । दोनों का तात्पर्य 
एक ही है--मोह के निरासपूर्वक रामभक्ति द्वारा दुःख की ग्रात्यंतिक निवृत्ति और परमानंद 
की प्राप्ति । कवि के स्वांतःसुखाय भ्रौर बहुजनहिताय--इन दो विरोधी प्रतीत होने चाले लक्ष्यों 
में कोई बिरोध नहीं है; क्योंकि, बहुजनहित में ही तुलसी का स्वांतःसुख है । ग्रतः दोनों वस्तुत: 
एक ही हैं । जेहि महुँ आदि मध्य वसाना । प्रभु प्रतिपाद्य राम्‌ अगवाना” से निविवाद सिद्ध 
है कि तलसी के काव्य और विषय में प्रतिपाद्य-प्रतिपादक-संबंघ है ।” उनके काव्य के प्रतिपाद 
विषय और उसके प्रयोजन में साध्य-सा्षक-भाव है। ४.दार्शनिकों ने कहा है कि जिसका ्रंतःकरण 
नितांत निर्मल है, जिसे नित्यानित्य वस्तु का विवेक है, जो विरक्त, शमादि से संपन्न और 
मुमुक्षु है, बह वेदांतज्ञान का अधिकारी है ।१ श्रौतपरंपरा ने अधिकारी की साधनसंपत्ति पर 
विशेषकर धर्माचरण के द्वारा चित्त की निर्मलता श्रौर विषयविराग पर, पर्याप्त बल दिया है । * 
_ तुलसीदास का कथन है कि जो श्रद्धाभक्ति, सत्संग-प्रेम, श्रतिशय भाव आदि रे संपन्न तथा 
बिषयविरक्त हैं, जिनको रामकथा में रुचि और जिन पर राम की कृपा है, वे रामकथा के ग्रधि- 
कारी हैं। जिनमें उक्त गुणों का श्रभाव है वे भक्तिदर्शन के प्रनधिकारी हैं। ६ नारी और शुद्र 
ब्रह्मज्ञान के श्रधिकारी न होते हुए भी भक्ति के अधिकारी हैं-जसे, पार्वती, शबरी, गृह आदि 

१. सबस्थव हि शास्त्रस्य कमयं बा।प करयाचत | 
...यावत्रयो जन नोक्तं तावत्तस्य गुह्यते || --दै० “मा पी० १ | १ । श्लोक ७ 

२. स्वान्तःसुखाय तुलसी रवुनाथयाथासापानिबन्यमतिमंजुलमातनोति ।---रा० १।१। श्लोक ७ 
मोरे मन प्रबोध जेहि होई | --रा० १।३१। १ 

निज गिरा पावनि करन कारन रामजस तुजसी कह्यो | --रा० १।३६१। छ 

निज संदेह मोह भरम हरनी । करों कथा भव सरिता तरनी || --रा० १।३१। २ 

सवान्तस्तमःशान्तये -7रा० ७। अन्तिम श्लोक 
जैसे मिरे मोर अमु भारी । कहु सो कथा नाथ बिस्तारी || ---रा० १।४७] १ 
` मंगल करनि कलिमल हरनि तुलसी कथा रघुनाथ की | ---रा० १।१०| छ० 
राम कथा गिरिजा में बरनी | कलिमल समनि मनोमल हरनी रा० ७।१२३| १ 
` कीरति भनितिं भूति भलि सोई । सुरसरि सम सब कहं हित होई || --रा० १।१४ 
i ४, र ७६४ ३ | 
५ श्रीकान्तशरण जी ने रामचरितमानस? के सिद्धान्ततिलक की प्रस्तावना (प० १४)में कहा दे कि “चार संवाद 

ही मानस के सम्बन्ध हैं?--उनकी यह मान्यता चिन्त्य है | | 
` ६. दे? सु० पर शा० भा० का उपोद्धातः बि० चु० १४-३२; बे० सा०, पु० १-२ 


७. मु०३० ३।१।५, ३।२।१०-११ और उन पर शा० आ०; मनु० ११०६, २६७, ६।३५-३७, सा० घ्‌ 


५, वि० चु० 5-११ 


क. ८: `=. राम कथा के तेइ अधिकारी | जिन्दर्के सतसंगति अति प्यारी | 


गुरु पद प्रीति नीति रत द्विज सेवक अधिकारी तेई || --रा० ७।१२०|३-४ 

i और भी दे०--रा० १।३०।२-४, १।३८।१, १।४८।२, ७।११३।६, ७।१२८।१ ` | 
९, रा० १।३८।२-१।३६।२, ७।११३।७, ७।१२८।२-३ 
१०. रा० १।११०।१ ` | 


११. रा० ७९९ 
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नारी होने पर भी पार्वती को तत्त्वज्ञान के प्रति आरत अधिकारी" बतलाकर तुलसी ने उनके 
प्रति शंकर से दार्शनिक तत्त्वविवेचन भी कराया है । श्रतः ग्रातता, निष्ठा और अमायिक जिज्ञासा 
भी शिष्य को योग्यता है । दार्शनिक ज्ञान के अर्जन का नियम यह रहा है कि इन योग्यतामओओों से 
संपन्न अधिकारी-जिज्ञासु तत्त्ववेत्ता-प्रधिकारी गुरु की शरण में जाकर श्रद्धा, प्रार्थना, परिप्रश्न, 
सेवा श्रादि के द्वारा उससे परमतत्त्वज्ञान प्राप्त करे ।* तुलसी के भरद्वाज, पार्वती, लक्ष्मण, गरुड 
आदि इसी प्रकार के तत्त्वजिज्ञासु अधिकारी श्रोता; एवं याज्ञवल्क्य, शंकर, राम, काकभुशुंडि 
आदि तत्त्ववेत्ता अधिकारी गुरु हैं । त 

तात्पयनिर्णय--तात्परयनिर्णय के छः साधन या लिंग बतलाये गये हैं--उपक्रम-उपसंहार, 
अभ्यास, भ्रपूर्वता, फल, अर्थवाद और उपपत्ति ।* 'रामर्चारतमानस' के आदि और भ्रंत* में 
प्रतिपाद्य वस्तु का उपपादन क्रमशः उपक्रम” और 'उपसंहार' है ।' तुलसी ने अपने प्रतिपाद्य | 
भगवान्‌ राम, उनकी लीला और भक्ति का स्थान-स्थान पर पुन: पुनः प्रतिपादन किया है। यह 
अभ्यास है। उनके राम वाइमनस श्रगोचर, अतवर्य, कल्पनातीत एवं शब्द आदि लौकिक | | 
प्रमाणों द्वारा अप्रमेय हैं। यह अपूर्वता' है ।” अवतारी और अवतार तथा निगु ण और सगुण में 


अभेद, विरोधी गुणों का राम में एकत्र संनिधान, राम का प्राकृत चरित आदि बातें भी 'अपूर्वता' 


के ही अंतर्गत हैं। रामकथा के श्रवण, कीतंन आदि के द्वारा प्राप्य भक्ति-मुक्ति फल” है। 'राम- 
चरितमानस' की प्रस्तावना तथा प्रत्येक सोपान के अंतिम भाग में और अपनी समस्त कृतियों में ' 
स्थान-स्थान पर तुलसी ने फलश्रुतियों का बारंबार उल्लेख किया है। उन्होंने अपनी कृतियों 
में विविध दृष्टांतो, इतिहास-पुराण आदि की साक्षी, देवताश्रों की पुष्प-वर्षा आदि के द्वारा 
ग्राद्योपांत ही पग-पग पर राम के ईदवरत्व की घोषणा और उनकी महिमा का गान किया है। 


यह 'ग्रथेवाद'* है । प्रतिपाद्य राम” और माया,' जगत्‌,'° जीव, भक्ति “आदि के स्वरूप की 
१. रा० १।११०।१-२, तु० दे०--अ० रा० १|१|८ | 


२. सु० उ० १।२।१२-१३३ गीता, ४।३४; वि० चू० ३३-५१, वे० सा० पु० २ | 

३. उपक्रमोपसंहारावम्यासोऽपूर्वता फलम्‌ | अर्थवादोपपत्ती च लिङ्ग तात्पर्य निणंये || --अच्युत, प०१७१ पर उद्धत 
लिङ्गानि तपक्रमोपसंह्वाराभ्यासापरवताफलार्थवादोपपत्त्याख्यानि | --वे० सा०, १२।११-१२ | 

४. रा० १।१। श्लोक ६, १।११२।१-२ 

४. रा० ७।१२३।१, ७।१३०। छ ०, अन्तिम श्लोक 


६. प्रकरणप्रतिपाद्यस्यार्थस्य तदाबन्तयोरुपपादनमुपक्रमोपसंहारो | 
---वे० सा० १२।१२-१३; यथा--छा० उ० ६।२।१, ६|७|८ 


७. प्रकरणप्रतिपाद्यस्य वस्तुनस्तन्मध्ये पोनःपन्येन प्रतिपादनमभ्यासः | >वे० सा०, १२ १५-१६; 
यथा--छा० ४० के पष्ठ अध्याय में 'तत्तमसि? का नो बार प्रतिपादन 
=, प्रकरणप्रतिपायस्य वस्तुनः प्रमाणान्तराविपयीकरणमपूवता । ~° सा० १२१८ 
8. फलं तु प्रकरणप्रतिपादयस्यातमज्ञानस्य तदनुष्ठानस्य वा तत्र तत्र श्रुयमायं प्रयोजनम्‌ । 
४० सा० २१६९-२१; यथा--छा० उ०६।१४।२ | 
१०, प्रकरणप्रतिपा्यस्य तत्र तत्र प्रशंसनमर्थवादः | ~वे० सा० १२।२३; यथा--छा० ३० ६।१।३ 


११. रा० १।१। श्लोक ६, १।११६।१-२ 


१२. रा० ७।११६।२-३ 
१३. रा० १।११७, वि० १२१।२-३ | 
१४, रा० ७।११७।१-३ 


१५. रा० ७।१२०।१=दोह्ा 


२६ तुलसी-दशन-सीमांसा 


सम्यक्‌ अर्थ-प्रतीति कराने के लिए कवि ने अनेक प्रकार की सादृश्यमूलक युवितयों की योजना 
की है। यह “उपपत्ति? है। 

तुलसीदास के समक्ष दार्शनिक सिद्धांत-प्रतिपादन की तीन शेलिपा थीं । १. दार्शनिक 
 भ्राचार्यो की पंखानुपंखविवेचनप्रधान शास्त्रीय शेली--जो गुरु के कठोर शासन को भा 
नीरस थी। २. इतिहास-पुराण की कथात्मक और संवादात्मक शली जो मित्र की शि 
की भाँति ज्ञानप्रद और नीरसतारहित थी। ३. 'बुद्भचरित', 'सौन्दरनन्द', 'नेपधीयचरित 
आदि काव्यों की रसात्मक शैली--जो प्रेयसी के उपदेश को भाँति रमणीय थी । तुगसी पुराण 
वादी ग्रौर कवि थे । अतएव उन्होंने अपने साहित्य में दार्शनिक सिद्धांतों का उपस्थापन करने के 
लिए भ्रंतिम दो दोलियाँ अपनायीं। न्वे पारिभाषिक या शास्त्रीय अर्थ में दार्शनिक नहीं थे। ने 
दार्शनिक कवि थे । शास्त्रप्रणता दार्शनिक और काव्य में दर्शनशास्त्र की तिबंधना करने वाले 
कवि में अनेक प्रकार की समानता. एवं असमानताएँ होती दे- तुलसी के विषय में यह तथ्य 
सदैव स्मर्तव्य है । 

कवि की दार्शनिकता-- 

कवि और दार्शनिक दोनों ही मंगलमयी भावना से भ्रनुप्राणित होकर जीवन की समीक्षा 
का चित्र प्रस्तुत करते हैं। काव्य में सर्वभूतमय भगवान्‌ के विश्वव्यापक सदर रूप की 
_ तथा दर्शन में उसके सत्यरूप की श्रभिव्यंजना पर भ्रधिक बल दिया गया है । तुलसी-साहित्य में . 
दोनों का समन्वय है। उनके शील-शक्ति-सौंदर्य-संपन्त राम परमार्थरूप' भी हैं और 'कोटि 
मनोज लजावनिहारे'* भी । उनकी कृतियों में तक एवं तत्त्वविमर्श कल्पना तथा भाव के गुणी- 
भत हैं। इसलिए, वे दार्शनिक न होकर कबि हैं; कवि-दार्शनिक न होकर दाझंनिक-कवि हैं । 
दर्शन और काव्य दोनों ही श्रालोचनारूप हैं । दशन सहजज्ञान की समीक्षा है और काव्य जीवन 


 की। दोनों ही श्रव्यवस्थित तथ्यावली को व्यवस्थित रूप प्रदान करते हैं। जिस प्रकार दर्शन 


_ तथ्यों की सूची न प्रस्तुत करके उनका विहित श्रौर नियमित रूप में तर्कसंगत उपस्थापन करता 


` है, उसी प्रकार काव्य अस्तव्यस्त वैविध्यपूर्ण जीवन के तथ्यों का श्रनुकरण न करके उनकी 


व्यवस्थित एवं रमणीय ग्रभिव्यंजना करता है। दोनों की ही रचना प्रतिभा एवं श्रनुभव पर 


हा ` आश्रित है। एक विचार-प्रधान है, दूसरा भाव-प्रधान । दोनों ही सम्पूर्ण विश्व के साथ हमारे 
संबंध की अभिव्यक्ति करते हैं। एक विवेक पर आश्चित है, दूसरा राग पर । दोनों ही जीवन के 


पण हैं--जीवन के ऊपरी तल के नहीं, उसके अंतरतम एवं सुंदरतम पक्ष के । दर्शन की भाँति 


... काव्य का लक्ष्य भी मुबित है। काव्य ही नहीं सभी कलाएँ मन की मुक्ति के द्वारा भावक को 
> ` यथां का श्रास्वाद कराती हैं ।* दोनों ही भ्रात्मानुभव हैं। दोनों में ही स्वगतत्व-परगतस्व का 
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_ १, प्रकरणप्रतिपाथ्ार्थसाधने तत्र तत्र श्रूयमाणा य॒बितिरुपपत्ति 


` = चे०सा० १२।२५-२६३ यथा-छा०३०६।१।४ | 


. २. रा० २३३१ हर 
३. रा०२११७१ 


क . 4, For to give us the taste of reality through freedom of mind is the nature of त्रा. 
RR क _~Rabindra Nath 


न . . The Indian Philosophical Congress Silver jnbilee Commemoration Volume, 9305 ञ 


उपक्रमं | | | २७ 


विवश्ञीभाव होता है । काव्य का लक्ष्य ग्रानंदमय आत्मान्‌भव है । दर्शन का लक्ष्य प्रकाशमय | 
आत्मानुभव हे । जहाँ दोनों का समन्वय हो वह रचना निश्चय ही श्रेष्ठ है। तुलसीदास-कृत 
रामचरितमानस”, 'विनयपत्रिका' आदि इसी कोटि की कृतियाँ हैं । 
भारतवष में काव्य और दर्शन ग्रादि सभी विद्याश्रों के जीवन में सम्मिलित-परिवार-प्रथा की 
प्रतिष्ठा हे । उनमें व्यक्तिवादी ईर्ष्याभाव, और सीमोल्लंघन करने वाली विद्याओं के प्रति दंड- 
विधायिनी प्रवृत्ति का सर्वथा ग्रभाव है। ये तो पश्चिमी वाड्मय की विशेषताएं हैं ।' भारतीय 
वाड्मय में पाकिस्तान-जेसी कोई वस्तु नहीं है। हमारे यहाँ कवि का दार्शनिक और दार्शनिक 
का कवि होना अस्वाभाविकता, विरोध या विप्रतिपत्ति की बात नहीं है। 'कवि' शब्द का अर्थ 
बहुत ही व्यापक और गूढ़ है। वह काव्यकर्ता, तत्वदर्शी एवंसिद्धपुर्ष एक साथ है। किसी भार- 
तीय महाकवि का दार्शनिक न होना ही ग्राश्‍चर्य की बात है। तुलसीदास कवि थे, दार्शनिक थे, 
सिद्ध रामभक्त थे; श्रतएव उनके दर्शन की मीमांसा के बिना उनके योगदान का महत्त्वांकन 
असंभव है। यवन दार्शनिक अफ़लातून ने अपने आदर्श गणतन्त्र से कवियों के निष्कासन की 
घोषणा की थी । परंतु भारतवर्ष में ऐसा कभी नहीं हुआ । हमारे यहाँ देन ने काव्य-संबंध की 
सदैव कामना की । इसका कारण यह है कि ऐकांतिक बुद्धि-विलास या पांडित्य-प्रदर्शन के प्रति 
भारतीय दर्शन-पंडितों का कभी आग्रह नहीं रहा। हमारे मनीषियों ने दर्शन को व्यावहारिक | 
लोकजीवन में उतारने का सफल प्रयास किया । तुलसी की कविता इसी प्रकार के आध्यात्मिक. 
संदेश का माध्यम है । 
सच्चे काव्य में यथार्थ का आदर्शीकरण और आदर्श की अनुभूति होती है। अतएव महत्तम | 
काव्य में आदश कल्पना अथवा सच्चे दर्शन का संनिवेश आवश्यक है। इस दार्शनिक कल्पना | 
के बिना महान्‌ काव्य की सत्ता ग्रसम्भव है । उदात्त जीवनदर्शन और उच्चतर ग्रही से रहित 
जो शब्दरचना केवल वचनविदग्धता, शिल्पनैपुण्य, कल्पनावैभव, चित्रवैविध्य, लयप्रवाह अथवा | 
विचित्र वस्तुविन्यास मात्र से ही हमें प्रभावित करती है वह 'काव्य' नाम की अधिकारिणी नहीं है,उसे | 
“पद्य कहना ही युक्तिसंगत है । यद्यपि कलाविशेषके रूप में काव्य का प्रयोजन किसी-दार्दतिक | 
सिद्धांत का शास्त्रीय प्रतिपादन करना नहीं है तथापि जब तक उसमें किसी श्रंतर्दशन का समावेश | 


f. "in India all the Vidyas-—-Poesy as well as Philosophy—live in a joint family, They | | 
never have the jealous sense of individualism maintaining the punitive regulations क्‍ 
against Tresspass that seem to be so rife in the West. —Rabindra Nath. 4 
तीह Indian Philosophical Congress Silver Jubilee Commemoration Volume, 2. 30 | 

2, *‘'we never believed in any Pakistan in the region of human faculties. We never. | 
thought there was any anomaly in poet being a philosopher ora philosopher | 
एस ७७०९६. The word Kavi hasa much Wider and deeper significance than’ the | 
English word poet. A Kavi isa poet, १ philosopher anda prophet rolled into one, 

~—Rabindra Nath, P. 30. | 

3. Plato as Philosopher decreed the banishment of poets from his ideal Republic | 

_ But, in India, philosophy ever sought alliance with poetry, because its mission was | 
to occupy the people's life and not merely the learned seclusion of scholarship 

| —Rabindra Nath, 

पाह Indian Philosophical Congress Silver Jubilee Commemoration Volume, P, 30] | 


४. दि फिलांसफ्री आफु रवीन्द्रनाथ टैगोर (राधाकृष्णन्‌), ए०१४५ | 


२५. तुलसी-वर्शन-मी मांसा 


न हो तब तक बह अपने उद्देश्य की पूर्ति में सफल नहीं कहा जा सकता । अतएवं व्यापक जीव न- 
दर्शन की अखंडता भी काव्य की महत्ता की आवश्यक कसौटी है । इस प्रकार काव्य और दर्शन 
का घनिष्ठ सम्बन्ध है। भारतीय विचारक के अनुसार जत्र दार्शनिक का विवेक अंतर्दर्शन के रूप 
में प्रकाशित होता है तब काव्य प्रकृतित: उसकी सीमा के अंतर्गत ग्रा जाता है ।” तुलसी का 
व्य इसी कोटि का काव्य है। बह प्रतिभा के तेज से मंडित हे । उनकी धर्म-भावना का खोत 
वह गहन दर्शन है, जो जीवन के मूलभूत प्रश्नों का समाधान प्रस्तुत करता है, जो सत्ता के 
पारमाथिक स्वरूप का प्रतिपादक है। उनके काव्य में दार्शनिक सिद्धांतों की सहज-संदर 
ग्रभिव्यक्ति हुई है। दर्शन ने सजीवता श्रौर सरसता प्राप्त कर ली है; वह केवल बुद्धि को ही 
नहीं, हृदय और सम्पूर्ण जीवन को प्रभावित करता हे | वह ब्रह्मानंदरूप रस और ब्रह्मानंद 
सहोदर रस दोनों का ही व्यंजक है । भारत का दार्शनिक हृदयहीन-बुद्धि बादी नहीं है । श्रर 
सिकता का आरोप ताकिकों या नेम्रायिको पर ही किया गया है। वेदिक मंत्रद्रण्टा ऋषि, उप- 
निषद्कार, शंकराचार्य आदि तत्वचितक ये सब कवि-दार्शनिक हैं । भारत का महाकवि मिथ्पा- 
लोकविहारी स्वप्न-द्रष्टा नहीं है। वह जीबनद्रष्टा है। उसका काव्य-मंदिर सुनिश्चित जीवन" 
- दर्शन की श्राधार-शिला पर प्रतिष्ठापित हुआ है । व्यास ग्रौर वाल्मीकि, अह्व धो व श्रीर कालि- 
दास, माघ और श्रीहर्ष श्रादि इसी प्रकार के कवि हैं। उनकी रचनाओं की भाँति ही तुलसी के 
.. काव्य में भी दर्शन का स्वर विशेष महत्त्वपूर्ण है। भ्रतएव वे दार्शनिक कवि हैं । ॥ 
_ तुलसीदास शास्त्रकाव्योभयकवि' हैं। उनके काव्य में रससंपदा की विच्छित्ति और शास्त्रा 
__ कानिधान है। यह उनका शास्त्रकवित्व” है । दर्शनशास्त्र के तर्क-कर्कश श्रर्थसमूह को उन्होंने 
_उक्तिवैचित्र्य के द्वारा रमणीय रूप में निरूपित किया है । यह उनका काव्यकवित्व* है। उनकी 
... रचनाओं में कविकल्पना श्रौर भक्तिदशेन का, काव्यधर्म और मोक्षशास्त्र का, अभिराम समन्वय 
_ _ है। अतएव वे उभयकवि हैं। व्यास का 'महाभारत' काव्य और मोक्षशास्त्र होने के साथ ही 
_ अर्थशास्त्र, धर्मशास्त्र और कामशास्त्र भी है ।* तुलसी ने अर्थ और काम की उपेक्षा की है । उनका 
` साहित्य प्रव्वधोष के 'सौन्दरनन्द' की भाँति मोक्षार्थपरक है; उसका कवित्व मधु के समान है 
जो स्वास्थ्यदायक औषध को हृद्य बना देता है। दार्शनिक विचारों से श्रोतप्रोत तुलसी-साहित्य 
का अध्ययन करते समय हमारी चेतना से यह भावना क्षण भर के लिए भी तिरोहित नहीं होती कि 


J, Accord ing to our people, poetry naturally falls within the scope of Philosopher, 
when his reason Is llumined into a Vision. ~~ Rabindra Nath, 
~The Indian Philosophical Congress Silver Jubilee Commemoration Volume, P, 30 


२, प्रतिभाग्युतत्तिमांशच कविः कविरित्युच्यते | सच त्रिवा | शास्त्रकविः काव्यकविरुमयकविश्च 
LS Ct उभयकविस्तृभयोरपि वरीयान्यद्य॒मयत्र पर प्रवीणः स्यात्‌ | ---का० मो०, पृ० १७ 

३. यच्छयास्त्रकविः काव्ये रससम्पदं विच्छिनत्ति | "तत्र त्रिधा शास्त्रकविः | यः शास्त्रं विधत्ते । यश्च शास्त्रे 
काव्य संविधत्ते, योऽपि काव्ये शास्त्रार्थ निधत्ते | --का० मी०, ए० १७ 
४ यत्काव्यरेविः शास्त्रे तकैककेशमप्यर्थसुक्तिवेचित्येश श्लथयति | --का० मी०, १० १७ 
« मद्दा०, आदि० १२१, २७, १।७३-७४, २३३ ||| 
: इत्येषा व्यपशान्तये न रतये मोवार्थगर्मा इतिः ओठ्णां ग्रहणार्थमन्यमनसां काव्योपचारात्कृता 
यन्मोक्षात्कृतमन्यदत्र दि मया तत्कान्यथर्मात्‌ कृतं पातुः तिक्‍तमिवोषधं मधुयते दृद्य कथं स्यादिति क 
a | हत “सौन्दरनन्द, १८६३ 


उपक्रम है | २६ 


हम एक महान्‌ तत्त्वज्ञानी विराट्‌ पुरुष के सांनिध्य में हैं जो अपने शास्त्रीय श्रध्ययन, मौलिक 
चितन, समन्वयसाधना, ग्राध्यात्मिक अनुभूति और प्रांजल अभिव्यंजना में ्रसाधारण है । उसका 
दर्शन निर्भांत और व्यापक है । हम उसकी माच्यताश्रों और स्थापनाश्रों से सहमत हों या न हों, 
परंतु उसकी कृतियों का मनन कर लेने के उपरांत हम निश्चित रूप से इस बात का श्रनुभव | 
करते हैं कि उसने हमें विचार और अनुभूति की साधारण भूमि से ऊपर उठाकर एक उच्चतर 
ज्योतिर्लोक में प्रतिष्ठित कर दिया है । ऐसे महाकवि के दार्शनिक विचारों की मीमांसा अपेक्षित 
ही नहीं आवश्यक है । 


यग और व्यक्तित्व 


तुलसीदास दार्शनिक क्यों हुए--उनकी दार्शनिकता के प्रेरक तत्त्व क्या हैं? इस प्रश्न का कोई 
एक सीधा उत्तर नहीं दिया जा सकता । 'उर प्रेरक रघबंस बिभूषन',' “राम कीन्ह चार्हाह सोइ 
होई”, “पुरुषारथ पुरब करम परमेश्वर प्रधान”, 'तुलसिदास हरि-गुरु-करुना बिनु बिमल 
बिबेक न होई”, सोइ जानइ जेहि देहु जनाई',* 'जेहि पर कृपा करें जन्‌ जानी । कबि उर श्रजिर 
नचार्वाह बानी” आदि उक्तियों के आधार पर यह मान्यता स्थापित की जा सकती है कि राम की 
प्रेरणा श्रौर उनकी कृपा से ही तुलसीदास भक्तिदर्शन की ओर प्रवृत हुए। कर्म-सिद्धांत और 
जन्मांतरवाद में उनका अट्ट विश्वास था । मोक्षशास्त्र की ओर सांसारिक जीव की भ्रकस्मात्‌ | 
प्रवृत्ति नहीं हो सकती । अतः, उनके पूर्वजन्म के संस्कार भी उनकी इस प्रवृत्ति के प्रेरक थे। | 
संभव है कि 'गीता' के 'योग भ्रष्ट योगी अथवा बौद्धों के सकदागामि” की भाँति अपनी साधना | 
पूरी करने के लिए उन्हें एक जन्म और धारण करना पड़ा हो। दछ ३ 
सामान्य व्यावहारिक दृष्टि से उनका भक्तिदर्शन उनके युग और व्यक्तित्व का फल है। तुलसी 
का आविर्भावकाल भारतीय दशैन का टीका-युग है। उस युग के तत्त्व-चितकों में पूर्ववर्ती दाश- 
निको की प्रतिभा, ज्ञान-सम्पत्ति, बुद्धि-वेभव, तर्क-शक्ति, स्वतंत्रचितन झौर मौलिक उपस्थापन 
की कमी है । उन्होंने तर्कब्रुद्धि की अपेक्षा श्रद्धाभक्ति को अधिक गौरव दिया है। काल के 
नैसगिक नियमानुसार चिता के उच्चतम शिखर पर पहुँचकर भारतीय दर्शन का भी ह्ास-युग _ 
प्राया । कारयित्री शक्ति से श्र-संपन्न शास्त्रप्रणेता दर्शन को दशंनशास्त्र का इतिहास सम- 
भने लगे । मुसलमानी साम्राज्य की स्थापना के कारण घटित राजनैतिक परिवतेनों ने हिन्दू- . 
जनता के मन को रूढ़िवादिता की ओर मोड़ दिया । ऐकिक देशनाओं और व्यक्तिगत मान्यताश्रों 
के प्रचार से परंपरागत समाज-व्यवस्था एवं बद्धमूल आस्थाओं के हिल जाने का भय था। 
श्रतः शास्त्रानुशासन की आवश्यकता का विशेष अनुभव किया गया। यवनों की विजय आर 
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E 


ff 


३० तुलसी-दशन-मीमांसा 


प्रचार-कार्य तथा ईसाई धार्मिक आंदोलन के फलस्वरूप हिदू-मनीपा को विरोधी संस्कृतियों के 
भयंकर संघर्ष का सामना करना पड़ा । शासनशक्ति से रहित समाज को रूड़ि और परंपरा के 
प्रति निष्ठा का कवच ही आक्रामक विचारों के विरुद्ध सुरक्षा का ब्रमोव उपाय प्रतीत हुआ । 
पूर्ववर्ती दार्शनिकों के मतों का संग्रह और व्याख्यान ही अविक उपयोगी माना गवा । औपनिषदिक 
दर्शन में अनुभुत ज्ञान की बुद्धिसंगत व्यास्या की गयी थी । शंकराचार्य आदि ने अनुभव, तक 
ग्रौर शब्दप्रमाण के आधार पर दार्शनिक सिद्धांतों का सूक्ष्मेक्षणपर्वक प्रतिपादय किया था । 
परंतु टीका पुग के तत्त्रनिरूपकों ने प्रायः आप्यव सतों की ही उद्धरणी की । 'मुयनाफज,' 'भाग- 
वतसन्दर्भ', विभिन्‍न सांप्रदायिक दर्शनों के सारसंग्रह रोदि इसी प्रकार के प्रसस्त है । इस प्रवृति 
का सर्वाधिक प्रतिफलन भविति-्दर्शन में हुप्रा। भक्तों ने तक और संदेह को प्रत्रद्धा और 
अविश्वास मानकर दर्शन के क्षेत्र में उसकी श्रवद्देलचा की 
_ तुलसीदास के समय में भारतीय दर्शन के सभी संप्रदाय किसी-न-कियी रूप में जीवित थे। परतु 
मुख्य रूप से वह वेदांत का युग था । अनेक प्रकार के वएणव गौर रोज संप्रदाय वेदांत की विचार” 
धारो से प्रभावित थे । वाठूमय-जगत्‌ में सभी दार्शनिक संप्रदार्यों ने एक स्वर से यावकिमत का 
विरोध किया था। इस सामूहिक विरोधका ही परिणाम है कि आज इस दर्शन की एक भी 
_ कृति उपलब्ध नहीं है। परिस्थितियों के प्रभाव से बेदविरोधी एवं अनीश्यरमादी बौद्ध-जैन 

दर्शनों का गौरव समाप्त हो चुका था। न्याय-बशेषिक की प्रतिष्ठा तकंशास्त्र की परिधि में 
__ परिसीमित हो गयी थी। सांख्य-योग की अधिकाँश मान्यताए वेदांत ने आत्मसात्‌ कर ली थीं 

` देशव्यापी भक्ति-श्रांदोलन का प्रासाद वेदांत की आधारशिला पर ही खड़ा हुआ था । बेदांत के 


___ क्षेत्र में सारे बैष्णव-वेदांती शंकर के मायावाद तथा केवलाइतवाद के विरोधी थे। यह बात 


विशेष लक्ष्य करने की है कि माध्वमत को छोड़कर श्रन्थ वेष्णवदर्शनों भेदा भेदबाद (भास्कर), 
_ विशिष्टाद्वेतवाद (रामानुज), हताईइतवाद (निम्बार्क), शुद्धाइतवाद (वल्लभ) श्रौर अनित्य- 
__ भेदाभेदवाद (चेतन्य-संप्रदाय) में श्रद्वेतभावना अपने सीमित श्रर्थ में दार्शनिकों के विशिष्ट 


.. दृष्टिकोण के ग्रनुसार किसी-न-किसी रूप में स्वीकार कर ली गयी थी। माध्वदर्शन ही वस्तुत 


_ सर्वथा भ्रद्वत-विरोधी था। श्रतएव इन दोनों विचारधाराश्रों का सीधा संघर्ष अनिवार्य था । 
.. यही कारण था कि इनके खंडत-मंडन में 'मध्वमुखमरदेन' और 'मध्वमुखालंकार' जेसी कृतियाँ 
. लिखी गयीं । सोलहवीं शती ई० में नृसिहाश्रम ने 'भेदधिवक्रार, नुसिह देव ने 'भेदधिककार- 


` न्यक्‍कार' और नारायण मिश्र ने भिदधिक्कारसत्क्रिया' का प्रणयन किया ।* तुलसी के युग की 


_ काशी इन दार्शनिक बाद-विवादों का भी केन्द्र थी । 
उस युग में जहाँ एक ओर भ्रालोचना-प्रत्यालोचना के कटु प्रहार किये गये वहाँ दूस री भ्रोर प्रनेक 


दा .  दार्ईनिकों ने सांख्य और वेदांत एवं ज्ञानमार्ग और भक्तिमार्ग के समन्वय का भी इलाघ्य प्रयास 
______ किया विज्ञानभिक्षु ने अपने साङ्ख्यप्रवचन भाष्य , 'साडूण्यसार', 'योगसारसंझूग्रह' श्रादि में 
` वेदांत और पुराणों को गौरव दिया । उन्होंने 'ब्रह्मसूत्र' पर भाष्य लिखकर वेदांत-सृत्रों की भी 


` सांख्यसंमत व्याख्या प्रस्तुत की । सांख्य नारायणतीर्थ ने शांडिल्यभक्तिसूत्र पर 'भक्तिचन्द्रिका 
_ लिखी । शंकरमतानुयायी मधुसूदन सरस्वती ने 'भक्तिरसायन' लिखकर श्रद्व॑तवेदांत में भक्ति- 


ह 24. १. दे०--इन्डिअन फ्रिलॉसफ्री, जिल्द २, पू० ७७२ 
२, दे०-- ४ क्रिटीक भॉफ डिफ़रेन्स? की प्रस्तावना 
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दर्शन की विशेष प्रतिष्ठा की, पुष्पदंत-रचित “म हिम्मस्तोत्र' पर विशद व्याख्या लिखकर शैव. 
तथा वेष्णव मतों का सुंदर समन्वय प्रस्तुत किया । दार्शनिक कवि तुलसी ने भी अपने साहित्य 
में सांख्य-योग एवं वेदांत की विभिन्न विचारधाराग्रों का कहीं इतिहास-पुराण की कथात्मक 
ति से और कहीं स्तोत्रों आदि की मुक्तक-शैली में समन्वय उपस्थित किया। | 

जिस युग में तुलसी का आविर्भाव हुप्ना था वह भक्ति-आंदोलनों का युग था। संपूर्ण देश 
विभिन्‍न प्रकार की भारतीय एवं ग्रभारतीय भवितधाराशों परिप्लुत था। असंख्य मंदिर, 
मठ, अखाड़े आदि उनके केंद्र थे। उत्तर भारत में बंगाल से लेकर राजस्थान और पंजाब तक 
जो भक्ति-प्रवाह फेला उसके दो मुख्य केंद्र काशी और वृ दावन थे। रामानंद, कबीर, तुलसी- 
दास थादि का संबंध काशी से था। “भक्तिरसायन' के प्रणेता भक्तिशास्त्री मधुसूदन सरस्वती 
भी काशी-निवासी थे। सूरदास, नंददास आदि कवियों नैं ब्रजभूमि को अपना निवासस्थान 
बनाया । भक्तिशास्त्री रूप गोस्वामी, जीव गोस्वामी आदि का संबंध भी वृ दावन से था । थह 
दूसरी बात है कि तीर्थसेवी भक्तों ने प्रन्य तीर्थस्थानों की भी श्रनेक बार यात्रा की थी, वहाँ कुछ 
काल तक निवास भी किया था। उक्त दो केंद्रों के विषय में यह बात ध्यान आकृष्ट किये बिना 
नहीं रहती कि काशी-केंद्र से रामभक्ति का प्रसार हुआ और वृ दावन-केंद्र से कृष्णमक्ति का । 
हिंदी में रचित भक्तिकाव्य की महत्ता की दृष्टि से इन केंद्रों के भक्तकवियों का स्थान अन्य- 
तम है । देश के संपूर्ण भक्ति-साहित्य में इनका ग्रंशदान असावारण गौरव की वस्तु है। 

भजनीय के स्वरूप, भक्ति-साधना आदि की दृष्टि से भक्तिधारा की दो उपधाराएँ थी--निर्गुण- | 
भक्तिधारा और सगुणभक्तिधारा । हिंदी-साहित्य में निर्गणभक्तिधारा के दो रूप थे--निर्गण- 
काव्यधारा (जो हिदीकाव्य में “निर्गुण-संप्रदाय' के नाम से प्रसिद्ध है) थौर सूफीकाव्यधारा । 
परस्परप्रभावित होने पर भी इन दोनों को एक ही धारा की दो शाखाएँ कहना न्यायविरुद्ध है। 
एक का प्ररणासेत भारतीय था, दूसरी का विदेशी; एक ज्ञानाश्रित थी, दूसरी प्रेमाश्रित; | 
एक में साधना की प्रधानता थी, दूसरी में भावना की । सगुणभक्तिघारा की दो शाखाएँ थीं--- 
रामभक्तिशाखा आर क्रष्णमक्तिशाखा । इन सभी भक्तिधाराश्रों में प्रतेक सामान्य विशेषताएँ. 
थीं। दार्शनिक दृष्टि से, सभी पर वेदांत और योग का स्पष्ट प्रभाव है । सभी भक्तों ने अपनी- . 
अपनी रुचि के अनुसार एक-अद्वितीय परमेश्वर का निरूपण किया है जो सच्चिदानंद, निर्गुण- 
सगुण, जगत्कर्ता, सर्वातर्यामी, सर्वव्यापक और सर्वशक्तिमान्‌ है। उस भगवान्‌ और उसके प्रेम | 
की प्राप्ति ही भक्त का साध्य है। वह भगवान्‌ के संयोग की सदैव कामना करता है। सभी ने . | 
उक्त लक्ष्य की सिद्धि के लिए प्रेमस्वरूपा भक्ति और शरणागति या आत्मनिवेदन की | 
आवश्यकता बतलायी है । सभी ने भक्त और भगवान्‌ के व्यक्तिगत संबंध पर बल दिया है। 
भक्त को भगवान्‌ के समान बतलाकर उसकी प्रशंसा की है। सभी ने भवत, भक्ति, भगवंत और. 
गुरु की महिमा का बारंबार गौरवगान किया है। नीति, चेतावनी और उपदेश सभी को प्रिय 
रहे हैं। सभी ने जगत्‌ की श्रसारता प्रतिपादित करके विषयों के प्रति वैराग्य जगाने का प्रयत्न 
किया है। सभी ने चित्तशुद्धि के लिए सत्य, अ्रहिसा, परोपकार आदि साधारण धर्मों के पालन 
को श्रेयस्कर, और कामादिक कुवृत्तियों, कर्मकांड के वाह्याडंबर, पाखंड, परनिदा, परपीड़न 
आदि को हेय बतलाया है। फिर भी उनके भक्तिदर्शन के सिद्धांत श्रभिन्त नहीं हैं। 
निर्गुण-संप्रदाय के भीतर बहुत-से पंथ और संप्रदाय चल पड़े थे--कवीरपंथ, सेनपंथ, रैदासो 
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संप्रदाय, नानकपंथ, साथसंप्रदाय, लालपंथ, दादूपंत, निरंजनी संप्रदाय, वावरीपंथ, मलकपंत्र 
आदि ।” उनकी भी अनेक शाखा-प्रशाखाएँ थीं । निर्मण कबियों में अग्रगण्य और प्रतिनिधि कति 
कबीर हैं। उनके दर्शन का आधार केवलाइतवाद है। वे शास्त्रवेत्ता नहीं थे। अतः उनकी 
विचारपद्धति स्वानुभूति पर ही श्राश्चित है। उनके मतानुसार परमतत्व स्वरूपतः केवल 
और प्रनिर्वचनीय है।* उन्होंने उसके निर्गण और सगण दोनों रूपों का निरूपण किया 
अद्वितीय, सर्वशक्तिमान भ्रौर सर्वातर्यामी है ।४ करोड़ों सूर्या के प्रकाश से बढ़कर तेज- 
बान है।' त्रिदेव आदि उसी के रूप हैं ।/ उसी को कबीर ने राम, हरि, प्रभ आदि कहा है । 
वाजीगर या नट की लीला के समान ही यह सष्टि उस राम की नीला है। बही कर्ता और 
ता है । उसकी माया ने चराचर विश्व को बशीभूत और आंत कर रखा है । जीव राम का 
१ 
१. कमर: द०- उत्तरा भारत का सतपसरपरा, पु? २१३१ २४४, २१2) २२७, 2५2, हा, ४०१, 
४2२, ४७५ , ७०२ 
. २. करन विचार सनदी मन उपज, ना कहीं गया ले आया । -- कबीर अंबाबला, पूछ ४५ 
३. हरि जंसा हे तसा रहा, ते दरव हराप गण गाइ | कवारल्यंथाबला, पूष १७ 
वो हे सैसा बा ही जान | बाही आहि आदि कहीं आस | - कार-सबाचजी, १० २३२ 
जो देखे सा की साहि करे सो देख चाहि । 
सुने सा समकावे नहीं रसना दग अति काहि | “कबार-वचसावली, ४० ४१५ 
_ बिधाु बिरेचि रुद्र आणि गान सस च पाले पारा | -कर्वारवचनावली + पुट १५२ 
राम को नाम है अकह कहानी | कवार-बनसावली, पूछ १-५ 
निगम नेति जाके गन गाव, शंकर जाग अवार | 
ध्यान घरत जदि अद्या-बिषय सो धरमु आगम अपारा || --कबोर-बननावली, पूष १४० 
_ ४. क. अलख निरंजन लखे ने कोई | निरभय निराकार हे सा: 
“क सु नि अपयृूल रूप नहा रखा | द्विष्टि अशि नियो नहीं पेखा - फर अधावली, ० २३५ 
| अवगति की गति क्या कटू, जसकर गांव ने नाच | 
... गुन बिहूंन का पेखिये, काकर परिये नाँच केबीर-मवावली) पृ० २३१ 
` ख. आपने करता भये कुलाला | बहू बिधि सूष्टि रचो दर हाला | -कबार-्यंवावली, १० २४० 
जिनि यहु चित्र बनाइ्या, सा साचा सुतबार | --कंबीर-्यंभाबली, पृ० २४२ 


५, राम खोदाय शक्ति शिव णवै कहुवीं काहि निबेरा | --कबोर्वचनावलों, १० २१८ 


_ साहेब सों सब होत हैं बंदे ते कळु नाहि । 
` राईले पवेत करे पर्वत राई माहिं।। --कबीर-वचनावला, ५० ३५. 
> पंगुल मेरुनसमेरु उलंधे त्रिभुवन मुक्ता डोले । 
गंगा ज्ञान बिज्ञान प्रकासे अनहद बाणी बोले | - कंबीर-बचनावली, पू० १६७ 
पावक रूपी साँझ्याँ सब घट रहा समाय | “कर्बीर-वचनावली, ए० ईद | 
` ६ कोटिन भानु उदय जो होई । एते ही पुन चंद्र लखोई || ---कबीर-वचसावली, ५१० १८३ 
७, रजगुण ब्रह्म तमोगुण शंकर सतोगणी हरि सोई | || 
कहे कबोर राम रमि रहिया हिन्दू तुरक न कोई | - -कबर-वचनावला, ५० २०८ 


म; बाजीगर ढंक बजाई ।सम खलक तमासे आई |. 


बाजीगर स्वांग सकेला | अपने रंग रवे अकेला । ---दै० उत्तरी भारत की संत-परम्परा, पू० १६७ 
जिति नववे नवसारी साजी । जो खेले सो दसै बाजी ।। ---कबोर-प्रंथावली, १० २२७ 
|... दै. राम तेरी माया दुद मचावे |" “संसार मत्यो माया के धार । --कबीर-वचनावली, १० १८६-६० | 
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अंश और नित्य है। राम और जीव में उसी प्रकार स्वरूपतः अभैद है जिस प्रकार जल और 
हिम में या समुद्र और बूँद में ।* जीव के मोह का कारण माया है जिसने ब्रह्मादिक देवों को भी 
अपने जाल में फाँस रखा है। जीव का मन ही उसके विश्व का निर्माता है।* कर्म की 
गति अटल हे ।* आत्मसाक्षात्कार के लिए ज्ञानदीपक की आवश्यकता है।* वर्णनातीत आत्मानु- 
भव करने वाला ज्ञानी ब्रह्मसमान हो जाता है।” भवबंधन से मुक्ति का अ्रमोघ साधन है 
सर्वेकमपरित्यागपूवेक की गयी निष्काम भक्ति और नामभक्ति । ज्ञान और भक्ति के साधन 
वेराग्य की भावना जागृत करने के लिए उन्होंने संसार की असारता और दुःखमयता का व्यापक 
चित्रण किया है ।* जीव को उत्थान की ग्रोर ले जाने वाले सद्गुरु, सत्संग, शील, क्षमा, उदारता, 
संतोष, धेय, दीनता, दया, सत्यता, विवेक आदि एवं उसे पतन की ओर ले जाने वाले कुसंग, 
काम, क्रोध, लोभ, मोह, श्रहंकार, कपट, ग्राशा, तृष्णा आदि की भी बार-बार चर्चा की है।* 
कबीर के ये विचार तुलसी को भी मान्य हैं। इससे यह धारणा नहीं बना लेनी चाहिए कि कबीर 
तुलसी के उत्तमर्ण हैं। हम अधिक-से-अधिक यही कह सकते हैं कि कबीर और तुलसी के इन 
समान विचारों के खोत एक हैं। परंतु कबीर ने जो तत्त्वज्ञान श्रवण और भ्रात्मानुभव के आधार 


जज 


१. कहे कबीर इट राम को अंस | जस कागद पर मि८ न मंसु || --दे० उत्तरी भारत की संत-परम्परा,प० १8८ 


२. पानी ही ते हिम भया हिम ही गया बिलाय | 
कबिरा जो था सोइ भया अब कळु कहा न जाय | --कवीर-वचनावली, पु० १०० 
बुंद समानी समुद में सो कित हेरी जाय | --कबीर-वचनावली, ए० ११३ 
३. माया महा ठगिनि हम जानी | 
तिरगुन फांस लिए कर डोले बोले मथुरी बानी ॥ --कबीर-वचनावली, ए० १८९ 
अह्यहि ठग्यो नाम संहारी | देवन सहित ठग्यो त्रिपुरारी || --कबीर-वचनावली, ए० १६० 
४. मन ही चौदह लोक बनाया पाँच तत्व गुण कीन्हें | 
तीन लोक जीवन बस कीन्हें परै न काहू चीन्हे || ---कबीर-वचनावली, प० १९६ 
५. कॅरमगति टारे नाहिं टरी । | 
अपने करम न मेटो जाई || --कबीर-बचनावली, पृ९ २१५ 
६. ज्ञानदीप परकाप्त करि भीतर भवन जराय | 
तहाँ सुमिर सतनाम को सहज समाधि लगाय || --कबीर-वचनावली, पृ० ९७ 
७. आतम अनुभव ज्ञान की जो कोइ पूछे बात | 
सो गंगा गुड़ खाइ कै कहै कोन मुख स्वाद || --कबीर-वचनावली, पृ० १०० 
जोगी हुआ झलक लगी मिटिंगया ऐंचा तान | कु 
उलटिं समाना आप में हूआ ब्रह्म समान || --कबीर-वचनावली, १० ८ 
आर कर्म सव कर्म दै भवित कर्म निष्कम | 
कहै कबीर पुकारि के भवित करो तजि धर्म || --कबीर-वचनावली पृ० १०२-३ 
कह कबीर सो पड़े न परलय नामभवित जिन चीना। --कबीर-वचनावली, १० १६७ 
९. ई संसार असार को पंथा अंत काल कोइ नाहीं हो | 
उपजत बिनसत बार नलागे ज्यो बादर की छोंहीं हो || 
यह संसार कागद की पुडिया बुँद पड़े घुल जाना दै | 
यह संसार काँट की बाड़ी उलभ पुलझ मरि जाना है || --कबीर्‌-वचनावली, १० २४६-४७ 
१०, दे०--कबीर-वचनावली, १० ११६-४७ 


३४ तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


पर प्राप्त किया था बह तलसी मे अध्ययन, श्रवण और आत्मानथत्र इन तीन के आधार पर । 
उपरिलिखित विचार उपनिषद, इतिहास-पुराण, स्मृति आदि में भरे पड़े हैं। कबीर केवल संतों 
के ऋणी हैं और तलसीदास इन ग्राप्त ग्रंथों के भी। कबीर ने तलसी को प्रभावित किया है, 
लेकिन दूसरे रूप में । उन्होंने रामचरितमानसकार को उत्तेजित किया है। कबीर ते रामानज- 
दर्शन के अनयायी रामानंद से 'राम-मंत्र अवश्य लिया कित राम का स्वरूप कुछ और ही बस- 
लाया । उन्होंने घोषणा की कि हमारा राम निर्गणोपासको के निर्गण ब्रह्म और सगणोषासका 
के सगुण भगवान्‌ से ऊपर हुना 
क. सगरा की सेवा करो निर्गुण का कर ज्ञान। 
निर्गुण “सगंण के परे तहें हमारा ध्यान ॥ 
ख. वह तो इन वोऊते न्यारा, जाने जाननहारा ।* 
तुलसीदास ने मानो कबीर के मत का प्रतिवाद करते हुए अपने सिद्धांत का प्रतिपादन कियो--- 
ध्रगुन सगन दुइ बह्म सरूपा । श्रकथ श्रगाध श्रनादि श्रनूपा ! 
सगुनहि भ्रगुनहि नहि कछु भेदा। गार्वाह मुनि पुरान बुध बेदा ॥? 
कवी रदास ने डटकर श्रवतारवाद का विरोध किया थान 
क. दसरथ सुत तिहु लोक बखाना । राम नाम का मरम हे ग्राता ।” 
ख. दशरथ कल प्रवतरि नहि श्राया । नहि लंका के राय सताया ॥४ 
ग. सिरजनहार न ब्याही सीता जल पखान नहि बंधा । 
वे रघनाथ एक क॑ सुमिरं जो सुमिर सो प्रंधा॥ 
दश अवतार ईश्वरी माया कर्ता के जिन पुजा । 
कहै कबीर सुनो हो संतो उपज खर सो दुजा॥' 
घ. राम गुण न्यारो न्यारी न्यारो। 
_ अ्रबुझा लोग कहाँ लो बुक बकनहार बिचारो ॥ 
बा केते रामचंद्र तपसी से जिन यह जग बिरमाया। 
_ श्रवतारबादी तुलसीदास ने दूनी शक्ति से जमकर मानो उनके मत का निरास करने के उद्देश्य 


EOE ही भ्रवतारी और श्रवतार राम की एकता का उपस्थापन किया-- 


एक बात नाहि मोहि सोहानी। जदपि मोहबस कहेहु भवानी ॥ 
तुम्ह जो कहा राम कोउ श्राना। जहि श्रुति गाव धरहि मनि घ्याना॥ 
कहि सुनहि प्रस प्रधम नर ग्रसे जे मोह पिसाच । 
पाखंडी हरिपद बिमुख जानाहि झूठ न साच॥ 


१. क्रमशः --कबीर-बचनावली, ए० ४५, १६६ 
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५. बीजक, सबद १०६, दे०--हिस्दी काव्य में निर्ग स प्रदाय, प २१६ | 
५ कबीर-वचनावली, प्र १६३ का 


: ६. कवीर-वचनावली, प० १६४ 
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ग्रज्ञ अकोबिद ग्रंथ श्रभागी। काई बिषय मुकर मन लागी ॥ 
लंपट कपटी कुटिल बिसेषी । सपनेहु संत सभा नहि देखी ॥ 
कर्हाह ते बेद भ्रसंमत बानो । जिन्हके सफ लाभू नहि हानो ॥ 
मकर मलिन श्र नयन बिहीना। राम रूप देर्खाह किमि दीना ॥ 
जिन्हके श्रगुन न सगुन बिबेका । जल्पाहि कल्पित बचन भ्रनेका॥ 


गगन अरूप ग्रलख श्रज जोई। भगत प्रस बस सगुन सो होई॥ . 
जो गुन रहित सगुन सोइ कसं। जल हिम उपल बिलग नहि जेस ॥ 
पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि प्रगट परावर नाथ। 
रघुकुल सनि सम स्वामि सोइ कहि सिव नाएउ माथ ॥ 
निज भ्रम नहि समुर्भाह श्रज्ञानी । प्रभु पर मोह घराहि जड़ प्रानो ॥ 


श्रादि श्रंत कोउ जासु न पावा। मति अनुमानि निगम अस गावा ॥ 
बिनु पद चले सुनें बिनु काना। कर बिनु करम करे बिधि नाना॥ 


जेहि इमि गार्वाह बेद बुध जाहि घर्राह मुनि ध्यान । 
सोइ दसरथ सुत भगत हित कोसलपति भगवान ॥" 


तुलसीदास प्रचार कर यह कह देना चाहते हैं कि परब्रह्म निग ण-निराकार राम और दाशरथ 
सगुणसाकार राम में कोई तात्त्विक भेद नहीं है । श्रपने को संत कहने वाले कबीर आदि ने वस्तुत: 


 संतसमाज का दर्शन नहीं किया । उन मोहपिशाचग्रस्त पाखंडियों को सत्यासत्य का कोई ज्ञान 


नहीं है। वे निगु ण और सगुण के स्वरूपज्ञान से सर्वथा ग्रनभिज्ञ हैं। इसी कारण वे वेद-प्रसंमत 
बनी की रचना करके मनमानी बकवास करते हैं । 

कबीर ने चतुभुज विष्णु की भक्ति की भ्रम और विष्णुलोक को नरवर बतलाया था ।* तुलसी 
ने उनके प्रति आस्था व्यक्त की । कबीर ने दाशरथ राम को मर्त्यं कह कर उनके देहावसान का 
उल्लेख किया था ।? तुलसी ने इसका निराकरण बड़े ध्वन्यात्मक ढंग से किया । 'रामचरित- 
मानस' के शिव ने जिज्ञासु पार्वती के सभी प्रश्नों का उत्तर दिया, कितु अजा सहित रघत्रंस मनि 
क्रिमि गवने निज धाम । के उत्तर में कुछ भी नहीं कहा । इसका कारण यह है कि राम-कथा 


सुन लेने पर, राम के परमेश्वरत्व का ज्ञान हो जाने पर, पार्वती के मन में यह शंका रह ही नहीं | | | | 
गयी थी; अतः इसका समाधान ग्रनपेक्षित था। कबीर ने माया को अद्वेतवादियों की भाँति... 
_ केवल अ्रविद्यारूप में ग्रहण किया, तुलसी ने वेष्णवों की भाँति उसे विद्या और ग्रविद्या दोनों | 
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रा० १।११४।४-१।११५ 
२. चार भुजा के भजन में भूलि परे सब संत | --कबीर-वचनावली, पृ० ६४ 

बिश्नुलोक बिनसे छन माँही | हो देखा परलय की छाँदी | --कबीर-वचनावली, पूृ० २४४ 
३. गये राम ओ गे लछमना | --कबीर्‌-वचनावली, पू० २४४ 

रा० १।११० | य, 
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माना । कबीर ने सीता को सामान्य नारी मान कर उनके वैधव्य का भी संक्रेकू किया, तुलसी 
ने उन्हें राम की अभिन्‍न शक्ति माना । 

कबीर ग्रादि निर्गुणियों की दृष्टि में “किसी भी मनुष्य को परमात्मा मानता ठीक नहीं। राम 
ग्रादि दशावतारों को भी परमात्मा के श्रवतार मानने के लिए उनकी दृष्टि में कोई उचित 
कारण नहीं है । जन्म-मरण से अस्पृष्ट परब्रह्म की मनुष्यरूप में श्रववरित होकर जन्म-मरण में 
पड़ने की कल्पना करना तर्क और ज्ञान का सर्वथा विरोध करना है।”” “अ्रवतार-विरोध का 
एक प्रधान कारण यह भी हो सकता है कि उसके द्वारा नर-पूजा का विधान हो जाने के कारण 
धर्म में पाखंड को घुसने का मार्ग मिल जाता है। परंतु इसका कारण श्रवतारवाद के मूल प्रभि- 
प्राय को अच्छी तरह सेन समझ सकना है।'' असल में निल मनुष्य परमात्मा के हाथों को 
अपने बीच में काम करता हुआ्मा देखना चाहता है। इससे उसको श्रप्रतिकार्य रक्षा की भ्राशा 
होती है। मनुष्य श्रपने हृदय की तृप्ति और इस श्राशा के आधार की रक्षा के प्र्थ सत्‌ की 
रक्षा में किये गये महत्त्व के कार्यों में सदेव परमात्मा का हाथ देखता भ्राता है । ब्रताव अवतार 
वास्तविक स्थूल रूप में नहीं, बल्कि सूक्ष्म रहस्यरूप में ्रवतार हैं ।'''अवतारवाद के इस मूल 
सौंदर्य के सामने उसका खंडन करने बाले ये निर्गण संत भी दृढ़ता के साथ खड़े नहीं रह पाये 
हैं। भक्तों को सूक्ष्म सामीप्य-सुख के लाभ की ग्राशा देनेवाले, सुकृतियों पर दया की वर्षा करने 
वाले और पापी अत्याचारियों पर नाशका वख-निपेक्ष करने बाले अवतार उनको प्रत्यत 


 _ भनोमोहक जान पड़े ।”” हिन्दी-साहित्य के मध्यकाल में श्रवतार-भावना ने विरोधियों को भी 


` आभिभूत कर दिया था। मजे की बात यह है कि श्रवतार-सिद्धांत का घोर खंडन करने वाले 

अक्खड़ कबीर ने भी अवतारों के मंडनात्मक चित्र श्रंकित किये ।” आगे चलकर दादू, जग- 
जीवन, पलटू प्रादि ने भी अवतारो का महत्व स्वीकार किया ।* और भी मजेदार बात यह है 
कि निर्गुणी संतों के भ्रनुयायियों ने उन्हें ही श्रवतार बनाकर उनकी पूजा आरंभ कर दी 


__ साधना की दृष्टि से, सहज समाधि का गुणगान करते हुए भी कबीर ने नाथपंथी हृठयोग को मोक्ष 


_ का आवश्यक उपाय माना है । तुलसीदास ऐसा नहीं मानते । “कबीर ने अद्वेतवाद श्रौर सुफी" 
. मत के मिश्रण से श्रपने रहस्यवाद की सृष्टि की । इसमें भ्रात्मा परमात्मा से मिलकर एक स्वरूप 
घारण करती है। दोनों में कोई भिन्नता नहीं होती । इस रहस्यवाद में प्रेम की प्रधानता है 


` १ संग न गे सीता अस धना | -- कर्बीर-बचनावली, प० २४४ 


२. हिन्दी काब्य में निगु ण संप्रदाय, १० २१६ 
__ ३. हिन्दी काब्य में निगुण संप्रदाय, ए० २२१-२२ | 
. ४, क. महापुरुष देवान्दिव । नरस्यंघ प्रगट कियो भगति भेव | 
` कहे कबर कोई लहे न पार | प्रहिलाद उबार यो भ्रनेक बार || --कवीर-अंथायनी, पू० २१४ 
ख. राजन कौन तुमारे आवै । | 
ऐसो माव बिदुर को देख्यो ओह गरीब मोहि भावे || --कबीर-अंथावली, १० ३५१ 


५. संग खिलाबन, रास बनावन, गोपी भवन भूवरा । 


दादू तारण, दुत निवारण, संत सुधारण राम जी | दादू 
ख. देहीं धरि धरि नाच्यो राम | भक्तन केर संबार यो काम | --जगजीवन 


| ग. सब में बड़ हैं संत, तब नाम दै | तिसरे दस ओतार तिन्है परनाम है | --पलट | 
04 .. ““कअमशः दे०--हिन्दी काव्य में निर्गण संप्रदाय, ए० २२३, २२०, २२० 
ऋ” हठयोग के विवेचन के लिए दे०---कबीर, १० ४४-५१ दि 
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यह प्रेम पति-पत्नी के संबंध ही में पूर्णता को पहुँचता है । इसलिए कबीरने ग्रात्मा को स्त्रीरूप 
देकर परमात्मारूपी पति की आराधना की है ।”' भक्ति की प्रेमस्वरूपता तो ग्रन्य भक्तों की 
भांति तुलसी को भी मान्य है; वे भी भक्तभगवत्संबंध की दृष्टि से भगवान्‌ का मातृत्व,पितृत्व, 
स्वामित्व आदि मानते हैं, लेकिन भक्त का भगवान्‌ की पत्नी? बनना उन्हें स्वीकार्य नहीं है । 
कबीर के व्यक्तित्व को प्रखर बनाने वाला वेशिष्ट्य उनका सामाजिक दर्शन है। बौद्ध-जैन-हिदू- . 
मुसलमान, शेव-शाक्त-वैष्णव, यती-जोगी-संन्यासी, पंडित-शेख-काजी सभी अपनी-अ्रपनी हाँक 
रहे थे। हिंदू मुसलमानों के धामिक ग्रत्याचारों से पीड़ित थे। शुद्रों पर सवर्ण हिदुश्रों का 
ग्रत्याचार हो रहा था। सर्वाधिक दयनीय ग्रवस्था शुद्रों की थी जो हिंदू होने के कारण यवनों 
द्वारा और अवरजातीय होने के कारण हिदुश्रों द्वारा परिपीड़ित थे । शास्त्राध्ययन, मंदिरप्रवेश 
आदि का उन्हें कोई ग्रधिकार नहीं था। यही कारण है कि निर्गुणसंत-संप्रदाय के सदस्यों में 
इनकी संख्या इतनी अधिक पायी जाती है। धामिक घृणा-द्रेष ग्रौर सामाजिक विषमता से सारा 
समाज जर्जर हो रहा था, सारा वातावरण कलुषित था। कबीर ने तत्कालीन समाज की नाडी 
देखी और उसकी शल्य-चिकित्सा का उपक्रम किया । उन्होंने सभी प्रकार के दुराग्रहियों, धर्माधों 
और पाखंडियों को निष्पक्षता, निर्भीकता और निर्ममता के साथ फटकारा । जहाँ तक धामिक- 
सामाजिक कुरीतियों, भ्रन्याय, ग्रत्याचार, बाह्याडंबर, ग्रनुभूतिशून्य पुस्तकी विद्या (वाक्यज्ञान) | 
की आलोचना का प्रश्‍न है वहाँ तक तुलसीदास उनसे सहमत हैं। लेकिन कबीर के वचनों में 
वेदशास्त्र की निदा की जो कटु ध्वनि है”, मूतिपूजा और वर्णाश्रमधर्म पर जो कठोर आक्रमण | 
हे, वह तुलसीदास के लिए ग्रसह्य हे। वे भी सच्चे समाजसुधारक हैं, वे भी समाज का नव- 


१. हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, ए० १९७ 
२. हरि जननो में बालिक तेरा |--कबीर-अंधावली, ए १२३ 
बाप रांम सुनि बीनती मोरी | --कबीर-पग्रंथावली , १० २०७ 
कबीर कूकर रांम को मोतिया मेरा नाउँ | 
गले हमारे जेवरी जहँ खीचें तहँ जाउँ || --कबीर-वचनावली, मुखबंध, पू० ४३ 
३. संग न सूती स्वाद न जानी जोबन गो सपने की नाई | 
तलफे बिन बालम मोर जिया | 
पिया ऊँची रे अररिया तोरी देखन चली | हा 
ये अँखियाँ अ्लसानी पिय हो सेज चलो || --कंबीर-बचनावली, ए० २१०, २१३, २३२, २३४ 
एकमेक हो सेज न सोवे तब लग केसा नेह रे |--कबीर-ग्रंथावली, पृ० १९२ | 
४. चार बेद ब्रह्मा निज ठाना | मुक्ति क ममं उनहु नहिं जाना || --कबीर-वचनावली प्र २५२ | 
न्द्र पुरांन पढत अस पांडे, खर चंदन जैसे भारा | --कबीर-अंथावली, पृ० १०० | 
४. क्या पूजा पाइन की कीन्हे क्या फल किए अहारा | --कवीर-वचनावली, ए० २४२ 
का पानो पाइन के पूजे कंदमूल फरहारा | --कबीर-वचनावली, १० २४३ 
जो पाथर को कहिते देव | ताकी बिरथा हो वे सेव || --कबीर-यंथावली, पृ० २९३ 
तुम बाम्हन बाम्हनि जाए । और राह तुम काहे न आए || 


` एके हाइ तवचा मल मूत्रा रुधिर गुदा एक मुद्रा | 
एक बिंद ते सृष्टि रच्यो है को ब्राह्मण को राद्रा ।।--कबीर-वचनाबल्ली, पृ० २०८ 
बांह्मण गुरू जगत का, साथ्‌ का गुर्‌ नाहिं | । | 
उरि पुरक्ति करि मरि रह्या, चारिंउ बेदां माहिं || --कबीर-अंथावली, पृ० ३६ | 
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निर्माण करना चाहते हैं, कितु सनातन धम के माध्यम से, मानवधम के साथ ही वर्णाश्रमधमं 
के आधार पर । इसी लिए ग्रपनी समस्त रचनाओं में उन्होंने बेद, पुराण आदि की आप्तता और 
सनातन धर्म की विविध मान्यताओं की प्रतिष्ठा, एवं उनके विरोधी विचारा को विगईणा की 
हे । इस प्रसंग में यह तथ्य भी कम रोचक नही है कि वेदशास्त्र की खिल्ली उड़ाने बाले कत्रीर 
को भी अपने कथन की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए बेद की दुढाई देनी पड़ी -- नेति नेति 
जेहि बेद कहि, निगम नेति जाके गुन गाने आदि ।' संभवतः शेदरवर्गीय निर्मणसँतों की ज्ञान 
कथनी से उत्तेजित होकर ही तुलसी ने कहा है--- 

बार्दाह सूत्र ्विजन्ह सन हम तुम्ह तें कछु घाटि। 

जानइ ब्रह्म सो बिप्रबर श्रांखि देखार्वाह डाँटि ॥' 
निर्गुणभक्तिधारा का दूसरा रूप सुफी कवियों ने प्रस्तुत किया । यूफ़ियों के भी अनेक संप्रदाय 
श्रौर उपसंप्रदाय थे -- चिश्तिया, सुहव दिया, कादिरिया, नवशबं दिया आदि । सूफी कवियों में 
मलिक मुहम्मद जायसी प्रमुख हैं । उनका दर्शन बहुत कुळ प्रदेतवादी है । परमेश्वर एक, श्रद्वितीय 
आर प्रकाशस्त्ररूप है। उपनिषद्‌ के ब्रह्म की भाति विरोधी गणों का आश्रय एवं अनिर्वचनीय 
है। वह ग्रलख, अरूप एवं ग्रवर्ण है। श्रतर्यामी, सर्वेव्यापक, सर्वशक्तिमान्‌ तथा सर्वेनियंता 
है । वह जड़चेतनमय विश्‍व का रचयिता, पालक और संहारक है। विश्व उसका प्रतिविज है 
जगत उसी के प्रकाश से प्रकाशमान है। ईश्वर नित्य और जगत्‌ ब्रनित्य त्मा और 
परमात्मा का भेद व्यावहारिक है। परमात्मा से वियुक्त आत्मा प्रज्ञान के कारण दुःखी है। 
परमात्मा की प्राप्ति ही जीव का लक्ष्य है। उसका ग्रावश्यक साधन प्रेम है।” सुफी कवियों 


_ क्केयेवेदांतसंमत विचार तुलसी को भी स्वीकार्य हुए । लेकित जायसी गदि का मूल स्रोत 


इस्लाम था। उस पर सहजयानी सिद्धो, नाथपंथी योगियों, निर्मणसंतों आदि का भी पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा था। वे कुरान श्रादि को प्रमाण मानकर चले है ।“ परमात्मा से सर्वप्रथम नूरुल- 


__ मुहम्मदिया {मुहम्मदीय श्रालोक) की उत्पत्ति श्रौर उसी मुहम्मद के लिए जगत्‌ की रचना का 


वर्णन किया है ।' परमात्मा को प्रेमी श्रात्मा की कामरति का श्रालेबन बनाकर नारीरूप में 
` और कहीं-कहीं प्रेमिका आत्मा का प्रेमपात्र बनाकर नरछूप में" श्रंकित किया है । प्रेम-मार्ग में 
| र्‌ कबीर-वचनावला, पु० १४५, २ 


_ २. रा० ७६६९ ख, दो० ५५३ 
- ३. दे०--जायसी के परवर्ती हिन्दी-सर्की कवि और काव्य, पू० २१०५८ 
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काव्य, अ० २-३३ तु० दे०--पदमावत, १८ रौर रा० १।११८|२०४ 


| i he | पर पद्मावत, ? १ २ शाखिरी कलाम 
“दै. पद्मावत, १।११; आखिरी कलाम, ७ 


» “सूफ़ीमत में ईश्वर की भावना स्त्री-रूप में मानी गई है | वहाँ भक्त पुरुष बनकर उस स्त्री की प्रसन्नता के 
लिए सौ जान से निसार होता है, उसके हाथ की शराब पीने को त्रसता है | उसके द्वार पर जाकर प्रेम की 
भीख मांगता है | ईश्वर एक देवी स्त्री के रूप में उसके सामने उपस्थित होता है ।'''इस तरह सूफीमत 

में ईश्‍वर स्त्री और भक्त पुरुष है | पुरुप ही स्त्री से मिलने की चेष्टा करता है, जिस प्रकार जायसी के . 

_ पदमावत' में रत्नसेन (साधक) सिंद्दलद्रीप जाकर पदमावती (ईश्‍वर) से मिलने की चेष्टा करता है |”! 


द, पद्मावत, 8, २४।१ 


.. “हिन्दी साहित्य का भालोचनात्मक इतिहास, प० १६६-२०० | 


उपक्रस ३६ 


भी हठयोग की साधना की आवश्यकता बतलायी गयी है ।* ये सब मान्यताएं तुलसी के संस्कारों 
के प्रतिकूल थीं। सिद्धों, निर्गुणसंतों और सूफियों के वेदशास्त्रविरुद्ध भक्ति-प्रचार से उद्दीप्त 
होकर ही तुलसी ने कहा था--- 

श्रुति संमत हरि भगति पथ संजत बिरति बिबेक। 

तेहि न चर्लाह नर मोहबस कर्ल्पाह पंथ अनेक ॥ 

साखो सबदी दोहरा कहि किहती उपखान। 

भगति निरूर्पाह भगत कलि निदहि बेद पुरान ॥" 
जायसी ने आखिरी कलाम' में बिहिश्त का जो कमनीय चित्र खींचा है वह भी तुलसी की दृष्टि 
में हेय है--स्बयौ' स्वल्प श्रंत दुखदाई ।* अवता रविरोधी बिदेशी इस्लाम से अनुप्राणित निर्गुण- 
वादी सूफ़ियो के भक्तिदर्शन और अवतारवादी रामभक्त तुलसी की श्रृतिसंमत दार्शनिक 
विचारधारा में मौलिक विरोध हे । 
अवतारवादी सगुण भक्तिधारा में विष्णु के दो प्रमुख अ्वतारों राम और कृष्ण का, उनकी 
भक्ति और भक्तों का तथा उनके नाम-रूप-गुण-लीला-धाम का मुक्‍तकंठ से गौरवगान किया 
गया । तदनुसार उसकी दो शाखाएँ रामभक्तिशाखा ग्रौर कृष्णभक्तिशाखा के नाम से विख्यात 
हुई । मध्व, निवारक, वल्लभ और चैतन्य के अनुयायी वेदांती संप्रदायों ने कृष्णभक्तिशाखा का 
दार्शनिक आधार प्रस्तुत किया। इस शाखा का केंद्र वृ दावन था। देश के विभिन्न भागों के 
भ्रनेक दार्शनिकों ने इस तीर्थभूमि को अपना निवासस्थान बनाया । इस शाखा में उपयूक्त 
दार्शनिक संप्रदायों के अतिरिक्त राधावल्लभ-संप्रदाय, सखी-संप्रदाय आदि भक्ति-संप्रदायों की | 
स्थापना हुई।” यह ्रवेक्षणीय है कि कृष्णभक्त कवियों की दृष्टि भगवान्‌ की सौंदर्य-विभूति _ 
ग्रौर लोकरंजन पर ही केंद्रित रही, उनके लोकमंगलकारी रूप की प्रायः उपेक्षा की गयी । राधा- 
कृष्ण की युगल-उपासना, रासलीला, नित्यविहार आदि पर बल दिया गया । भगवान्‌ के नित्य- 
विहार की भावना मर्यादावादी तुलसी को ग्रमान्य थी। . वे कृष्णभक्त दार्शनिकों के भक्तिदर्शन 
से प्रभावित तो हुए कितु उन्होंने उन मधुररसप्रेमी भक्तों की शशुंगारिक मान्यताग्रों का तिरस्कार . 
किया । उन्होंने भगवान्‌ के सौदर्याकन के साथ ही उनके शील और शक्ति का समुचित संतुलन _ 
भी श्रक्षण्ण रखा । इसका कारण यह है कि लोकहितेषी तुलसी की दृष्टि में उस युग के समाज को 
'गोपीपीनपयोधरमर्दनचंचलकरयगझाली'* और “नौवी-बंधन-सोचक” कुष्ण की नहीं अपितु 
'धृत बर चाप रुचिर कर सायक'''दीनबंबु प्रनतारति मोचन' “श्रुति सेतु पालक राम" को 
आवश्यकता थी । | 


पद्रमावत, १६।३ 
क्रमशः --रा० ७।१००ख, दो० ५५५३ दो० ५४५.४ 
आखिरी कलाम, ५४-६०; रा० ७।४४।१ | 
४. दे०--राधावल्‍लभ संप्रदाय : सिद्धान्त ओर साहित्यः अप्ट०, पृ० ६४-६६ 
४. गीतागोविन्द्‌, गोत ११, पेद ९ | 
मिथुन हास परिहास परायन पीक कपोल कमल पर मोरी | _ 
गौर श्याम मुज कलह मनोहर नीवी बंधन मोचत डोरी || --हित चौरासी, पद ७ 
| राधावल्लम संप्रदाय : सिद्धान्त आर साहित्य, पू० २४३ पर उद्दत ` 
७, क्रमशः--रा० ६।११५।१-४३ रा० २१२६७० 


ता तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


रामभव्तिशाखा के प्रव्तक रामानंद थे उनकी दोनों ही प्रामाणिक कलियाँ आा्णवमता- 
ब्जभास्कर' और रामाचनपद्धति म॑ रामभतित-्दशच का उपस्थापन द । उनका उदार भक्तिः 
मार्ग रामानुज के विशिष्टाइत वेदांत की दार्शनिक भूमि पर प्रतिष्टित हुआ । रासभति के विषय 
में यह विशेष लक्ष्य करने योग्य है कि राम की उपासना विग जभक्तिधा रा और सगगभततित 
धारा दोनों में ही समान ग्रादर के साथ गृहीत हुई है । तुलसीदास के पुष दिदी में लिखा गया 
सगणरामभवितसाहित्य आज उपलब्ध नहीं टे । लेकिन यह लिविवाद दे कि इस प्रकार का 
साहित्य रचा गया था। कबीर श्रादि संतों ने अवतारभावना रहित लिय णरामभाक्ति का प्रचार 
. किया। वह युग पौराणिकता और अवतारवादी विचारा का सुग था जिसस निग णपंथ भी 
प्रभावित हुए बिना न रह सका । तुलसीदास ने निगुणिया को भी आराष्परूप में ग्राह्म भगवान्‌ 
राम को अपना प्रतिपाद्य बनाया कितु उनके संगणसाकारता-विश्विष्ट, पुराणनिगमागमसंमत, 
मर्यादापुरुषोत्तम और वर्णाश्रमधमपालक रूप को विशेष गौरव दिया। सगणरामभक्ति के भी 
दो रूप थे--मर्यादावादी भवित और रसिकभवित । रसिकभवित तुलसी को मनोवृत्ति के प्रति- 
कूल थी! श्रतएव उन्होंने सेव्यसेवकभाव को मर्यादावादी भक्ति का ही प्रतिपादन किया । 
तुलसी के युग की राजनेतिक, श्राथिक और सामाजिक परिस्थिति शोचनीय थी ।' महामहिपाल 
` यवन और गोड-गँवार नुपाल राजधमं-पालन से पराइ मुख थ ।” उनका शासन सैनिक शासन 
था। वे प्रजाशोषक थे । राजकर, प्रकाल, महामारी आदि से जनता बुरी तरह पीडित थी । मानव - 
घर्म और वर्णाश्रमव्यवस्था की ग्लानि से समाज में उच्छु खलता ग्रा गयी थी । 'रामचरितमानस', 
'कवितावली', 'विनयपत्रिका' और 'दोहावली' में तुलसीदास ने कलियुग का जो वर्णन किया 
है बह बहुत कुछ पुराणों की देन है; फिर भी उन वर्णनों में श्रौर उनके अति रिक्‍त भी अनेक 
_ स्थलों पर उन्होंने समकालीन परिस्थितियों का भी चित्रांकन किया है। उनका तत्वचितन इन 
परिस्थितियों के प्रभाव से बहुत-कुछ मुक्त है, कितु उनकी मोक्षसाधन-मीमांसा पर, धर्मदर्शन 
्रौर भक्तिदर्शन पर, इन परिस्थितियों का प्रभाव अ्रवश्य पड़ा है 
` बौद्ध और जेन धर्म की श्रवनति के बाद ब्राह्मणधर्म का पुनरुत्थान हुप्रा । वेद-शास्त्र और पुराण 
की महिमा की पुनः व्यापक प्रतिष्ठा हुई । कितु इस्लाम ग्रौर ईसाई धर्म के आगमन से उसके 
` उत्कर्ष को फिर ठस लगी। निर्ग णसंत-संप्रदायों के प्रनुयायी अधिकतर प्रवर जातियों के थे । 
उन्होंने ब्राह्मण-संपादित स्मार्तेधर्म और धर्ममूल शास्त्रों का मुक्तकंठ से विरोध किया । इस 


` _ प्रकार सनातन धर्म एक झोर ग्रभारतीय इस्लाम और ईसाई धर्मो तथा दूसरी ओर भारतीय 
बौद्ध, जेन एवं संत-संप्रदायो के संघर्ष में प्राया । हिंदू धर्म का प्रांतरिक संघर्ष भी कम नहीं 


` था। उस युग के तीन मुख्य धामिक संप्रदायों--वैष्णव, शेव भर शाक्त--में पारस्परिक 
विरोध इतना तीव्र था कि साधारण-सी बात को लेकर भी प्राय: रक्तपात की नौबत भ्रा जाया 


क _ करती थी। शिव की नगरी काशी में शैवों का वैष्णवों से निरंतर संघर्ष होना बिल्कुल 
स्वाभाविक था । इन धामिक परिस्थितियों ने तुलसी को भरपूर प्रभावित किया । कबीर झादि 
हा .. निगु णिया संतों और प्रेममार्गी सूफियों ने हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रयास किया । कहा जाता है 


१. विस्तार के लिए दे०--तुलसोदास और उनका युग, प्रथम परिच्छेद 
. २.दो०५९९ | 
मा .. ३, रा० ७६७।४-७।१०२।५, कवि० ७।८३-०७, वि० १३६, दो० ५४५-६० 


कि प्रकवर-प्रवतित 'दीनइलाही' भी धामिक समन्वय का प्रयत्न था। तलसी ने वेदपुराण-निदक 
मतों की तीब्र आलोचना की। हिन्दू-धर्म के विभिन्न संप्रदायों में परस्पर-विरोधी प्रतीत होने 
वाला मान्यता का सामंजस्य उपस्थित किया । पुराणनिगमागम के आधार पर विष्ण, शिव 
ओर शक्ति में ग्रभेद बतलाकर वैष्णवों, शैवों और शाक्तो के भेद-भाव को दूर करते का सफल 


प्रयत्न किया । रामभक्ति के साधनरूप लोकमंगलकारी मानवधर्म और वर्णाश्रमधर्म की निब्धता | 


करके सनातनधमंदर्शंन का प्रतिपादन किया । 

तुलसी की दार्शनिक प्रवृत्ति का मुख्य निर्मायक उनका व्यक्तित्व है। उनके जीवनचरित का 
श्रधिक्ांश इतिवृत्त विवादग्रस्त है। परंतु, जो तथ्य निर्विवाद हैं वे भी उनकी प्रवृत्ति-प्रेरणा को. 
समभने में पर्याप्त सहायक हैं ।' वे ब्राह्मणकुल में उत्पन्न हुए थे। उनके माता-पिता निर्धन थे । 

ग्रल्पावल्था में ही उन्हें (तुलसी को) माता-पिता से वियुक्त होना पड़ा । बचपन से ही ग्राथिक 

कठिनाइयाँ झेलनी पड़ीं । भगवान्‌ के अनुग्रह से उन्हें संतों की कृपा, करुणा और संगति प्राप्त 
हुई । बाल्यावस्था में ही रामभक्त गुरु से बारंबार रामकथा सुनने का सौभाग्य मिला । आगे चल- 

कर अपने जीवन में उन्हें ्रनेक प्रकार के ग्राध्यात्मिक और ग्राधिभौतिक क्लेश सहने पड़े । 

उनकी रचनाएँ यह प्रमाणित करती हैं कि उन्होंने वाङ मय के विविध विषयों का तत्त्वाभिनिवेशी 
अध्ययन किया था। वे काव्य और शास्त्र के पारंगत पंडित थे। उनमें असाधारण प्रतिभा थी। 
उन्होंने लोक का सूक्ष्म श्रवेक्षण और जीवन का व्यापक अनुभव किया था। शैशवकाल से ही 

उन्हें परिपीडित करने वाले सांसारिक कष्टों ने उतके मन में संसार के प्रति विराग जागृत किया, .. 
उनके संचित संस्कारों को उद्दीप्त किया। संत-महात्माओं की सत्संगति एवं वेदशास्त्रादिके | 
भ्रध्ययन से उनकी आध्यात्मिक चेतना का और भी विकास हुआ। यदि तुलसी की पत्नीविष- | 
यक कामासक्ति वाली घटना यथार्थ मानी जाए तो हम कह सकते हैं कि गुरु के उपदेश और 
दास्त्राध्ययन से उन्हें जो ज्ञान हुआ था वह वाक्य-ज्ञान था । पत्नी के सचेतक उपदेशों ने उनके 
जीवन की गति का परावर्तन करके उन्हें ईश्वरानुभवरूप स्वरूपज्ञान की ओर प्रवृत्त किया। 
इस प्रकार पूवजन्म के संस्कारों, जातिगत विशेषताओं, जीवन को मार्मिक भ्रनुभूतियों, साधुसंतों 
की संगति, पुराण आदि के श्रध्ययन, युगीन परिस्थितियों और इन सबके ऊपर भगवान्‌ राम की 
प्रेरणा से भ्रनुप्राणित होकर तुलसी ने भक्तिदर्शन-प्रतिपादक काव्य का निर्माण किया । 


दू०~लुलसादास, ए० १६६-२०१ 
२, प्रसिद्ध दशनशास्त्री अभिनवगुप्त का आीवन-वृत्त दाशनिक प्रवृत्ति के निमित्त का भ्रवेज्ञणीय उदाहरण है । 
बाल्यकाल में ही माता से वियुक्त करके देव ने उनके भावी जीवन की दिशा का निर्माण किया | मातृस्नेह 
के प्रबल पाश का घाय दो जाने पर वे जीवन्मुक्त-से हो गये-- 
माता व्ययूयुजदमं किल बाल्य एव दैवं हि भाविपरिकर्मणि संस्करोति | --तन्त्रालोक) ३७।५६ 
माता पर बन्धुरिति प्रवादः स्नेहोऽतिगाढी कुरुते हि पारान्‌। | CN 
` तन्मूलबन्थे गलिते किलास्य मन्ये स्थिता जीवत एवं मुक्ति: || --तन्त्रालोक, ३७५७ 


द्वितीय अध्याय 
ब्रह्न राम 


राम ब्रह्म परमारथ रूपा । भ्रबिगत श्रलख अनादि श्रनपा ॥ 

यन्मायावशर्वात विशवमखिले ब्रह्मादिदेवास्‌रा 

यत्सस्वादमषव भाति सकलं रज्जौ यथाहेभ्र मः 
तस्वत्रय--त्रह्यवादी शांकर वेदांत के अनसार तत्व” केवल एक है-¬ब्रह्म । चिदचिद्वि- 
शिष्ट ब्रह्म का श्रद्वैतस्व मानने बाले विशिष्टाइ तबाद में तत्त्व तीन माने गये हैं--चित्‌, प्रचित 
ग्रौर ईश्वर ।” तदनुसार रामानंद ने सुरसूरानंद के प्रथम प्रश्न 'तत्वं किम्‌ का उत्तर देते 
हुए बतलाया है कि केवल ब्रह्म ही एक तत्त्व है, उसी के तीन भेद हैं--प्रकृति, जीव और 
राम ।“ तुलसीदास का भी अभिमत है कि श्रंशी राम ही मूल तत्त्व हैं। उन्हीं से आविरभेत 
और उनसे भिन्ताभिन्न तत्त्व हैं--जीव तथा जगत्‌ (प्रकृति) । इस प्रकार उनके अनुसार 
तत्त्व तीन हैं--राम, जीव एबं जइ जगत्‌ । जीव और जगत्‌ सामान्य तत्त्व हैं। इन दोनों से 


राम की विशेषता और उनकी श्रशेषकारणपरता सूचित करने के लिए कवि ने उन्हें 'परम 


शोर. के 


. तत्त्व' कहा है।” “जड चेतन गुन दोषमय बिस्व कीन्ह करतार । में 'करतार' शब्द राम 
का, 'चेतन' शब्द जीव का तथा 'जड़' शब्द सम्पूर्ण अचेतन विश्व का व्यंजक है । “माया जीव 
न झापु कहें जान कहिश्र सो जीव।”& प्रथवा “माया ब्रह्म जीव जगदीसा ।'”” आदि से भी उनकी 


१. रा० २९३४ 
रा० १।१। शलाक ६ 


तद्‌ इति तदभावः तरं अह्णो याधाल्यम्‌--गीता, २।१६ पर शा० भा०) | विशिष्टाईतवांद (६० - 
` तत्त्ववयो, देतवाद (दे०--तत्वसड्स्यान, १ और उस पर टीका) आदि में जीव और जड़ पदार्थ का भं 
` "तन्वः कहा गया है | सांख्य के पचीस तत्व (दे०--साडख्यतत्वकोमुद्र) प्रसिद्ध ही हैं । तुलसीदास ने दाशं 
निक दृष्टि से तल्ल शब्द का ब्यवदार वेदांत ओर सांख्य दोनों के अनुसार किया है । उदाहरणाथ 
..... पुनि प्रभु कहहु सो तत्व बखानी । जेहि विज्ञान मगन मुनि ज्ञानी |? (रा० १११११११), 'जोगिन्द परम 

.. तखमय भासा ।! (रा० १२४२२), “पावा परम तत्त्व जनु जोगी |? (रा? १।३५०।३), “अखिल मु 

.. तत्वदरसी? (वि० ४६।६), 'बरनहिं तत्वविभाग” (रा० १|४४), तत्व बिचार निपुन भगबाना ।' (रा? 
१४२।४), प्रकृति महत (वि० ५४।२) आदि | 


१ त पा | ४, तत्त्वत्नर्‍यं चिद्चिदीश्वररच | “-तेलनत्रय, इ? ३ - | 
ज्यू चै म० भा? गु० ६- | 


` ६.रा० १११२१, २१२७२, ७११७१, बि० ५४।२-४ | 
-._. ७. रा० १२४२२, १३५०३ | | 

`=. रा० १।६ 

__ ९,रा० ३।१५ 

. १०,० १ 


ब्रह्मा राम | ४३ 


तत्त्वत्रय-विषयक मान्यता का समर्थन होता है । सत्यता" की दृष्टि से इन तीन तत्वों के दो वर्ग 
~¬ नित्यः तथा झनित्य। राम और जीव नित्य तत्त्व हँ 3 जड़ जगत नित्य है,* क्यों 
उसका प्रतीयमान रूप सर्वकालवर्ती नहीं है । इन्हीं दो वर्गों को नामांतर से पारमार्थिक और 
व्यावहारिक भी कहा गया है । परमार्थवादी मुनियों का निश्चित मत है कि राम परमार्थरूप 
हैं । नित्य और उनका अंश होने के कारण जीव की सत्ता भी पारमाथिक ही है, यद्यपि तुलसी ने 
उसे राम की भांति परमार्थरूप या परमतत्वमय नहीं कहा । सारा दृश्य, श्रव्य अथवा मन्य 
जगत्‌ व्यावहारिक या अपारमाथिक है ।४ राम ही तुलसी के मुख्य प्रतिपाच हैं । बहत्तर्म' होने 
के कारण बे ब्रह्मा हैं। कवि ने वहुधा परमात्मा,” ईश्वर,११ हरि,१२ केशव, माधव" आदि एवं 
राभेतर श्रवतारवाची नामों का भी व्यवहार तथा संकेत राम के लिए किया है।** कहीं-कहीं. 
शिव से भी उनका श्रभिप्राय भगवान्‌ राम से ही है ।*६ राम का स्वरूप मानातीत, ग्रगाध और 
प्रप्रमय है । वे बचन-श्रयोचर, बुद्धिपर, भ्रविगत, अनिर्वचनीय और अपार हैं। श्रुति” 'नेति 
नेति के द्वारा ब्रह्मा का निरूपण करती है । तदनुसार तुलसीदास ने भी राम की ग्रनिरवंचनी यता 
का प्रतिपादन किया है। जिसकी कोई माप नहीं, थाह नहीं, जो ज्ञानातीत एवं कल्पना के परे 


सह्यमिति सद्रसणा यनिरिनत सद्र पं न व्यभिचरति तत्सत्यम्‌ | --ते० उ० २।१।१ पर शा० भा० 
सवकीलवतमानाव हि नित्यम्‌ ।~-अ० सू० १।१।१ पर रा० भा०, पृ० ३७ 
४, चिप ४४५, ५६9७४ २० ४१ ES 
४. ४ २०४ . 
शन ० १४०३, २६३४४, २११११, जा० म० ५१; दे०--तं० ३० २।६।१ तथा गोता, २।५९ ओर 
उन पर शा? भा०; बि० पु० १।१५।५५; भा० पु० ५।१२।११ 
है, ४४४७ २१४ ०४ ०४ 
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१५. बि० ५२३ बि० १३६२, २४०| 

१६. रा» ३।१५३ विध] का एक नाम शिव” भी है (विष्णुसहस्तना म, १७) 

४७. रा० १६६२७० २; रा० १।२३।१; रा० ३।३२। छ०२, ५।१। शलाक १ ` 

१८. गूळ 39 २।३।६ ३६२६, ४।५। १५ 

१९. राम सरूप तुम्हार बचन भगोचर बुद्धि पर | 
बिगत अकथ अपार नेति नेति नित निगम कह || --रा० २।१२६, दो० १६६ 
महिमा निगमु नेति कहि कहई | जो तिहुँकाल एकरस अइई || --रा० १।३४१।४ 
महिमा निगम नेति करि गाई ।-¬७।१२४।|१ | 


४४ तुलसौ-वशन-मौमांसा 


है, उसके स्वरूप का निरूपण कैसे हो सकता है ? तुलसीदास का उत्तर है कि राम का जो बखान 
हुआ है बह वेदादि के द्वारा यथाशवित किया गया बौद्धिक अनुमान ' है, मुनिजनों का अपना 
मति-बिलास है ॥ 

राम का लक्षण 


तिरै 


निरूपण किया है। वे सञ्चिदानंदस्तरूप हैं। यही उनका समीचीनतम स्वरूप-लक्षण हे । राम 


अर्थ में उन्हें नित्य और शाश्वत भी कहा गया है। राम ही नहीं, उनकी भक्ति भी परमार्थ 
है । उनके अंशभूत भरत आदि की मूर्ति भी परमार्थमयी है ।£ यह मान्यता श्रंशविशेष के रूप में 
ग्रवतीर्ण भवतों की गरिमा का प्रदर्शन करती है। राम 'विन्मय  हैं।' ज्ञान? विज्ञान "बोध 
आदि शब्दों द्वारा भी तुलसी ने उनके चित्स्वरूप की प्रभिव्यंजना की है। राम का स्वरूप- 
निरूपण करते समय तुलसी ने बतलाया है कि राम जीव और जगत्‌ के परम प्रकाशक हैं |" यह 


रा» ४7? ४५५२ 

. येदि भांति निज निज मति बिलास मुनोस हरिहि बखानही | --रा० ७६२ छ” 

 बान गिरा गॉतीत अज माया मन गन पार | 

सोइ सबच्चिदानंद धन कर नर चरित उदार ॥ -रा० ७२५९, दो ११४ 
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` अह् सच्चिदानंद घन रघुनायक जह भूप | -- रा० ७४७ 
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भी उनकी चिन्मयता का प्रतिपादक है । वे 'परमानंद' हैं।' 'निर्भरानंद', सहज आनद निधान”, 
'झानंदर्सिधु', प्रानंदभवन', आनंदकंद”, सुखसंदोह', आनंदसंदोह” आदि शब्दों द्वारा तुलसी ने 
उनके इसी रूप की पअ्रभिव्यक्ति को है।२ राम के चिदानंदस्वरूप के विषय में यह स्मतँव्य है कि 
जिस प्रकार रामानुज द्वारा प्रतिपादित 'ब्रह्म' ज्ञानस्वरूप और आनंदस्वरूप होते हुए भी ज्ञानगुण- 
युवन एवं झानंदगुण युक्त है उसी प्रकार तुलसी के राम भी ज्ञानानंदस्वरूप होते हुए ज्ञान तथा 
ग्रानंद के ग्राक्षय भी हैं । 

वे एक”, अद्वितीय, अनुपम) प्रभेद, केवल और शुद्ध हैं। एकरूप**, एकरस,१२ शांत? 
प्रौर सम हैं। पुराणपुरुष हैं ।** जीव की तीन ग्रवस्थाग्रो जाग्रत्‌, स्वप्न तथा सुषुप्ति के परे 
चतरीय प्रवस्था में होने के कारण वे केवल तुरीय"* हैं। श्रंतर्यामी**, व्यापक और विशुर* 
हैं । अ्रताव उन्हे सर्वेउरवासी , विश्वात्मा,  विश्वायतन"* अथवा परमात्मा कहना सर्वथा 
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संगत है। सर्वत्र रमने के कारण भी उनका नाम 'राम' है। वे समदर्शी' और सर्वदर्शी' हैं । 
कूटस्थ? और संसाररूपी दृश्य के द्रष्टा हैं ।" प्रकाश्य जगत्‌ के प्रकाशक ग्रौर विश्व विलोचन हैं” 

सर्वज्ञ हैँ । वे अखिल विश्‍व के शासक है । परेश, भुवननिकायपति एवं चराचरनायक' हैं। 
इसीलिए उन्हें प्रभ *, ईश)”, ईश्वर, स्वामी आदि?” की संज्ञा दी गयी है। 'नाथ' शब्द राम की 
दानशीलता और संरक्षकत्व के साथ ही उनकी शासन-शक्ति का भी द्योतक हे । बे शक्तिमानों 
के भी शक्तिमान हैं; ब्रह्मा, विष्णू, महेश, कर्म-काल, देवी-देवता, दानव-मानब आदि सभी 
भगवान्‌ राम की ही नहीं रामदूत हनुमान्‌ की भी ग्राज्ञा का नतमस्तक होकर पालन करने हैं ।' 
वे सर्वथा समर्थ हैं।* उन्हें भगवान्‌” कहा गया है, क्योंकि वे समस्त ऐडवर्यों के खोत और स्वामी 


है 
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` बिष्णुपुराण” में बताया गया है कि अगोचर ब्रह्म के लिए “भगवान्‌? शब्द का प्रयोग औपचारिक है 
उसकी मद्दाविभति का बोतक है ¬ ` 
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बहा राम | | ४७ 


प स्वतन्त्र रौर स्ववश हैं ।* जगदाधार* तथा लोकविश्वामदायक हैं । 

तरस्यलक्षण --राम सृष्टि के कर्ता भर्ता और संहर्ता हैं।* उनका कर्तत्व, भर्तत्व ग्रौर सं हत्व 
कादाचित्क होने कै कारण उनका तटस्थलक्षण है। राम विश्व के परमकारण हैं ।“ इसलिए 
उन्हे कारण का भी कारण और 'ब्रह्मादिजनक'* कहा गया है। वे जगत से ग्रभिन्न उसके 
निमित्त एव उपादान दोनों ही कारण हैं।" जब तुलसी राम को विश्व-कारण-करण कहते हैं 
वि कारण से उनका उपादानका रणत्व आर 'करण' से उसका निमित्तकारणत्व ही विशेष रूप 


से प्रभिप्रत रहता है ।* भगवान के जगत्कतंत्व के विषय में यह भूलना नहीं चाहिए कि वे कारण 


श्रोर कार्य, खप्टा प्रोर सृष्टि दोनों ही है ।१२ प्रत्येक कार्य का कोई न कोई प्रयोजन होता है । 


राम तो पूर्णकाम हैं ।”” विश्‍वरचना में उनका क्या प्रयोजन है? दार्शनिक के पास इसके दो उत्तर 


लीला ' और जीव का कल्याण ।* सृष्टि, के आदि, मध्य और अंत में राम की ही सत्ता," 
ही की साहेबी है। प्रर्थात्‌ भगवान्‌ से ही यह जगत्‌ उद्भूत हुआ तथा उन्हीं में स्थित है । 


a 


१, राति १५४२१ ६०७, I २२५4१2, Siesly 
है २5 मर्क अष राण ६5३४१ दै०--ना० पु० १२८८७, कू० पु० २४२० 
० ११६७ विष ७४११, ५५ [४ 
' तास भजन कोजिझ तहे मरता । जो करता पालक संहरता || --रा० ६।७।२ 
श करता भरता हरना स र साहिब, साहिब दीन दनी को || ---कबि० ७। १४६ 
विरबधल, विश्‍व दत, अजित) योते ते, शिव, विश्‍वपालनहरण विश्वकर्ता || --बि० ६१।८ 
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५७ बि” ५३७, रोच ६।१०३ ०१ देवे वे० प०४।५।३३ 


६. कालहू के काल, महाभूतन के महामत, कम हू के करम, निदान के निदान हो ।। --कवि० ७१२६ | 


दर विक पृ० 3१५५६, ना० पु० १।११।७७, ब्र० वै० प० ३।७।११२ 
छ, रा% १५%] 


गंदा जगद सिन्‍्ननिभित्तोपादनमू- शा० भ० सू० ३।१।५ पर भ० च०; दे०--ज० सू० १ |४|२५-२८ 
है सण्टि पपार त्रिविध बनाई संग सहाय ने दूजा | --रा० १।१८६। छं० ३ 
भगवान का यह निमिशोपादानल ऊर्णनाभि के समान है--मु० उ० १।१।७५ भा० पु० २।६।२६-२७, 
१११२१ 
१, विक १५, राण १ [२क्य 


१०, उपनिषदा में अनेक स्थलों पर कहा गया है कि ब्रह्म जगत्‌ का उपादान कारण है (तै० उ० २।१।१, ३।१।१),. 


निमिशकार ग है [तै० ३० २।६।१, ऐ० 3० १।१।१, प्र उ० १।४, छा० 3० ६।३।३), अ्रभिन्‍ननिमित्तो- 
पादान कारण है [छा० उ० ६।२।१-३; तै० उ० २१७१) . 
दै०> भाण प० ४7१0४, ब० पु० १।६।४७, ना० पु० २।५३।२७, तचचार्थदीप, २|८५ 

१२, बिं० ५३७६ बि० पुष १।६।५.० 

9३, १०७ / ४४८४५१, ४४११ | डा गह पि 
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५५, वेण शा० मच सूर ३१४ पर भ० च०; भा० पु० ८[१२।१३ 


१६. आदि मध्यात भगवत खं सर्बगतमीश पश्यन्ति ये अह्मवादी | र 
यथा पटतंतु पटमत्तिका सर्पेस्रग दाइकरि कनककटकांगदादी || --वि० ५४।४ | 
वल माच पुर ग्र हद 85 | | | 


३७, आदिन्यंत-प्य राम साइबी तिह्वारी “>बि० ७८।३ 


कै 


छि तुलसी-व्ञन-मीमांसा 


वे जगतूके स्थितिसंयमकर्ता भी हैं प्रौर जगद्रूप भी हैं ।' सृष्टि के पूर्व अन्य कृ छे भी नहीं था, केवल 
राम थे; इस समय जो कुछ है, बह राम का ही रूप है; संहार के बाद जो कुछ रह जाएगा वह भी 
राम के ही रूप में ॥ राम विश्वभर हैं; राम ही नहीं, उनके भ्रंश भरत भी विश्व का भरण 
पोषण करने वाले हैं । राम के सर्जकत्व और पालकत्व के आधार पर भी उन्हें जगत्‌ का पिता 
या पिता-माता“ कहा गया है । वे विश्व-प्रपंच के संहारक भी हैं । जगत्‌ का प्रलय उनकी भकुटि 
का विलासमात्र है ।६ | 
निर्गुण-सगुण--प्रह्म राम के दो रूप हैं--निर्गण और सगण --'आगुन सगुन दुइ ब्रह्मा 
सरूपा । प्रकभ श्रगाध श्रनादि प्रनपा ॥ तुलसीदास इन दोनों ही रूपों को परमार्थतः सत्य 
मानते हैं। वे आचार्य शंकर की भाँति केवल निर्गण ब्रह्मा को ग्रथबा वल्‍्लभावचार्य की भांति 
केवल सगुण ब्रह्मा को ही पारमाथिक सत्य नहीं मानते । राम के लिए 'निग ण' या उसके सम- 
शील शब्दों का व्यवहार उन्होंने श्रनेक अर्थो में किया है 
नविशेष, ्रनिबचसीय। 'निर्गण' में गण का ग्रर्थ है विशेषण या लक्षण । जिसका किसी 
प्रकार के विशेषण या लक्षण के हारा इदमित्थं निरूपण नहीं किया जा सकता बह 'निर्गण 
है ।” नेति नेति' उसकी इसी निविशेषता श्रथवा श्रनिर्बेचनीयता का प्रतिपादक है। 
ख. निराकार या रूपरट्रत 
ग. गणातीत; प्रकृति के सत्व, रज एवं तम गणों से बजित; गोत्र, वर्ण, जन्म, मरण, मोह, 
शोक आदि प्राकृत हेय गुणों से रहित? 
घ. प्रखंडता, अ्रनादिता, ग्रतंतता, श्रप्रमेयता अदि भाववाची गुणो से युक्त)” 
१. दे०-“वि० पु० १।१।३१, ११७२२, ११२२६४, २७४१, ५7५५४० हु 0 
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४. कबि० १।१४, रा० १।२०६।२, १।२४६।२,द्‌० भऽ पु० १०२७५ 
५, रा० ११२००१, वि ९७२ | | 
न भक्कटि बिलास सृष्टि लय होई । न्रा १२०२ 
_ ७. रा० १।२३।१ 
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निगुण तथा स्वभावतः सलादिगुगरहितं--गीता, १३।१४ पर रा० भा० 
अग्राइृतगुंगरपश निर्गुणं परिगीयते | ---अहि० सं० २।५५ 
_ श्रगुणस्य निखिलगुणातीतस्य--भ्‌० च०, पृ० २३३ | | 
` गुनातीत सचराचर स्वामी | --रा० ३।३६।१३ प्रयोग के लिए दे०--रा० १।११०।२, १।११६ 
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ब्रह्म राम _ | 5 ४९ 


सगुन' या उसके समशील शब्दों का निम्नांकित अर्थो में प्रयोग हुभ्रा है-- 
क. साकार या सरूप | 
ख. सत्त्व, गोत्र, जन्म, मोह आदि प्राकृत गणों से यक्त रूप में भासमान 
ग. कल्याणगुणाकर, ग्रप्राकृत विमल सद्गणों से संपन्न | 
यद्यपि तुलसी ने 'निर्गुन' या अगुन और सगुन' शब्दों का निराकार तथा साकार के म्रर्थ में . 
भी व्यवहार किया है तथापि वे 'निराकार' और 'साकार' की भाँति प्रतियोगी शब्द नहीं 
हैं; क्योंकि, तुलसी का 'निर्गुन' निराकारमात्र या 'सगुन' साकारमात्र नहीं है। निराकार ब्रह्म | 
भी भक्तवत्सलता, करुणा आादि गुणों से युक्त होने के कारण सगुण ही है। इसलिए वैष्णव | 
आचार्यों ने ब्रह्म को स्वभावतः सगुण माना है।* “सगुन अगुन उर श्रंतरजामी* राम के इसी _ 
सगुण निराकाररूप का ही प्रतिपादक है। इस प्रकार तुलसी के राम स्वरूपतः सगुण हैं। वे | 
निराकार भी हैं, और साकार भी । भक्त के प्रेमवश वे निराकार से साकार रूप में ग्रवतीण | 


 हुम्रा करते हैं। तत्त्वतः निर्गुण श्रौर सगुण में कोई स्वरूप-भेद नहीं है। केवल वेष का अंतर | 


* जिस प्रकार का खूप-भेद दारुगत अव्यक्त अग्नि और दृश्यमान अग्नि में है” जल और | 
हम-उपल में है, अंक ओर अक्षर में है", वेसा ही भेद निर्गुण ग्रौर सगुण ब्रह्म में ्राभासित होता | 
है। वस्तृतः राम का सगुणरूप निर्गण राम का ऐश्वर्य हे । उस ऐइवर्याभिव्यक्ति के अभाव में क्‍ 
भगवान्‌ राम जड़ और निर्थक हो जाते। ग्रभिनव गुप्त ने कहा है कि यदि महेश्वर एकरूप से | 
स्थित रहता तो वह भी घट ग्रादिकी भाँति महेखरत्व एवं संवित्त्व से रहित हो जाता ।** | 
कवि तुलसी ने पद्मपुष्पशोभित सरोवर के सादृश्य द्वारा उपपत्तिपूर्वक राम की सगुणरूपमाधुरी | 
का चित्ताकर्षक चित्रण किया है--फूले कमल सोह सर केसा। निर्न ब्रह्म सपन भएँ जेता ॥१२ . 
तात्पर्य यह है कि राम एक हैं; वे ही निर्गुण और सगुण, निराकार और साकार, अव्यक्त और 
व्यक्त, अंतर्यामी और बहिर्यामी, गुणातीत गौर गुणाश्रय तथा प्राकृतहेयगणरहित झौर ग्रप्राकृत- - | 


विमलगणसंपन्न हैं । 
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५. रा० ३।११।१० | 
६. सगनहिं अगनहिं नहिं कळु भेदा | गार्वाहि मुनि पुरान बुध बेदा || 
प्रगन अरूप अलख अज जोई | भगत प्रेम बस सगन सो होई || --रा० १।११६। 
गुन अशेष अमान एक रस | रामु सगुन भए भगत पेम बस || --रा० २।२१६।३ 
७. नयसन्हि को फल विशेष ब्रह्म गुन सगुन बेप | +गी० ७।७।५ | de 
ब्रह्म जे निगम नेति कहि गावा | उभय बेप धरि की सोइ आवा || --रा० १।२१६।१ 
=. एकु दारुगत देखिश एकू | पावक सम जुग ब्रह्म बिबेक || --रा० १।२३।२ 
९. जो गन रहित सगन सोइ कैसें | जलु हिम उपल बिलग नहि जैसें || --रा० १।११६।२ 
१०. अंक अगन आखर सगुन समुमिश्र उभय प्रकार || --दो० २५२ | 
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५० तुलसो-दशन-सोमासा 


प्रस्तुत प्रसंग में एक परिप्रश्न उठता हे--तलसीदास राम को स्वभावत: निराकार मानते 
हैया साकार? रामानुज, मध्य और विवार्क ने ब्रह्मा की स्वाभाविक निराकारता स्वीकार की 
है,” कितु वल्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार बह स्वभावतः 'साकार' हे । तुलसीदास में दोनों ही धार- 
णाग्रों का समस्वय है । बोपदेव के विष्णु" की भांति तुलसी के राम भी निराकार और साकार 
एक साथ हैं। नाम और रूप को उनकी उपाधि मानकर, उन्हें ्रनाम, ग्रूप, अव्यक्त एवं निरा- 
कार कहकर उन्होंने पहली धारणा का समर्थन किया है” और ग्रनेकनाम, स्वरूप, व्यक्त, विशव- 
विग्रह, वैकुठनिबासी, प॒योनिधिवासी आदि कहकर“ दूसरी का। 'रामचरितमानस' के सुतीकषण, 
अगरतय और वेदों की उक्तियों से भी यह सिद्ध है कि तुलसी को राम की निराकारस्वरूपता 
भी मान्य है, कित्‌ वे उनके साकारझूप को ही भजनीय समभते हैं। अपनी 'विनयपत्रिका' में 
निबद्ध प्रार्थना उन्होने स्वभावतः साकार राम की ही सेवा में निवेदित की है। इस भासित 
विरोध का परिहार यह है कि राम केवल अनुभवगम्य हे--राजयोगी ज्ञाननिए्ठ निर्गणोषासक 
उनका अनुभव निराकाररूप में करता है श्रौर भक्तिमार्गी भाव निष्ठ सगुणोपासक अपनी भावना 
के प्रनुसार साकाररूप में । बोपदेव द्वारा प्रतिपादित साकार विष्णु का चतृविधत्व तुलसी को 
मान्य नहीं है । 

राम का निग णरूप--राम निर्गण) अगण", गणातीत हें । अकल, खिल अखंड), 
प्रवि च्छिन्न?” हैं । अव्यक्त “, निराकार”, ग्रूप)”, अलख” और अनाम” हैं। मायारहित?” 
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मायातीत', मायापार) और प्रकृतिपार? हैं। निरुपाधि”, विरंजन% निरपेक्ष, विरज एवं अचल 
हैं । सवेरहित तथा नित्यमुक्त हैं ।६ रागरोषरहित और सहज उदासी हैं।” अनीह, निष्काम या 


निरीह हैं।'  विगतविनोद, निर्मोह और निर्मम हौँ * ग्रनामय**,विकाररहित' ,ग्रमल'«, ग्रदर्न ३, 


ग्रनघ** एवं ग्रनवद्य हे” । अरज ग्रादि-श्रंत-रहित `, निःसीम, अविनाशी गौर ग्रव्यय 
हैं। > अपार, अलेख और ग्रकथ हैं।* कर्म-वचन-मन से श्रगोचर* अथवा ज्ञानगोतीत हैं ॥ 
अरतक्य , अप्रमेय/ तथा कल्पनातीत “हें । कहा जा चका है कि राम का इस प्रकार नका- 
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५२ तुलसी-दर्शत-मोमांसा 
रात्मक निरूपण उनकी श्रनिर्वचनीयता का प्रमापक हे; इसलिए, ब्रह्माप्रतिपादक श्रुति की 
भाँति तलसीदास भी “सन समेत जेहि जान न बानी। तरकि न सर्काह सकल प्रतुमानी ' ऐसे 
राम का स्वरूप-निख्पण करले समय मेति नेति' जेये अर्थ गौरवशाली शब्द का बार-बार व्यवहार 


करते हैं । 

राम का सगुणरूप--रामानुज के ब्रह्म की भाति तुलसी के राम भी स्वभावत: सगण 
हैं । उनके गण अमित हैं । इसीलिए उनके गुणों के गण, ग्राम, संनिपात, राशि, सिंध, निधान, 
धाम, आगार, गेह, मंदिर आदि का उल्लेख करके तलसी ने उनके गणों की श्रतिशयत्ता पर 
बल दिया है ।“ बे स्वभावतः करुणामय हैं। इसीलिए बे करुणा के धाम, निधान, आवतन, 
प्रयन, निकेत, भवन, निधि, आकर,*सिधु आदि कहे गये हैं ।' उनकी यह करुणा ग्रहैतुकी है।' 
उसका एकमात्र प्रयोजन है भवत वा कल्याण । वे सहज ही परम कृपालु हें । उनकी यह कणा 
भी हेतुरहित है।'” चे भक्तों के प्रति श्रतिशय ममतालु हैं।” दीनदयाल", दीनबंधु और 
गरीबनिवाज हैं।”* अनाथनाथ ग्र अशरणशरण हैं ।”” दारणायतों के पालक एवं भीतजनों के 
रक्षक हैं ।११ प्रणतप्रेमी ' तथा प्रणतपालक हैं। वे सेवक जनों के रंजनकारी, हित, पालक, 
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ताता एवं सुखदायक हैं।' परमस्नेही' तथा भक्तवत्सल हैं ।? वे इतने भाववल्लभ तथा | 
भावग्राहक हैं कि भक्त की विनय सुनते ही उसकी प्रीति को पहचानकर सहज ही रीफ जाते. 
हैं। इसीलिए भक्त उन्हें पिता-माता मानता है“, उनकी द्रुति की कामना करता है।* वे खीभ 
कर भी सालोक्य-मुक्ति प्रदान करते हैं--खी भ में भी रीझना उनका स्वभाव है ।” वे भक्तों के 
गोरवदाता हैं ।' श्रेष्ठ वरदानी हैं, भक्तों की कामना-पूति करने वाले कल्पतरु हैं ।४ देवों, 
मुनियों, संतों तथा गो-ब्राह्मणों आदि के पालक, रक्षक, निस्तारक एवं ग्रानंदमंगलदायक हैं ।"” 
` यही नहीं, वे व्यापक रूप से सर्वरक्षक, सर्वोपकारी, कल्याणकारी और मंगलमूति हैं ।** वे मद, 
मोह, क्रोध, लोभ, काम आदि के विनाशक; एवं त्रास, संशय, विषाद, भय, शोक श्रादि के 
हर्ता हैं । ” रात्तेबं धु, आत्ति-भंजन और त्रितापमोचन हैं।"* पुप-दूषण-हारी १ एवं पतितपावन * | 
हैं। दृंढहारी, भवतारक, केवल्यपति श्रौर निर्वाण-दाता हैं ।१० काल, कर्म स्वभाव आदि के | 
नाशक हैँ।१" खलों, विशेषकर श्रसुरों, के घालक एवं धरती का भार उतारने वाले हैं ।१& वे तीनों 
ऐशवर्य-विश्ूतियों शील, शक्ति और सौंदर्य से संपन्न हैं ।” पांचरात्र आगम में प्रतिपादित? 
नारायण के षड्गुणों ज्ञान, शक्ति, ऐश्‍वर्य, बल, वीर्य तथा तेज से युक्त हैँ ।'९ उनके पूर्वोक्त 
विविध गुणों में 'सात्वततन्त्र' में बतलाये गये भगवान्‌ के ब्रह्मण्य आदि बासठ भग' भी | 
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समाहित हैं ।) अपने इन गुणों के कारण राम मुनि-मानस-दंस दे; ब्रह्मा ओर महेश के भी 
पूज्य हैं; वे ही एकमात्र जेय हें उनका सुयस् पुराणनिगमागम में विदित ट; सिद्ध-मु्नीशों द्वारा 


राम के विरोधी गण--धतियों में अदा के परस्पर-विरोधी-्गणों की चर्चा की गयी है । 
इसी प्रकार पुराणकारों ने भी भगवान्‌ को विरोधी गुणों का आश्रय बतलाया है ४ 'गीता', 
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'महिम्तस्तोत्र' आदि में भी उनके विरोधी गुणों का प्रतिपादन किया गया है ।१ इसी परंपरागत 
मान्यता के अनुसार तुलसीदास ने भी अनिर्वाच्य भगवान्‌ की दुरूह महिमा प्रतिपादित की है । 

उनके निराकार राम भी इंद्रियरहित होकर भी ऐंद्रियकमंकर्ता हैं।* निर्गुण होते हुए भी सगुण | 
हैं--दारुगत श्रव्यक्त और व्यक्त अग्नि की भाँति।* इसीलिए उनका निरूपण करते समय 
तुलसी ने उन्हें बारबार एक साथ ही निर्गुण-सगुण कहा है ।* वे गुणातीत होते हुए भी भोग- 
पुरंदर हैं।* ज्ञानगिरागोतीत होते हुए भी ज्ञानगम्य श्रौर वेदांतवेद्य हैं ।” अनाम होकर भी 
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ज्योतिषामपि तञ्जयोतिस्तमसः परमुच्यते | ज्ञानं शेयं ज्ञानगम्यं हृदि सर्वस्य विष्ठितम्‌ ||--गीता, १३।१४-१७ 
नमो नेदिष्ठाय प्रियदव दविष्ठाय च नमो नमः चोदिष्ठाय स्मरहर महिष्ठाय च नमः | 
नमो वर्षिष्ठाय त्रिनयन यविष्ठाय च नमो नमः सर्वस्मे ते तदिदर्मितिसर्वाय च नमः || --महिम्नस्तोत्र, २९ 
 सगणेरिद्धियेस्सवर्मासित चेव वर्जितम्‌ | 
निर्गुणो गुणभोक्ता च सर्वस्यान्तर्वहिः स्थितः । 
सववणरसेहीन सर्वगन्धरसान्बितम्‌ | --जया० सं० ४।६४, ६५, ६९ 
२. सुनत लखत श्रुति नयन बिनु, रसना बिनु रस लेत | 
बास नासिका विनु लहै, परसै बिना निकेत || --बै० सं० ३ 
बिनु पद चले सुने बिनु काना | कर बिनु करम करै विधि नाना || 
आनन रहित सकल रस भोगी | बिनु बानी बकता बड़ जोगी || 
तन बिनु परस नयन बिनु देखा । मै प्रान बिन बास असेखा || 
असि सब भांति अलौकिक करनी | महिमा जासु जाइ नहिं बरनी || --रा० १।११८।३-४ 
तु० दे०--श्वे उ० ३।१६३ श्र० रा ६।३।२७-२५३ पद्मावत, १|८ 
३. रा० १।३४१।३, ३।११।६५ ७।१३। छ० १; त्र रा० ४।६।६६ 
४. एकू दारुगत देखिश्र एकू | पावकं सम जुग ब्रह्म बिबेकू || -7रा० १।२३।२ | 
त० दे०--क्रियाफलत्वेन विभुर्विभाव्यते ययाऽनलो दारुपु तद्‌ गुणात्मकः | --मा० पु० ४॥२१।३५ 
५. रा० १।२३।१, १।१४६।३, ३।११।१०, ६।११५|२, ७१४७० १; वि० ५०[८, ५३[७, ५५६ 
` ६. गुनातीत अर भोग पुरंदर | -7रा० ७।२४।१ | | ~ 
७ रा० ११६९, ३।११।६; रा० १।२११। छ० २, ६।१| श्लोक १; रा० ५।१। श्लोक 9 
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५६ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


अनेकनाम हैं ।? ्रगजगमय तथा सर्वरूप होकर भी सर्वरहित और सर्थभित्न हैं । अरूप होकर 
भी विश्वरूप, निराकार होकर भी विश्वविग्रह एवं अंतर्यामी होकर भी बहिवामी हे र सर्व 
वासी होकर भी बैकुंठनिवासी श्रौर क्षी रसागरस्थित हैं; सबरक्षक ए भी सर्वभक्षकाध्यक्ष 
है।” वे व्याप्य भी हैं श्रौर व्यापक भी; विषम भी हैं और सम भी, प्रगस भी हैं और सुगम 
भी; सुकर भी हैं और दुष्कर भी; बहा भी हैं और ब्रह्मवेत्ता भी; निर्वाण भी हैं और निर्वाण- 
दाता भी; वैकुंठ भी हैं और वैकुंठस्वामी भी ।४ वे साधक और साध्य, बाचक और वाच्य, 
जापक और जाप्य, द्रष्टा और दृश्य, स्रष्टा श्रौर सृष्टि एक साथ हैं। राम का चित कुलिश 
से भी कठोर और कुसुम से भी कोमल है । राम के विरोधी गुणों के अनेका उल्लेख का प्रयो- 
जन है उनके स्वरूप की ग्रज्ञयता एवं ग्रनिर्वचनीयता का प्रभावशाली प्रतिपादन । 
निर्ग ण-सगुण-निरूपण की विश्ञेषताए--तुलसीदास के भक्तिदर्दान की सम्यक्‌ अवधारणा 
के लिए निर्गण-सगुण-निरूपण-संबंधी कुछ बाते स्मर्तव्य है 
१. केवलाद्वेतवादी बेदांतियों ने ब्रह्म को परमार्थतः निर्गण माना है। शुद्धाईतवादिसों का मत 
है कि ब्रह्म परमार्थतः सगुण है । कबीरदास अपने राम को निगुण और सगुण दोनों के परे 
मानते हैं । तुलसी के राम एक साथ ही निर्गण-सगण दोवों हैं। उनकी दृष्टि में राम के 
दोनों ही रूप वास्तविक तथा पारमाथिक हैं । 
२. निर्गुण ब्रह्म ही दाशरथ राम, शिव, विष्णु, गणेश, दुर्गा, लक्ष्मी श्रादि नामों और रूपों में 
व्यक्त होता है । श्रतएव, सनातन धर्म में उपासक को उस परमेश्‍वर का नाम झौर रूप 
चुनने की पूरी स्वतंत्रता दी गयी है। प्रेमी अपने प्रेमपात्र से प्रेम करता ही है--बह चाहे जो 
भी वेषभूषा धारण करे। उसी प्रकार भक्त शील-शवित-सौंदर्य-संपन्न भगवान्‌ का प्रेमी 
है---बह चाहे जो भी नामरूपात्मक उपाधि ग्रहण करे । अपने मन की प्रतीति श्रौर रुचि के 
अनुसार भक्त उसे किसी भी रूप में भज सकता है--नरखझूप में या नारीरूप में, कोमल 
रूपमेँ या उग्र रूप में, मानवरूप में या अ्रमानवरूप में । 
३. मनोवैज्ञानिक दृष्टि से स्वभावतः चंचल मन को निरुद्ध करके निर्गुण-निराकार ब्रह्म पर 
. एकाग्र करना श्रत्यंत दुस्साध्य है। निर्गुन मन तें दुरि' है। उसको ठिकाने के लिए कोई 
निश्चित आधार होना चाहिए। सगुण ब्रह्म के नाम, रूप, गुण, लीला और धाम से नेत्र, 
१. नाम अनेक अनाम निरंजन | --रा० ७३४३ | 


.. २ रा० ११८५४) ५।५०।२, ६।१११। | 
३. क्रमशः --रा० १।१३।२३ रा० ७।७२।३, वि० ५०।३३ बि० २६३।३, कवर ७१२९ 


CO + क्रमशः ~ रा० १।१८५।१, वि० ५५७; बि० ५३।६ 
क. 0२०० ५, क्रमश: ~ रा ७।७२।२३ रा० इ|१ १।३३ रा० ३४२१; बि० ४४ ७; विष ४६ बि० ५६ 


वि० ५१८, ५४ 


8. सिद्धन्साधक-साध्य, वाच्य-वाचक-रूप, मंत्र-जापक-जाप्य, सृष्टि स्रष्ठा | 


परम कारण, कब्जनाभ, जजदाभतनु, सगुण निर्गुण, सकल-हश्यन्द्गष्टा || --बि० ५३ 


Ws 9. कुलिसहु चाहि कठोर अति कोमल कुसुमहु चाहि | 


चित्त खगेस राम कर समुभि परश कहु काहि || --रा० ७| १६ग॒ | 
|. तु दे०--वजादपि कठोराणि मृदनि कुसुमादपि | --उत्तरामर्चारत, २७ | 
... 5 दो० ऽ; मनसोऽविषयो देव रूपं ते निगु'णं परम्‌ | --भ० रा० ६।८।४३३ दे०--के० ३० १।३, ५ ` 


अहम राम... | क | ५७ 


कर्ण आदि अनेक इंद्रियों की तुष्टि हो जाती है । ग्रतएव निर्गणोपासना में किये गये इंद्रिय- 

दमन की अपेक्षा सगुणोपासना में किया गया चित्तवृत्तियों का उदात्तीकरण कम कष्टसाध्य 

| एवं ग्रधिक स्थायी हे । 

(५ ४. दूसरी दृष्टि से, भगवान्‌ का निर्गुण रूप सुलभ है । सगण रूप को तो कोई बिरला ही समझ 
पाता है।' इस कठिनाई का ईश्वरविषयक कारण है उनकी ग्रवतारलीला की विचित्रता 
ओर रहस्यमयता । भावकविषयक कारण है मानसरोग, गृहासक्तता, उसमें श्रद्धा की कमी 
तथा भगवत्कृपा की ग्रपात्रता । काकभुशुंडि का एतद्विषयक प्रवचन भक्त की सात्विक श्रद्धा 
एवं रामकृपा के महत्व का प्रतिपादक है । सगुण रूप उन्हीं जनों के लिए ग्रगम है जो श्रद्धा- 
रहित तथा रामळृपा से वंचित हैं। ईशकुपा से वह भ्रबायास ही सुलभ हो जाता है। इस 
प्रसंग में यह भी स्मरण रखना चाहिए कि निर्गुण की सुलभता केवल ज्ञानयोगियों के 

` लिए हे, कुयोगियों के लिए वह भी दुर्लभ है । 
तुलसीदास परमश्रद्धालु सनातनधर्मी हैं ्रौर सनातनधर्म की आचारपरक दृष्टि से निर्गुण 
ब्रह्म पुजा का आलंबन नहीं हो सकता । उसके लिए भगवान के सगुणरूप की मान्यता 
अनिवार्य है । 


ब उ, Pe 


६. सगुणोपासना के द्वारा पुराणनिगमागमसंमत वेष्णव, शेव, शाक्त आदि साधनाओं का 
सुगमता के साथ समन्वय भी हो जाता है। 

७. अतएव निर्गृणरूप की तुलना में उनके सगुणरूप को ही तुलसी? और उनके राम : 
स्तोता पात्र शंकर", शरभंग", सुतीक्ष्ण“, कुंभज*, जामवंत सुरेश”, ब्राह्मणवेशी | 
निगु'न रूप सुलभ अति सगुन जान नहिं कोइ | 
सुगम अगम नाना चरित सुनि सुनिमन ग्रम होइ || --रा० ७।७३ ख 

२. अंतरजामिहु तें बड़े वाहरजामि हैं रामु, जे नाम लिये तें | 


धावत घेनु पेन्हाइ लवाइ ज्यों बालक बोलनि कान किये तें | 

पनि वूमि कहे तुलसी, कहिबे की न वावरि बात बिये तें | 

पेज परें प्रहलादहु को प्रगटे प्रभ पाहन ते, न हिये ते || --कबि० ७।१२६ 
३. राम ब्रह्म ब्यापक जग जाना | परमानंद परेस पुराचा | 

पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि प्रगट परावर नाथ | 

रघुकुल मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नाएउ माथ || --रा० १।११६ 

सोइ प्रभु मोर चराचर स्वामी । रघुबर बस उर अंतरजामी || --रा० १।११६।१ 

सीता भ्रनज समेत प्रभु नील जलद तनु स्याम | 

मम हिय बसहु निरतर सगुन रूप श्रीराम || रा० डड 
५. जद्रपि विरज व्यापक अबिनासी | सबके हृदय निरंतर बासी || 

तदपि श्रतज श्री सहित खरारी । बसतु मनसि मम कानन चारी || 

जे जानाहि ते जानहुँ स्वामी | सगुन अगन उर अंतरजामी | | | 00 
जो कोसलपति राजिव नयसा | करहु सो रामु हृदय मम अयना || --रा० ३१६६-१० 
| जद्यपि ब्रह्म अखंड अनंता | अनुभवगम्य भजहि जेहि संता | 
Fa प्रस तव रूप बखानों जानौं | फिरि फिरि सगन ब्रह्म रत्ति मानों || --रा० ३।१३।६-७ 
७. हम सब सेवक भ्रति बड़ भागी | संतत सगुन ब्रह्म अनुरागी || --रा० ४।२६।७ 

कोउ ब्रह्मा निगु न ध्याव | अव्यक्त जेहि श्रतिं गाव || 

मोहि भाव कोसल भप । श्रीराम सरन मरण ।। mr छत डान 


ष्ट 


१०. 


तुलसी दर्शन-मौमांस! 


बेद), काकभुशंडि* आदि विशेष ग्राह्य समभते हैं 


. राम का सगुणरूप इतना मनोमोहक है कि विदेह जनक का निर्गणरूप में लीन बीतराग 


मन उन्हें देखते ही ब्रह्मसुख को बरबस त्याग कर उनमें श्रनुरकत हो गया!” इसीलिए 
तुलसी ने राम की जितनी भी स्तुतियाँकी या करायी दै उन सभी में उनके सगणस्य पर 
ही विशेष बल दिया हे । 


. भगवान्‌ के सगुणरूप को निर्गुण से श्रेष्ठ मानते हुए भी तुलसी निर्गण के विरोधी नहीं हैं । 


यह बात पूर्वोक्त उद्धरणों के पूर्वार्ध से स्वतः प्रमाणित है। गोपियों के मुख से निर्गण की 
जो निदा तुलसी ने करायी है” उसका कारण उद्धव के द्वारा, पात्रापात्र का बिचार किये 
बिना ही, ब्रजबालाश्रों पर लादा गया अ्रवांछती य ज्ञानोपदेश है! कवि के मन में निगण के 
प्रति कोई तिरस्कारभाव नहीं है ।८ 
सगुण के ज्ञान के लिए निर्मण का ज्ञान आवश्यक नहीं है। कित निर्मेण के ज्ञान के लिए 
सगुण का ज्ञान आवश्यक है--- 

ग्यान कहे प्रग्यान बिनु तम बिनु कहे प्रकास । 

निरगन कहे जो सगुन बिन सो गुरु तुलसीदास ॥' 
उद्धत दोहे में उपमान रूप में प्रग्यान' और 'तम' का प्रयोग केवल भ्रनिवायतारूप साधम्य 
का द्योतक है। सगुण ब्रह्म के स्वरूप को मोहात्मक मान बेठना भ्रम होगा । इसी प्रकार 
'मायाछन्त न देखिए जसे निर्गुण ब्रह्म” का तात्पर्य यह नहीं है कि ब्रह्मा माया से श्रावृत 


होकर अविद्याग्रस्त होता है। वह स्वेच्छा से नामरूपात्मक उपाधि ग्रहण करता है। ब्दा 


की शक्ति माया जीव के लिए ही आवरणरूप है । माया-निमित जगत्‌ ब्रह्मा की ही अभि- 
व्यक्ति है । ब्रह्म औऔौर जीव के बीच में माया का आवरण होने से जीव ब्रह्म को नहीं देख 


 पाता। 


क्ली 
~ 


१. श्राचारशास्त्रीय दृष्टि से, निर्गुणभक्ति के ग्रधिकारी द्विजन्मा योगी ही हैं, क्योंकि स्त्रियों 


_ तथा शूद्रों को योग-तप करने का अधिकार ही नहीं है । दूसरी शोर सगुणभवित के क्षेत्र में 
. इस प्रकार की कोई सीमा नहीं है। उसका भ्रवलंबन सभी कर सकते हैं--सामान्य गृहस्थ 


जे ब्रह्म अजमद्वैतमनुभवगम्य मनपर ध्यावहीं 
ते कहहु जानहुँ नाथ इम तव सगुन जसु नित गावही || ---रा० ७।१३। खण्ड 


२. जेहि पूछी सोइ मुनि भस कहई । ईस््र सर्वे भूत मय भइई || 


निगु न मत नहि मोदि सुहाई । सगुन ब्रह्म रति उर अधिकाई || -- रा० ७११०८ 

मरहम जो निगम नेति कहिं गावा | उभय बेष धरि की सोइ आवा | 

सहज बिराग रूप मन मोरा | थकित होत जिमि चंद चकोरा || =-रा० १।२१६।१०२ 

इन्दु बिलोकत श्रत अनुरागा | बरबस ब्रह्मसुखं मन त्यागा || --रा० १।२१६।३ | 


` ४. जाइ अनत सुनाइ मधुकर शान गिरा पुरानि | 


मिलहि जोगी जरठ तिन्हहिं दिखाउ निरगनखानि || --क्ृ० ५२ 

सूरदास और 'रत्नाकरः ने तो निग णोपासना को पुरीष तक कहला दिया है-« 
सूरदास पूरीषहि षटपद | कहत फिरत है सोई | --भ्रमरगीतसार, पद १६६ | 
चंद अरबिंद लो सराह्यो अजचंद जाहि, ता मुख को काकचंचवत करिबी कहो | --उद्धबशतक, ३ प | 


: र. ८. ! ob ।२९-क 


अहा राम | द्‌ ४६ 
स्‍त्री और शूद्र भी । 

१२. निर्भुण-निराकार ब्रह्म जीव की भाविक संतुष्टि नहीं कर सकता | उस उदासीन निर्लेप पर- 
मात्मा से ग्रात्मकल्याण की आशा करना व्यर्थ है। त्रिवापपीडित लोक-यात्री को तो ऐसा 
ग्राराध्य चाहिए, जो उसके प्रति सहानुभूति प्रदर्शित कर सके । सगुण-साकार राम इसी. 
प्रकार के भजनीय हैं । भक्त पर उनकी ग्रपार ममता है।* वे उसके मंगल का सदैव ध्यान 
रखते हैं, स्नेहमयी जननी की भाँति भक्त की निरंतर रखवाली करते हैं ।* 

१३. तुलसी ने निर्गुण-निराकार राम की अपेक्षा सगण-साकार राम की भक्ति को गौरव दिया । 
इसके कई अन्य कारण भी थे-- 

क. “सुरसरि सम सब कहँ हित” चाहने वाले तलसीदास को शंकराचार्य का केवलाद्वत- 

वाद जनसाधारण के लिए ग्रत्यंत दुप्राह्म एवं अव्यावहारिक प्रतीत हुप्ना । 
ख़. वेष्णव वेदांताचार्यों की दार्शनिक मीमांसा धर्मानुकल लोकोपयोगी होने के कारण 
... ग्रधिकग्राह्म थी । | 

ग. कवि पर पुराण, इतिहास, स्मृतियों तथा भक्तिशास्त्रीय ग्रंथों का विशेष प्रभाव था । 

घ. उसकी पौराणिक वृत्ति और व्यक्तिगत कुंठाओं ने भी उसे ऐसे भगवान्‌ की शरण में 
जाते के लिए प्रेरित किया जिसके समीप पहुंचकर वह कुछ आ्रात्मनिवेदन कर सके। | 
तत्कालीन हिंदी-साहित्य की भक्तिधारा्रों का प्रभाव भी कम नहीं है। वेष्णव | 
भक्तिधाराग्रों ने कवि को सग्ण-भक्ति के प्रति भावात्मक प्रेरणा थी। वेद-विदूषक _ 


घृ 
कै 


निर्गुणिया संतों तथा प्रेममार्गी सूफ़ियों की निराकारोपासना ने उद्दीपन का काये _ 


किया 
राम का विराट्‌ रूप --श्रुतियों“ और पुराणों में श्रनेक स्थलों पर भगवान्‌ के विराट्‌ रूप 
का वर्णन किया गया है। स्थान-स्थान पर उनके इस रूप की संक्षिप्त अभिव्यक्ति भी की गयीं 
है। तुलसीदास ने भी राम के विराट्‌ रूप का निरूपण दो प्रकार से किया है--कहीं तो 
सांकेतिक निदर्शन के रूप में और कहीं विस्तृत सांगवर्णनपूर्वेक । इन वर्णनों के पुनः दो रूप हैं। | 
कहीं तो विश्व को राम का शरीर मानकर उनके (राम के) अंगों के रूप में ब्रह्मांड के 
भागों का श्रंकन किया गया है और कहीं राम के विराट्‌ शरीर के अंतर्गत (जैसे उदर में) _ 


सगणभबित' में रामानुज की “प्रपत्ति? भी संमिलित है | 
२. सेवक पर ममता अति भुरी | ~रा० ७।७४।४ 
३, रा० ३।४३।३-४, ७।७४।४ --दोहा ख 
. ४, २० १।१४। | 
५. पुरुषसकत-- मेट १०६०, यजु० ३१, अथच १०।७; क० उ० २।३।१ आर उस पर शा० भा० | 
६, श्र० रा० ३६३५-४५, वि० पु० ४।१।३३-६०, ५।१।५४-५८, ५९२६-३३, भा० पु० २।१।२४-३७, 
२।६।१-१५, २।१०।१५-१४, ३।६।१०३५, =।२०।२१-२६, १०३७-४२, १०|४०|१३-१४, १०।६३। 
४५-३६), ना० पु० १।११।३३-३, १।४२।१६-२१, लि० पु० १।=ऽ।३६-४४ 
७, रा० १।१४३।४, १।१६२। छ ०३, -१।२४२।१, ४।२२।२, ६।६६। छं०; वि० ५०।३ 
ड, रा० १।२०१-१।२०२।२, ६।१४-६।१५, ७।१३| छं०५. ७lr०lR-७Ir9 खिल १८० १ 


यहाँ पर्‌ निगु भक्ति’ का तात्पय है शास्त्रसंमत निगु णभक्ति, निगु ण-निराकार बरह्म का योगपूर्वक ध्यान | 


६० | तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


ब्रह्मांड के विविध लोकों को कल्पना की गयी है ।' दार्शनिक दृष्टि से उन दोनों प्रकारो में कोई 
तात्त्विक भेद नहीं है। दोनों में ही ब्रह्मांड अंग है और राम अंगी । ऋग्वेद! में भी पुरुष को 
विश्व से दश अंगल अधिक ग्रौर विश्व को उसका एक पाद बतलाने का प्रयोजन परुष को अ्रंशी 
और विश्‍व को श्रंशरूप में निरूपित करना ही है। तुलसीदास द्वारा उपस्थापित रूपदर्शन दो 
प्रकार का है। पहला प्रकार बह है जहाँ राम ने ही भत्रतों को श्रपते विराट रूप का दश न कराया 
हे । कौशल्या एवं काकभुशुंडि इसी वर्ग के पात्र हें दूसरा प्रकार वह है जहाँ ज्ञानी भवतों ने राम 
के विराट रूप का स्वयं भावन किया है । स्वयंवर-सभा में उपस्थित विद्वज्जन, मंदोदरी, (मानवी 
कृत) बेद, तुलसीदास ग्रादि इसी दूसरे प्रकार के रूपदर्शी हैं। राम का विराट्‌ शरीर तीन रूपों 
में अंकित किया गया है--विश्वतज़ मनजरूप, संसारविटप-रूप एवं ब्रह्मांडधारक रूप । 

ऋग्वेद के तारायण ऋषि ने विराट पुरुष का संक्षिप्त निरूपण किया था । उन्होंने बतलाया 
है कि वह पुरुष सर्वप्राणिसमष्टिरूप ब्रह्मांडदेह है। सहस्रशोषं, सहस्राक्ष और सहस्रपाद है 
वह विश्वव्यापक और विश्व से दश अंगुल अधिक हे । इसका तात्पर्य यह है कि समस्त प्राणियों 
के अनंत शिर, नेत्र एवं पाद उसी के हैं और वह ब्रह्मांडरूप होकर भी इस ब्रह्मांड के बाहर 
_ भी झवस्थित है । भूत, वर्तमान एवं भविष्यत्‌ जगत्‌ वह पुरुष ही है। यह समस्त विश्व 
उसका एक पाद (लेशमात्र) है। चतुर्वर्ण, देवता तथा विभिन्‍न लोक उसी के रूप हैं; इनकी 
उत्पत्ति उसी से हुई है । उसके मुख से ब्राह्मण, इंद्र तथा अग्नि; भुजाओं से क्षत्रिय, 
उरुप्रों से वैश्य, चरणों से शूद्र तथा भूमि, मन से चंद्रमा, चक्षुप्रों से सूर्य, प्राण से वायु, नाभि 
से अंतरिक्ष, शिर से द्यौः, श्रोत्र से दिशाएँ तथा इसी प्रकार अन्य लोकों की उत्पत्ति हुई 
है ।* 'अध्यात्मरामायण' में कबंध ने राम के दी प्रकार के शरीरो का वर्णन करते हुए उनके 
विराट्‌ वपु का विस्तारपूर्वक कथन किया है । 'भागवत' के शुकदेव* ने परीक्षित्‌ से और शंकर 
ने श्रीकृष्ण से वेराज पुरुष लोकरूप भगवान्‌ विष्णु का व्यापक वर्णन किया है। 

विश्वरूप राम--तुलसी दास ने रावण के प्रति मंदोदरी द्वारा राम के विराट्‌ रूप का जो 
वर्णन कराया है: उसके मुख्य उत्तमर्ण 'ग्रध्यात्मरामायण' एवं 'भागवत' हैं । फिर भी पात्र, 

१. क्रमशः-रा० ६।१४-१५, वि० ५४।१-४३ ७८० [२०७ |८ १ 
२, ऋ० १०६५१, ४ 

` ३, रा० १।२०१-१।२०२ ७[<०।२-७।ॐ 
` ४ रा० १।२४२।१३ ६।१४०६।१५३ ७१३६६०५; विं० ५४१०४ 
. ५६ ऋ० १०।९६०।२-१४ | 


Fn र ६. अ० २० ३।६।३१-४४ 


>. य. भा० घु० १०।६३।३४५-३६ | 

` $ विस्वरूप रघुबंस मनि करहु बचन बिखास | 

लोक कल्पना बेद कर अंग-अंग प्रति जायु ॥ 

_ पद पाताल सीस अजधामा | अपर लोक अंग-अँग बिखामा | 
... सृकुटि बिलास भयंकर काला | नयन दिबाकर कच घनमाला || 


जात प्रान अस्विनीकुमारा | निसि अरु दिवसु निमेष अपारा | | 
Fp ल्क हु. स्वन दिसा दस बेद बखानी | मारुत स्वास निगम निज बानी || | 


ब्रह्म राम | | ६१ | 


संदर्भ, प्रतिपादित वस्तु तथा प्रतिपादनशैली की दृष्टि से उसमें बहुत भिन्नता भी है । पुरुष-सूक्त 
मंत्रद्रष्टा ऋषि का स्वतंत्र अंतर्दर्शन है । '्रध्यात्मरामायण', 'भागवत' तथा “रामचरितमानस 
के वर्णन भी बहुत कुछ अंतर्देशत या श्रात्मानुभूति के फल हैं, परंतु वे प्रबंध के श्रंतर्गत विशिष्ट 
पात्रों द्वारा कराये गये हैं । '्रध्यात्मरामायण' में राम के विराट स्वरूप का निरूपक पात्र गंधर्व- 
राज कबंध है; वह विद्यासंपन्न और पुरुष है, परम ज्ञानी है । “रामचरितमानस” की मंदोदरी 
नारी है। यह बात विशेष ध्यान देने की है कि भारतीय वाडमय के इतिहास में मंत्रद्रष्टा ऋषियों, 
काव्यशास्त्रियों, कवियों श्रादि की पंक्ति में दिखायी देने वाली लब्धप्रतिष्ठ विदुषियों की संख्या 
पर्याप्त है । लेकिन, दर्शन के क्षेत्र में उनका अभाव है। फिर भी तुलसी ने इस निरूपण के लिए 
मंदोदरी को चुना । कांता के मुख से उपदेश दिलाना अपेक्षाकृत कहीं अधिक रमणीयार्थ- 
प्रतिपादक होता है। यह चुनाव कवि की प्रतिभा और सहृदयता का परिणाम है । रावण माया- 
मनुष्य राम को प्राकृत नर समझ रहा है। उसकी यह भ्रांति दूर करने के लिए ही मंदोदरी ने 
राम के मनुजरूपी विराट शरीर का वर्णन किया है जो संदर्भे के सर्वथा उपयुक्त है । 

नारायण ऋषि और शुकदेव सुनि ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र को उस परम पुरुष के 
मुख, बाहु, उरु तथा चरण के रूप में चित्रित किया था ।* तुलसी की मंदोदरी ने उनका नाम 
तक नहीं लिया क्योंकि प्रस्तुत संदर्भ में उनके उल्लेख का कोई तुक नहीं था । शेष भ्रंश में से भी 
तुलसी ने बहुत कुछ छोड़ दिया । वे कवि थे । जो उन्हें काव्यदृष्टि से ग्रनपेक्षित प्रतीत हुआ उसे 
उन्होंने ग्रहण नहीं किया ।? पौराणिकों का वर्णन कहीं-कहीं जुगुप्साकारी हो गया था ।२ मर्यादा- 
वादी तुलसी को यह कदापि ग्राह्म नहीं था । उन्हें जहाँ जो संदर जँचा उसे ग्रहण कर लिया । 
'भागवत' के 'तद्श्रूविजुम्भ: परमेष्ठिधिष्ण्यम्‌ को अपेक्षा अध्यात्मरामायण’ के 'श्रभङ्ग एव 
कालस्ते में अधिक सौंदर्य था, ्रतएव तुलवी ने उसी का श्रनुकरण किया--'भुकूटि बिलास 
भयंकर काला' । प्रबंधचारुता की दृष्टि से श्रंतःकरणचतुष्टय का एकत्र निदर्शन अधिक 
युक्तिसंगत समभकर उसको एक पंक्ति में निबंधना की '्रहंकार सिव बुद्धि प्रज मन ससि चित्त 
महान? । “गनन श्रनल श्रंबुपति जीहा' का अर्थ भागवत” से ग्रहण किया, परंतु चौपाई को सरस- 
सर बनाने के लिए दूसरी पंक्ति की योजना स्वयं की--'उतपति पालन प्रलय समीहा' । 


PNT TIS (मम LARUE स क या न ने पली 


धर लोभ जम दसन कराला | माया हास बाहु दिग पाला || 

आनन अनल अत्रुपति जीहा | उतपति पालन प्रलय समीहा || 

रोमराजि श्रष्टादस भारां । अस्थि सेल सरितो नस जारां || 

उदर उदधि श्रधगोजातना | जगमय प्रभु कौ बहु कल्पना || 

हंकार सिव बुद्धि अज मन ससि चित्त महान | | 

मनज बास सचराचर रूप राम भगवान || --रो० ६।१४-६।१५ क 
१. ० १०।६०३ भा० पु० २।१।३७ 
२. यथां--एड़ी, पंजे, पिंडली, धरने, जाँच, नामि श्रांदि के रूप में लोकों आदि की कल्पना 
३. यथा--लिंग--रूप में प्रजापति ओर अंडकोश-रूप में मित्रावरुण का वर्णन (भा० पु० २।१।३२) 

ग्रतः अधगो जातना? कह कर उन्होने व्यंजना द्वारां मलमूत्रेंद्रियों का नरकरूप में वर्णन कियां | 
५. भाँ० पु० २।१।३० ` हे | 
६. ° रा० ३ { 


७, मुखमस्निरिद्ः--भां० प० २।१।२३, रस एव जिहां ~ आ० ए० २।१।२० | 


६२ | | तुलसी-दशन-भीमांसा 


राम के विराट रूप के निरूपक व्यक्ति भी दो प्रकार के हैं। पहला वर्ग कविनित्रद्ध पात्रों 
का है। मंदोदरी आदि इसी श्रेणी के पात्र हैं । दूसरे में तुलसीदास स्वयं हैं। उन्होंने 'विनप- 
पत्रिका” में विश्वायतन राम का जो निरूयण किया है' बह उनकी दाशनिक मान्यता का उल्वाट 
तथा प्रामाणिक उदाहरण है। उसमें सांख्यवेदांतानुकूल सृष्टिप्रक्रिया की विवृति की गयी है । 
उसकी विवेचना आगे को जाएगी । 
संसारविटप राम--रामचरितमानस' में वेदों ने संसारविटपरूप राम की स्तुति की है--- 
श्रब्यक्त मूलमनादि तरु त्वच चारि निगमागम भने । 
षटकंध साखा पंचबोस भ्रनेक पन सुमन घने॥ 
फल जुगल बिधि कट्‌ मधुर बेलि श्रकेलि जेहि प्राख्रित रहे । 
पल्लवत फूलत नवल नित संसार बिटप नमामहे ह 
तुलसीदास की इस कल्पना के मुख्य खोत कठोपनिषद्‌, गीता तथा “भागवतपुराण” हैं । यह 
संसारविटप अनादि है।” श्रमादि काल से प्रवृत्त श्रौर (ज्ञान के बिना) प्रवाहरूप से ग्रच्छेय 
होने के कारण यह अनादि कहलाता है ।* इसीलिए इसे सनातन” और पुराण” भी कहा गया 
है । इसका मूल प्रव्यक्त है । यहाँ अव्यक्त' का तात्य है ब्रह्मा--निर्गणरूप राम । पुराण की 
यह उक्ति कि यह ब्रद्मवक्ष श्रव्यक्त मूल से उत्पन्न और उसी के ग्रनुग्रह से उत्थित है?” उप्यक्त 
अर्थ का समर्थन करती है। श्रचग्रहकारक राम ही हो सकते हैं, मलप्रकृति या माया नहीं। 
_ '्रब्यषत' का अर्थ ्रनभिव्यक्त या अज्ञात करना भी युक्तिसंगत नहीं है; क्योंकि अनादि 
. ही इसका समावेश हो जाता है। 'कठोपनिपद्‌' (२।३।१) रौर 'गीता' (१५१) पर भाष्य 
करते हुए शंकर ने भी वेदांतनिर्णीत श्रव्यवत--मायाशवित--युकत ब्रह्मा को ही श्रश्‍वत्थवृक्ष का 
मूल कारण माना है । यह संसारतरु भी राम की मायाद्वारा निमित है।” 'ब्यकतमड्यक्त गतभेद 
बिषणो? से यह निष्कर्ष निकलता है कि राम ब्रव्यक्तकारणरूप भी हैं प्रोर व्यवतसंसा ररूप भी । 


राम विखायतेन बरह्म हैं । प्रपि, महत्तव, शब्दादे तन्मात्रा, स आदि गुण, देवता, पंचमहाभत 
अंतःकरणचतुद्य, इंद्रियाँ, पंवप्राण, कॉल, परमाणु, चेतन्यशबित, व्यवत-अन्यवत सभा कुछ विध राम का 
स्म है बिश्व उनका अग मात्र हे । उसका आदि मत्य-आत सब राममय है अगरकारगा राम उसमे उसी 
प्रकार से व्याप्त हें जिस प्रकार पर में तनु, पर में सूतिका, (दारनिर्गिती हाथी में लकडा सथा करक भादि 
भूषणो में स्वश | ~~वि० ९४११-३४ 

. २. रा० ७।१३। छ०४ 

३. के०उ० २।३।१, गाता, १५१११२, भा० पु० ३६१६, १०|२|२७ १५८, #2|#५|२०-०४ 


४. विधि अप चु अस अचल अनादौ | ~-रा० २१२०२।३ 


५. दे०-- गीता, १५।१ पर शा० भा० तथा रा० भार 
दि, कॅ० उ० २।३।१ पर शा० भा०, गीता, १५।१ पर शा० भाण तथा गु० दीर 


5 ४ ७, य एष संसारतरः पुराण: कमत्मिकः पुष्पफले प्रसृते । ~~ भा० पु० ११।१२।२१ ही 4 
=. मानसः के टीकाकारो ने 'अव्यक्त' के अनेक अथ किये दैं--आदि शाबित, निगुण जहा, अम्पबत अदा, 


भ्रात, रेफ, मूलप्रकृति आदि | दे०--मा० पी० ७।१३। छं०५ 
कोउ ब्रह्म निर्गुन ध्याव । अव्यक्त जेहि श्रति गाव || ---रा० ६।११३। 


` १०. शब्यव्तमूलप्रभवस्तस्थेवानम्रहोत्यितः | --गीता, १५।१ पर शा० भा० में उद्वत । | 
११. रा? १।१५२।२, १।२२५।२, ३।१५ FT 


वि० ५४ 


ब्रह्म राम . ६३ 


इसमें चार त्वचाएँ हैं।' प्रधान, महत्तत्त्व, श्रहंकार शौर तन्मात्र ही चार ग्रावरण हैं, जो विश्व | 
को त्वचा की भाँति आवृत किये हुए हैं। भुशुंडिमोह के प्रसंग में तुलसी ने सप्तावरणभेद का | 
उल्लेख किया है।° ये सात भ्रांवरण विष्णुपुराणवणित सप्तावरण” ही प्रतीत होते हैं । भागवत- 
कार ने भी संसारतरु को 'त्रिवल्कल' और सप्तत्वक कहा है ।* प्रस्तुत व्याख्या से उसका भी 
समाधान हो जाता है। पहले निरूपण में केवल प्रथम तीन श्रभीष्ट हैं, और दूसरे में सातों। 
इनमें परस्परविरोध नहीं है । | 

इसमें छः स्कंध हैं जिन पर यह विशाल वृक्ष खड़ा है। ये छः स्कंध हैं-गुण और | 
पंचतत्व । भागवत” में उल्लिखित 'त्रिनाल' और “पञ्चस्कन्ध' से तीन गुणों एवं पाँच तत्त्वों की 
प्रतीति होती है। ऐसा जँचता है कि तुलसी ने गुणों को प्रकृतिरूप में एक और तत्त्वों को विकृति- 
रूप में पांच मानकर छः स्कंधों की कल्पना की है। 'भागवत' के शकदेव ने इस वक्ष को षडात्मा 
भी कहा है। उससे इसका षड्विध स्वभाव (अस्ति, जायते भ्रादि) ही ध्वनित होता है। 
कठोपनिषद्‌' के अ्रश्वत्थवृक्ष में स्कंध को चर्चा नहीं है, परंतु अपने भाष्य में शंकर मे प्राणियों 
के लिगशरीर को स्कंध माना है।९ प्रस्तुत संदर्भ में उनकी यह मान्यता ठीक नहीं बैठती । 
इसमें पचीस शाखाएंँ हैं--प्रकृति (मूलप्रकृति, अव्यक्त या प्रधान), महान्‌ (बुद्धि), भ्रहंकार, 
पंचतन्मात्र, पंचमहाभूत, मन, प्राण, पंचबुद्धींद्रिय और पंचकर्म द्रिय ।" प्रधान ्रादि के ग्रनेक बार 
परिगणन में कोई विप्रतिपत्ति नहीं है, क्योंकि जिन तत्त्वों से वृक्ष के स्कंध का निर्माण होता | 
हैं उन्हीं से वल्कल और शाखा का भी । तुलसी ने कपिल को तत््वविचारनिपुण कहा है और 
सांख्य-तस्वों का यथावसर उल्लेख भी किया है ।*' इससे सिद्ध होता है कि उन्हें सांख्य-दर्शन 
की सृष्टिप्रक्रिया* वेदांत श्रौर पुराण के अनुसार मान्य है। यहाँ पर 'शाखा' के अंतर्गत प्रशा- 
खाएँ भी संमिलित हैं । श्रष्टविटप, ग्यारह शाखाएँ और महाभूत विशाखाएं भीउन्हींके 
ग्रंतर्भृत हैं। शंकर, रामातुज* ग्रादि के द्वारा कथित स्वर्ग आदि का समावेश भी उक्त पचीस | 
तत्त्वों में हो जाता है। 


१. “त्वच चारि के अनेक अथ--चार अवस्थाएँ, चार अवस्थाओं के चार विभु, शद्धसस्व-सत्त्व-रज-तम, अंतः 
करणचतुष्टय आदि | ~-दे०-मा० पी० ७।१३। छं०५ 


. दे०--तत्वत्रयभाष्य, पू० ४८-४९ 

. सप्ताबरन भेद करि जहाँ लगें गति मोरि | --रा० ७७६ ख 

` अधाने, महान्‌, सहकार, शब्द, सपरा, रूप ओर रस | --वि० पु० १।२।३४-४४ 
. क्रमशः --भा० पु० ११।१२।२२; १०।२।२७ 


, 'पटकंध' के विभिन्‍न श्रथ--अरिति-जायते-विप रिशमते-वद्धते-क्षीयते-नश्यति, चषा-तृषा-हर्ष-शोक-जन्म-मरण 
पंचतत ओर मन, पंचबुद्धींद्रिय और मन, आदि | --दे०--मा० पी० ७१३४) छं० ५ 


७. द्वे अस्य बीजे शतमूलस्त्रिनालः पञ्चस्कन्धः पन्चरसप्रसूतिः | “--भा० पु० ११।१२।२२ 
८. भा० पु० १०।२।२७ (चतूरसः पञ्चविधः षडात्मा) | 
९. सवंग्राणिलिंगभेदरकन्धः ---क० उ० २।३।१ पर शा० भा० | 
. २०. 'पंचबीस? के अन्य अर्थो के लिए दे०--मा० पी० ७।१३। छं०५ 


NE ०९ 20 छ 


ता ११. रा० १।१४२।३-४, वि० ५४।२-३ | 


१२. सांख्यतस्वनिरूपण के लिए दे०--सा० का० ३ पर बाच० ओर्‌ गोड० ; ३ 

१३. क्रमशः --भा० पु० १०।२।२७; भा० पु० ११।१२।२२३ गीता, १५।१ पर शा० भा० और गू? दी? 
१४. स्वर्गनरकतियवप्रेतादिभिः शाखाभिः अवावशाखः ---क० उ० २।३।१ पर शा० भा? | 

_ १५. सकलनरपशुसुगप छषिक्कमिकीटपतङ्गस्थावराम्ततया अथःशाखल्वम्‌ गीता, १५।१ पर रा० भा० | 


६४ | | लुलसी-दर्शन-मोमांसा 


इसमें अनेक पर्ण हैं। 'गीता' में वेदों को संसारवृक्ष का पर्ण कहा गया है।' धर्मावर्म उनके 

हेतु तथा फल के प्रकाशक वेद इस बिश्व के रक्षक है; क्योंकि यह श्रुतिप्रतिपादित काम्य कर्मों 
से ही बढ़ता है।* 'गीता' और उसके भाष्यकारों के इस प्रत्रल प्रमाण के विरुद्ध 'मानस-पीयूष' 
श्रादि में दिये गये विभिन्त अर्थ (विषय, वासना, मन के संकल्प श्रादि) अग्राह्य हैं । तुलसीदास 
की दृष्टि में केवल श्रृति ही नहीं स्मृति, इतिहास, पुराण श्रादि सभी आप्त ग्रंथ प्रमाष्य हैं। 
शंकराचार्य ने भी अपने कठोपनिषद्‌-भाष्य में श्रुति के साथ स्मृति, न्याय आदि की गणना को 
है। यह संसारवृक्ष बहुत-से सुमनों से युक्त है। यज्ञ, दान, तप थ्रादि विसार“, धर्म और असम ' 
ही पुप्प हैं, जो आगे चलकर फलदायक होते हैं। इसमें दो प्रकार के फल लगले टे--णभ तथा 
प्रशभ |" शभ फल सुखदायक होने से मधुर और अशुभ फल दुःखदायक होने से कट होते हैं । 
प्रत्यत्ष विभिन्‍न ग्रंथों में विभिन्न दष्टियो से इन फलों की चर्चा की गयी है। कही पर तीन 
प्रकार के फल बतलाये गये है---इष्ट, अनिष्ट तथा मिश्र और कहीं पर दो प्रकार के--वितित 
एवं निपिद्ध । कहीं सख-दःख को और कहीं प्राणियों के उपजीव्य को फल कहा गया है । 
उन सबको इन्ही दो के अंतर्गत समझना चाहिए | इस पर आश्रित रहने वाली एक बेल 
बदली बासना की हे!” इसे माया या संसार का उपमान" मानना अपेक्षित नहीं है । माया गवित- 
युक्त राम ही तो संसारवृक्ष के मूल हैं प्रोर यह बेल उस वृक्ष पर ही आश्रित है, श्रताव उनकी 
प्रमरावति समीचीन नहीं है |” यह संसारविटप नित्य पल्लवित होता और फलता रहता है 
अर्थात इस संसार में इुंद्वियों के शब्द आदि विषयों तथा विषयभोगों की प्रवत प्रवाहरूप से 

जती रहती है। प्रस्तुत पंक्ति में 'पल्लव' और 'फूल' उपर्युक्त पर्ण तथा सुमन से भिन्त प्र्थ में 

१. छन्दासि यस्य पर्णानि - गीता, १४ 


_ २, यवा वृतस्य परिरक्षणावानि पे्थानि तथा जेदाः संसारदृदप रिरत्षणा वा पर्माचम तरपेतुकलप्रकाशना बला] | 
“चाल, ४५४ प्र शान भाळ 
३, श्तप्रतिपादित: काम्यकम भः विवव अय संसारबूलाः इति छन्दासि एव अस्य पानि, पत्र: हि बुबा बय! 
३९ गाता, ४॥ |» पर रा५७ भा? 
४, अतिसामूतिन्यायनिद्यापदेशपलाशः --क० उ० २।३।१ पर शा० भा? 
४. यशदानतप भायने क क्रिया सृ पुष्प: “-क० उ० २।३।१ पर शा० भा? 


६. धर्मावमसपुपश्च--गोता, १५।१ के भाष्य में शंकर ओर मधुसूदन सरखती द्वारा उद्धृत 


७. दे०--भा० पु० १०|२|२७, ११|१२|२२ 
छ, रा? १२५९-८२, दै०-. मभळ चृ०, पू० २३६, २४२ 


8. अनिष्टमिष्टं मिश्र च त्रिविध कर्मणः फलम्‌ | भवत्यत्यागिनां प्रेत्य न तु संन्यासिनां कवलित 
ता, NE 


०, विहितनिपिद्रफलम | --शा० भ० सू० ३।१।७ पर भ० च० 
« सुखदःखफलोदयः “गाता, २५।१ के भाग्य में शकर ओर मधसूदन सरस्वती द्वारा द्रत 
२, प्राण्युपजाव्यानन्तकल; ~~क० उ० २।३।१ पर्‌ शा० भा० 
` १३. बासना बल्लि खर-कांटकाफुल बिपुल “-वि० ४९२ 
. १४. दे०--मा० पौ० ७१३ छं० ५ पर दिया गया नवशा | 
४, समार“ -निरूपण के उपय कत प्रसगों में “कठोपनिपद!, भगवदगीता, भागवत आदि में बल्ली का 
कोई उल्लेख नहीं किया गया है, परंतु 'गीता' (१५।२) में उक्त कर्मानब्ी मूल (जिसे शंकर ने अपने 


भाष्य में 'कर्मफलजनितरागद्वेपादिवासना' बतलाया है) “रामचरितमानस” की बिलि' से बहुत कुछ लक्ष्याब- 


साम्य रखता है | 


x शू, 


अह्मरास ति ष्‌ 


विषयों एवं विषयभोगों के प्रतीक हैं ।१ | 
'कठोपनिषद्‌ एवं भगवद्गीता’ में ऊर्ध्वमूल तथा अ्रधःशाख ग्रशवत्थ-वृक्ष केर्पमे 
संसार की कल्पना को गयी है। उक्त दोनों पर भाष्य करते हुए शंकर ने उसे केवल मायिक 
जगत्‌ का रूप माना है; ब्रह्म का नहीं। उन्होंने उसे संसारमायामय वृक्ष कहा है।* 'राम- 
चरितमानस' का संसारविटप 'कठोपनिषद्‌', गीता, “भागवत आदि के उपरिविवेचित संसार- 
वृक्ष से कुछ भिन्न है। यह मायिक रचनामात्र नहीं है, प्रपित्‌ स्वयं भगवान राम का ही रूप है ।* 
आर, भजनीय भगवान्‌ का स्वरूप होने के कारण उनसे श्रभिन्न है ।* इसीलिए तुलसी ने किसी 


कुठार के द्वारा उसे छिन्न-भिन्त करके मोक्षप्राप्ति की बात इस छंद में नहीं कही हैजैसाकि | 
उनके पूर्ववर्ती मनीषियों ने कहा है।° 'वृक्ष' शब्द का निवंचन करते हुए शंकर ने स्पष्ट किया है | 


कि छिन्न किये जाने के कारण ही यह 'वृक्ष कहलाता हे |” यह संसार ग्रश्‍वत्थवृक्ष की भाँति 
नित्य चंचल स्वभाव वाला है, और कल तक भी टिका नहीं रह सकेगा, श्रतएव इसे 'प्रश्‍्वत्थ' 
कहते हैं ।$ तुलसीदास का निरूपण भक्त के सर्वात्मभाव का भ्रभिव्यंजक है,जिसके लिए सब कुछ 
ब्रह्ममय" ही है। जो समस्त जगत्‌ को प्रभमय देखते हैं उनके समक्ष जगत के विरोध या निरोध 


का प्रश्न ही नहीं उठता-- 
निज प्रभुमय देखाह जगत केहि सन करहि बिरोघ।" 


ग्रवतार-निरूपण-.. 


भ्रवतार--अवता र-निरूपण तुलसीदास के प्रतिपाद्य राम के चरितचित्रण का एक 
मुख्य ग्रंग है। 'अवतार' शब्द का मूल व्युत्पत्त्यये है--उतरना। भक्त का भगवान्‌ सर्वे- 
व्यापक होते हुए भी वेकुंठ-सरीखे विशिष्ट धाम में निवास करता है, जिसकी कल्पना भूर्लोक 
के ऊपर की गयी है । झ्रावश्यकता पड़ने पर भक्त के कल्याण के लिए भगवान्‌ भूतल पर उतर 
आता है। वेकुठ से जगत्‌ में भगवान्‌ का ग्रागमन उसका अवत्तार' है।इस संबंध में यह 


गीता? में भी विषयप्रवाल का उल्लेख किया गया है--गुणप्रवृद्धा विषयग्रवाला: (गीता, १५।२); 
दे०--उक्त पर शा० भा०, रा० भा० ओर गू० दी० 
२. ऊध्वेमूलोडवावशाख एषोऽश्वत्थः सनातनः । तदेव शक्र तद्‌ ब्रह्म तदेवामृतसुभ्यते | 
` तस्मिँल्लोकाः श्रिताः सबै तदु नात्येति कश्चन | एतद्वै तत्‌ | --क० उ० २।३।१ 
३. ऊ्वंमूलमधःशाखमश्वत्थं प्राहुरव्ययम्‌ । छन्दांसि यस्य पर्णानि यस्तं वेद स वेदवित्‌ || गीता, १५।१ ` 
४. सप्तारमायामयं वृत्षम--गीता, १५।१ पर शा० भा० 
५. यद्यपि संसारवृष्ष के उपयु क्त दो बण्नो में भागवतकार ने उसे भगवद्र प नहीं माना तथापि उसे 'सुवनद्र मा | 
` भगवान्‌ की कल्पना निस्संदेह मान्य है | (दे०--भा० पु० ३।६।१६) | | 
६. भजनौयेनाद्वितीयमिदं कृत्स्तस्य तत्स्वरूपत्वात्‌ | --शा० भ० सू० ३।१।१ 
७. गीता, १५।३, भा० पु० ११।१२।२४ | 
, वृक्षश्च ब्रश्‍वनात--क० उ० २।३।१ पर शा० भा० 
अश्वत्थोडश्वत्थवतकामकमंवाति रितनित्यप्रचलितस्वभावः --क० उ० २।३।१ पर शा० भा० 
न श्वोऽपि स्थातेति --गीता, १५।१ पर शा० भा० और गू० दी० 
` १०. सव खल्विरं ब्रह्म । --छा० ४० ३।१४।१ | 
 ११.रा० ७।११२ख 
` १२. अवतरणं वेकुएठादत्रागमनम्‌ | --छुबोधिनी, १।१।२ पर टिप्पणी 


fl 


बात ध्यान देने योग्य है कि संकट-काल में भक्त स्वयं भगवान्‌ के उपर्यक्त धाम में जाकर दुहाई 
नहीं देता, बल्कि बह भक्तवत्सल भगवान्‌ ही आति-पीडित भक्त के सहायतार्थ उसके समीप 
चला आता है। परिस्थितियों के अनुसार भगवान्‌ कोई न कोई शरीर धारण करके आविभूंत 
होता है --जसे वराह, नृसिहे ग्रादि ।' इस प्रकार भगवान्‌ का अपने धाम से उतर आकर किसी 
रूपविशेष में प्रकट होता 'ग्रवतार' है। भक्तों का ग्रवतार-सिद्धांत अनुभव का विषय है, उमे 
प्रत्यक्ष आदि लौकिक प्रमाणों की बंज्ञानिकता के निकष पर परखना उचित नहीं हे । 

राम के संबंध में तुलसी ने प्रायः अबतार या उसके समशील शब्दों का ही व्यवहार 
किया है। परंतु प्रनेक स्थलों पर उन्होंने राम-जन्म की बात भी कही है।* यहाँ पर यह शंक 
बिल्कुल स्वाभाविक है कि जन्मन बाले राम की मृत्यु भी ग्रवश्यंभावी होनी चाहिए”; आर 
जो जन्ममरण-परतंत्र हे वह भगवान्‌ केसे हो सकता है ? इसका समाधान यह है कि एस संदर्भो 
में जन्म! का प्रयोग सामान्य लोकव्यवहार की दृष्टि से किया गया है। दन प्रसंगों में 'जन्म' क 
अर्थ है अवतार ।“ भगवान्‌ द्वारा देहरूप का श्रंगीकार जन्म है ।* सूक्ष्म तात्विक दृष्टि से 
जीव के जन्म और भगवान के जन्म में स्पष्ट भेद है। कर्मो के वशवर्ती जीव का शरीर उसका 
 भोगायतन है, फितु स्ववश भगयाच का शरीर कर्मभोगायतन नहीं है। इसीलिए तुजसी ने उसे 
एचछामय तथा 'लीलातन' और राम को 'मायागनण्य" कहा है। इसी दष्टि से पावती क 
शरीर भी 'लीलाबपु है । अजन्मा भगवान्‌ का जन्म” (शरीरधारण) लीलामात्र है ।१२ उनके 
नाम, रूप, लीला आदि नटचर्या को भांति उनके बास्तविक स्वरूप से भिन्न केबल श्रौपाधिक 
है ।' जीव का शरीर प्राकृत, पांचभौतिक अथवा मायिक होता है; लेकिन भगवान का शरीर 
अप्राकृत , विकाररहित, दिव्य और चिदानंदमय होता है।? “ यही कारण है कि भ्रवता रली ला 


ou hb 


१, रा० १।१२४।४, १0१२२४५, ११२३१, विण ५२३ अवतारो नाग स्वसगुलपपेबकपरायीनच्यावी कवटी 
भक्तताव्सल्याद ने का जो लवण: (भ० १, घूण 2 


) तगेस्सजातीयरूपण आविभाबः | (वतीद०, पृ० १४६) 
२, रॉ० १४2 ०) 22३२8, ११९२९ छ० १, १८६२५ वि ५४३ गी० शनः] ४; ७०|५, Tio 2१३ 
5. रा०१॥८२५/, ११२२५५, १2२९४२, १२४५४२ 
४. जातस्य हि धची सत्यभ् बं जन्म सूतस्य न | - गोता, २२७ 
म भगवतापरवतारभावः | ~ शा० अणसूए २१२५ पर्‌ भ० नेच 
8. अगाकूतदेहरून जनो | शाल भर सुक २|१।२२ पर भण्य० 
७. श०2|2५ २१५, ११४९४; दै०--- वि पुष य, भा० १० १०।१७।१ १ 
घ, रा० १४४४ देच रा? ६।३।७६, १5४५, ६।१३।९य, भा? पु० १०६०३४ 
. 8 रा० ४2 शनोक १, ५।१। शलोक १; अ रा० % १।९।५७; दे”? 


भा० पु १११४३ 
१०. रा० १।३८।२ (निज इच्छा लीला बपु धारिनि) | 


` ११. भा० पु० १।३।३५, १।=।३० 


१२, ४० रा० ४६६७२; भा» पु० १।१।१७-१य, १५४४, १०३७२४, १०४४ | ३९ 
१३, रा० ७७२, 'भ० रा० ४।६।६४३ भा? पु० १।३।३७, ११२१] | 


` १४. भगवतो व्यूहबिभबाचावतारशरीराग्य[प भभाठतमर्यान | +यताद्धु०, १० ८१ 


मगवतोऽप्राक्रतदिव्यमञ्जलविग्रह यतीन्द्र, पू० ८३ 


चिदानंदमय देह तुम्हारी | बिगत विकार जान अधिकारी ॥ 
नर तनु धरेहु संत सुरकजा | कहहु करहु जस प्राक्त राजा || ~- रा? २।१२७।३ 
भौर भी दे०--रा० १।१३२, गी० १।५।३, ७२११०; 


ब्रह्म राम... तत | | ६७ 


समाप्त करने के बाद वाल्मीकि के राम ने अपने वैष्णव तेज में और भागवत के कृष्ण ने अपने 
नित्यविभूति-धाम में सशरीर प्रवेश किया ।' भगवान्‌ के देहपरतंत्रत्व का प्रश्न उठता ही नहीं । 
'रामजन्म' का तात्पये हे--राम का अव्यक्त-निगु ण-निराकार रूप से व्यक्त-सगुग-साकार रूप 
में आविर्भाव । इसी को तुलसी ने राम का प्रकठना भी कहा है।* 'गीता में उक्त 'सम्भव' का 
ग्र्थं भी प्राकट्य ही है, उत्पत्ति नहीं।* स्वशक्तिमात्र से उद्भूत होने के कारण अवतार केजन्म- _ 
कर्म अलौकिक एवं दिव्य होते हैं ।* विग्रहविशेष के रूप में प्रकट होने वाले भगवान्‌ की भास- 
माना एकदेशीयता उसकी सर्वव्यापकता या विभुता का प्रतिबंध नहीं करती--दीपादुत्पस्त- 
` प्रदीपवत्‌ ।° ग्रौपनिषदिक ब्रह्म के पूर्णत्व की मान्यता” तुलसी के श्रवतारिरूप एवं श्रवताररूप | 
राम के विषय में भी पूर्णतः चरितार्थ होती है। “भागवत' की भाँति 'रामचरितमानस' में भी 
भगवान्‌ के एक साथ ही अनेक लीलारूपों की चर्चा अनेक बार की गयी हे ।€ जिस प्रकार भ्रग्नि 
निराकाररूप से दारु आदि में सर्वत्र व्याप्त है और साथ ही वस्तुविशेष या देशविशेष में उसका 
` रूप दृष्टिगोचर होता है, एक स्थान में प्राकट्य होने पर भी भ्रन्यत्र उसका अभाव नहीं होता; 
उसी प्रकार भगवान्‌ निराकाररूप से सर्वव्यापक होते हुए भी साकाररूप से देशकालविशेष 
में प्रकट होता है।' वाङ्मनस ग्रगोचर निगु ण ब्रह्म ही बालकरूप में दशरथ के आँगन में विचरण 
करता है।११ “प्रवतार' शब्द का एक व्यापक अर्थ है--नये रूप में ग्राविर्भाव ।** तुलसी ने इस 
अर्थ में भी उसका व्यवहार किया हे। राम की शक्तिरूपा सीता, शिव की शक्तिरूपा भवानी, 
भक्तश्रेष्ठ हनुमान्‌ और प्रतिनायक रावण के जन्म को, इसी अर्थ में, विशेष गौरवान्वित करने 
के लिए, कहीं-कहीं 'ग्रवतार' की संज्ञा प्रदान की गयी है | 
भ्रवतारः का प्रयोजन भगवान्‌ शरीरक्यों धारण करता है ? इस प्रश्‍न का निश्चित उत्तर 
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सर्वे नित्याः शाश्वताश्च देहास्तस्य महात्मनः | हानोपादानरहिता नेव प्रकृतिजाः क्वचित्‌ || 
परसानन्दसन्दोहाः ज्ञानमात्राश्च सर्वतः । सर्वे सवेगुणेः पूर्णाः सत्रेदोषविवर्जिताः || 
¬भ० -च्‌९, ¶० १२५ 
१. वा० रा० ७।११०।१२, सा० पु० ११।३१।६ fs 
२. निगु न ब्रह्म सगुन बपु धारी | --रा० १।११०।२ 
३. इच्छामय नरबेष सँवारे | होइहों प्रगट निकेत तुम्हारे | --रा० १।१५२।१ 
भए प्रकट कपाला परम दयाला कौसल्या हितकारी | --रा० १११९२७० १ 
४. सम्भवोऽत्र प्राकद्यमात्र न तूलत्तिः सच्चिदात्मकानां तेषां नित्यतया तद्बाधात्‌ | --भ० च०, पृ० १२५ 
५. दे०--गीता, ४६; शा० भ० सू० १।२।२१-२२ और उन पर भ० च० 
६. सच्चितव्यापकानंद परजल्य-पद बिग्नइब्यक्त लीलावतारी | --वि० ४ 
७. तत्तवत्रय, प्‌० १०० | 38 
` ८. पूर्णमदः पूणमिदं, पूर्णात्‌ पूणमुदच्यते । पूर्णस्य पूणमादाय पूरांमेवावशिष्यते || --ईशा० उ०, शान्तिपाठ 
अदोसूले अवतारिरूपं पूणं इदं अवताररूपं च पूणम्‌ | --भ० च०, १० १२३ 
९. भा० पु० १०।३।४६, १०।६९।१३-४३, १०।८६।२६ रा० १।२०१।२-४, ७।६।२-४ 
१०. रा० १।२३।२, १।१८५।३-४ | | | 
११. मन क्रम बचन अगोचर जोई | दसरथ अजिर बिचर प्रमु सोई || --रा० १।२०३।३ 
१२. अवतार आविभावः--रघुवश, ५।२४ पर मल्लिनाथ की संजीविनी टीका 
१३. ऋम्शः-रा० १।१५२।२३ रा० ७।५६।१३ रा० ४।३०।३; रा० ७।६४।४ 
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देना कठिन है। उसके ग्रवतार के हेतु का 'इृदमित्यं' निरूपण नहीं किया जा सकता ।!' राम- 
जन्म के भ्रनेक हेतु बतलाये गये हैं। वे परम विचित्र हैं --एफ से एक बढ़कर । प्रत्येक कल्प में 
भगवान्‌ अवतार लेकर लीला करते हैं ।? उनके श्रवतारों, लीलाग्रों ्रौर कथाश्नों की कोई सीमा 
नहीं । कल्प-भेद से उनकी संख्या अनंत हे ब्रह्मा्ञानी मुनियों और तदनुसार 'मातस' के शंकर 
ने रामावतार के कारणों का अपनी बुद्धि के श्रनुसार निरूपण किया है।* तुलसीदास ने रामा- 
वतार के जिन प्रयोजनों का स्थान-स्थान पर निदर्शन किया है' उनके दो रूप है--पामान्य और 
विशिष्ठ । श्रवतार के सामान्य कारण सभी प्रवतारों के व्यापक हेतु हैं। विभिन्‍न दृष्टिबिदुग्रों 

से सूक्ष्मेक्षिकापुर्वक देखने पर इन सामान्य प्रयोजनों के चार रूप प्रतीत होते हैं -- 

१. साधुजन, ऋषि-मुनि, भक्तगण, गो, ब्राह्मण, भूमि, देवता, नाग-नर आदि का परित्राण 
अवतार का प्रधान प्रयोजन है। राम के लोकरंजनकारी कार्यो के श्रवसरों पर देवताव्रों 
द्वारा समय-समय पर पुष्पवर्षा, गान श्रादि इसी प्रयोजन-सिद्धि का सहर्ष ज्ञापन है।” 
अवतार के सभी प्रयोजनों में संतों आदि के प्रति भगवान्‌ का कारुण्य ही मुख्य है। व्यास, 
_ शांडिल्यः शभ्रादि की भांति तुलसी ने भी इस पक्ष पर पर्याप्त बल दिया है। उपर्युक्त सभी 
` करुणापात्रों में संतों का वेशिप्ट्य श्रन्यतम है। भगवान्‌ राम ने विभीषण से स्वयं कहा है--- 


१. हर अवतार हेतु अदि होई | इदागित्यं कहि जाइ न सोई || ---रा० १।१२१।१ 
२. राम जन्म के हेतु अनेका । परम बिचित्र एक ते एका || --रा० १।१२२।१ 
३. कलप कलप प्रति प्रभु अवतरहीं | चार चरित नाना बिधि करही || ---रा० १।१४०।१ 
४, रा० १३३।३ -दोहा, ७।५२।१-२ 
तदपि संत मुनि बेदर पुराना | जस कळु कइहिं समति अगुमाना | 
तस में सुपुखि सुनाबां तोही | समुझि पर जस कारन मोही || --रा० १।१२१।२-३ 
६. जब जब होर धरम के हाना । बाई हि सर अघम अभिमानी || 
करहि श्रनोति जाइ नहि वरनी । सादि बिप्र पेनु सुर घरनो || 
... तंब तब प्रभु घरि बिबिध सरोरा | इरहि कृपानिवि सज्जन पारा || 
असुर मारि थापहिं सुरन्ह राखदि निज श्रुति सेतु |. 
` जग बिस्तारहि विसद जस रामजन्म कर हेतु || --रा० १।१२१ 
जब जब जग-जाल व्याकुल करम काल सब खल भूप भए भूतल भरन | | | 
तब तब तनु धरि भूमि भार दूरि करि थापे मुनि, सुर, साधु, श्रम, बरन || -वि० २४८ 
_ बझिप्र धेनु सुर संत हित लीन्ह मनुज अबतार | 
निश्च इच्छा निर्मित तनु माया गुन गो पार | --रा० ११६२ 
भगत भूमि भसुर सुरभि सुर हित लागि छपाल | ` | 
करत चरित धरि मनुज तनु सुनत मिरहिं जगजाल || --रा० २।१३, दो० १२३ 
निन इच्छा प्रभु भवतरश सर महि गो द्विज लागि। | 
~. सगुन उपासक संग तद रह्षहिं मोच्छ सब त्यागि || --रा० ४२६, दो० १२४ | 
बिप्र-साथु-सुरःपेनु-धरनि-हित इरि अवतार लयो | --गी० ११४७२ 
रार १।२४६।४, २२०५, ३।२०, ५३४४, ६।७१।५। ७।१२ छ० १; गी० १।३।२, ३।१७।६, इव वि 
कंबिं० इ|श८ २. आ. र उ? 
गीता, ४।७-८३ भा० पु० ६।४।३३, १०|३०|७ | | | 
तकामस्थ भगवतः प्रयोजनाभावे कथं शरीरपरिमदादिस्तत्राह--मुख्यं हि तस्य कारुण्यम्‌ 
[० भ० सू० २१२३; भ० च०, पृ० १२६ | 


_ महारास... . नली कोळ ति यो. आति. 


_ तुम्ह सारिखे संत प्रिय मोरे । घरों देह नाहि श्रान निहोरे ॥* 
भक्त-हित-कारणता के इस प्रसंग में तुलसी की ग्न्य उक्तियाँ भी अ्रवलोक्य हैं-- 
क. ब्यापक बिस्वरूप सगबाना। तेहि धरि देह चरित कृत नाना ॥ 
सो केवल भगतन्ह हित लागी । परम कृपाल प्रनत श्रनुरागी॥ _ 
ख. भूमिधर-भार हर प्रगट परसातमा, ब्रह्म नररूपघर भक्तहेत्‌ ॥3 
२. भ्रसुरो , खलों* अथवा अधमियों' का विनाश--ग्रवतार का यह प्रयोजन, एक प्रकार से, 


उपयु क्त कारण का भी कारण है, क्योंकि प्रसज्जनों के ही परिपीड़न से त्रस्त सज्जनों का 
उद्धार करने के लिए भगवान्‌ को अवतार लेना पड़ता है। इस उद्देश्य की पूर्ति दो रूपों में _ 
_ हो सकती है--दुष्टों के व्यामोहनमात्र से अथवा उनका विनाश करके । भक्तिमान्‌ जनों | 


के लिए सुखदायिनी भगवदवतारलीला जड़ों और दनुजों के लिए मोहकारिणी होती ही 
है।' धर्मरक्षा एवं पापनाश के लिए दुष्टों का वध श्रनिवार्य नहीं है । 'वाराहपुराण', 
'प॒द्मपुराण' आदि में बतलाया गया हे कि धर्म की स्थिति बना रखने के लिए मोहक 


शास्त्र के प्रवर्तन द्वारा दैत्यों का व्यामोहन भगवान्‌ के बुद्धावतार का प्रयोजन था ।" दूसरे | 


रूप के उदाहरण रावण आदि हैं । रावण आदि असुरों के नृशंस ग्रत्याचारों से चौदहों भुवन 


त्रस्त थे । धेनु, द्विज, देवता आदि सबकी दुर्गति हो रही थी। धर्म का लोप हो गया था | 
ऐसी शोचनीय दशा में राम ने सुर-मुनियों को आश्वासन दिया और ग्रवतीर्ण होकर | 
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१. रा० १४४; और भी दे०--रा० १।१२१।३-दोहा 
चिन्मयस्याद्वितीयस्य निष्कलस्याशरीरिणः । उपासकानां कार्यार्थ ब्रह्मणों रूपकल्पना |! 
. “भें? च०, ए० १३२, रा० पू० ता० उ०१।७ | 
३. क्रमशाः--रा० १।१३।२-३$ वि० ५२।७ 
४. रा० ११२१, वि० ५०८) अ० रा० ४|६।७४, भा० पु० ११।५।५०, ब्र० बे० पु० ३।७।११३ 
५, रा० २२५४२, ३२२४; त्र० रा० ४।६।७४, भा० पु० १०।५०।३, १०|७०[२७ 
६. रा० १।२०६।३, भा० पु० ३।३३|५, १०।५०।१० 
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७० | | तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


राक्षसों का वध करके धर्म के चारों चरणों की स्थापना की । अपनी लीला से भवतजनों 
को श्रानेदित किया। कितने ही भक्‍त-प्रभक्त अभिमानी जीव उनके बिषय में मोहप्रस्त 
हुए और अंततोगत्वा उन सबके मोह का निरास हुआ । 

३. श्रुतिसंमत धर्म का संस्थापन --तुलसी के राम वेद-धर्म "रक्षक हैं; वेद और लोक की मर्यादा 
के पालक हैं ।* इसीलिए उन्हें धर्ममूल, धमसेतु और धर्मसेतुपालक कहा गया है ।* बे वर्णा- 
श्रमधर्म की स्थापना के लिए ग्रवतार लेते हैं ।* बालि का प्रश्‍न रामावतार के धर्मपरक 
हेतु पर बल देता है।' अबतार के मूल कारण का उपस्थापन करते हुए 'गीता' के कृष्ण 

` और तुलसी के शंकर ने धर्म की हानि को सर्वप्रथम स्थान दिया है।' यह उनकी धर्म- 
विषयक दृढ़ आस्था का परिचायक है। पांचरात्र आगम में भी धर्म की हानि होने पर, 
रजोगुण और तमोगुण के प्रबल होने पर, सत्त्वगुण के प्रभावोत्पादन और संतुलन को अव- 
तार का हेतु बतलाया गया है |” लोकसामान्य भाषा में हम कह सकते हैं कि ईश्वर के 
विभिन्न प्रतिनिधियों (ब्रह्मा, विष्णु श्रादि) के द्वारा जगत्‌ का सर्वागीण प्रबंध चलता रहता 
है। जब उन्छु खल शक्तियों की प्रतिशय वृद्धि के कारण दुर्दम्य गड़बड़ी मच जाती है, विश्व 
के शासन-प्रबंध का समुचित संचालन राज्यपाल प्रतिनिधियों के सामर्थ्य के बाहर हो 
जाता है, तब लोक के विकासक्रम की समीचीन व्यवस्था और मर्यादा की स्थापना के 
लिए परमेश्‍वर को विशिष्ट रूप में आनो पड़ता है। यही उसका श्रवतार है ।धर्म-संस्थापन 
के लिए ग्रवती ण॑ भगवान्‌ जगत्‌ में कर्म-सींदयं की प्रतिष्ठा करता है। "हमारे यहाँ उपदेशक 


ईशत्रर के अवतार नहीं माने गये हैं । पने जीवन द्वारा कर्म-सौंदर्य संघटित करने वालिही २ 


अवतार कहे गये हैं। कर्म-सौंदर्य के योग से उनके स्वरूप में इतना माधुर्य ग्रा गया है कि 
हमारा हृदय आप से श्राप उनकी श्रोर खिचा पड़ता है।'''जनता के संपूर्ण जीवन को स्पर्श 
करने वाला क्षात्र-धमं है । क्षात्र-धमं के इसी व्यापकत्व के कारण हुमारे मुख्य प्रवतार राम 
आर कृष्ण क्षत्रिय हैं ।/* | 
४. लीला--उपयु कत प्रयोजनों की सिद्धि के लिए सर्वशक्तिमान्‌ भगवान्‌ के देहधारण की 
आवश्यकता समझ में नहीं आती । जो सर्वज्ञ, सर्वातर्यामी एवं सर्वसमर्थ है, वह जन्म लिए 
बिना भी अपनी अमोघ दाक्ति के द्वारा भ्रघमं ग्रौर असुरों का संहार, तथा धर्म एवं भक्तों 
 आ्आदिकी रक्षा कर सकता है; प्रन्यथा, उसकी सर्वशाक्तिमत्ता ही संदिग्ध हो जाएगी । इस 
. प्रकार के सभी तको के उत्तर में भक्त दार्शनिकों ने लीला-सिद्धांत की प्रतिष्ठा की । जिस 
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प्रकार जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लय भगवान्‌ का लीलाबिलास है" उसी प्रकार 


शरीर धारण करके चरित करना भी उसकी लीला है। भक्त के केंद्रबिदु से प्रवतार-लीला 


का एक निश्चित प्रयोजन है--भक्तों को भक्तिरस का दान। भगवान्‌ के इस लीला- _ 
वैशिष्ट्य के आधार पर ही तुलसी ने राम के चरित को लीला, उनके तन को लीलातनु, 


अवतार को लीलावतार एव उन्हें लौलावतारी तथा तथा कौतुकी कहा है।* यदि श्रवतार 
के बिना भगवान्‌ धर्मादिविषयक उद्देश्यों की सिद्धि कर देता तो फिर भक्तों को उसके रूप, 
गण, लीला आदि के दर्शन, श्रवण आदि का भ्रानंद केसे मिलता ? 


तुलसी के द्वारा वणित रामावतार के इन प्रयोजनों का श्राधार दोहरा है। प्रथम धार | 
इतिहास-पुराण आदि हैं। अवतारनिरूपक आप्त ग्रंथों में दुष्ट असुरों के द्वारा सुर, साधु, गो, 


द्विज, आदि के उत्पीड़न, भ्रधर्म के ग्रभ्युत्थान, धर्म की ग्लानि और इन सबके कारण भगवान्‌ के 
अवतार एवं उनकी भक्ताह्वादकारिणी स्वरसलीलाश्रों का विस्तृत वर्णन किया गया है तुलसी 


नानापृराणानिगमागमसंसत रघुनाथगाथा लिख रहे थे, अतएव अवतार के तन्निबद्ध उद्देश्यों का | 
उपस्थापन भी अपेक्षित था । द्वितीय आधार कवि के युग की पृष्ठभूमि? है। तुलसी ने अपने युग | 


(कलिकाल) के कष्टकारक प्रभाव का अनुभव किया था। नीचजन्मा नुपतियों तथा महामहि- 


पाल यवनों का प्रभुत्व वृद्धि पर था; वेद-ब्राह्मण-विरोधी शूद्र नाना पंथों (फ़िरकों)का प्रचालन | 


करके धर्म की अत्यंत हानि कर रहे थे । राक्षसी वृत्ति वाले शासकों एवं शासकेतर दुर्ज नों का 


अत्याचार असह्य था । श्रतएव लोकसंग्रह के अभिलाषी तुलसी ने असुरनिकंदत, भक्तरंजन, _ 
श्रतिसेतुपालक, गोड्विजहितकारी और धर्मसंस्थापक राम के अवतार का इतना विशद तथा | 


व्यवस्थित वर्णन किया । 


अवतार के प्रयोजन का दूसरा रूप विशिष्ट कारणों का है, जिनका संबंध समस्त श्रवतारों | 
से न होकर ग्रवतारविशेष से ही होता है। तुलसी ने मत्स्य, कूर्म, वराह, नृसिह, वामन, परशु- | 
राम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि अवतारों के विशिष्ट कारणों एवं उनकी उपलब्धियों का 


सांकेतिक निरूपण 'विनयपत्रिका” में किया है । उनके मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम हैं, प्रतएव 
उन्होंने रामावतार के विशिष्ट हेतुश्रों की ही अ्रभिनिवेशपूर्वेक निबंधना को है। रामावतार क 
विशिष्ट कारणों के दो रूप हैँ-वररूप और शापरूप। तुलसी ने भगवान्‌ के अ्रवतारहेतुक दो 


वरदानों का आख्यान किया है। एक वरदान भगवान्‌ ने मनु-शतरूपा को दिया था“ और दूसरा . 


कद्यप-अदिति को । शापरूप कारण भी दो प्रकार के हैं। एक में भगवान्‌ स्वयं शाप्त हैं। उन्हें 
शाप देने वाले व्यक्ति हैँ-जलंधर की पत्नी व्‌ दा तथा महषि नारद” दूसरे में शप्त ब्यक्ति 
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जय-विजय,' हर-गण और प्रतापभान हैं जिन्हें क्रमशः सनकादि, नारद एवं ब्राह्मणों ने शाप 
या है। भगवान्‌ के अबतार के कारणरूप में एक चौथे शाप का उल्लेख भी तुलसी ने किया 
दुर्वासा ऋषि के द्वारा शप्त भगवदभकक्‍त ग्रंत्ररीप के शाप को भगवान्‌ ने अपने ऊपर लेकर उनके 
बदले स्वयं ही दस बार शरीर धारण विया । यह शाप कवल रामावतार का ही तेत नहीं ह 
अपितु प्रमुख दसौं ग्रचतारों का है । अवतार के इन शापरूप कारणों के विषय में यह बात प्रलक्ष्य 
है कि उपयु कत सभी शप्तजन निरपराध हैं, ्रतएव उनके उद्धार के लिए दीनबंधू भगवान्‌ को 
ग्रवतार लेना पड़ा । 
ग्रवतार-निरूपक ग्रंथों में इन हेतुश्रों का निरूपण पूर्णतया समान नहीं है। कहीं एक की 
कारणता प्रतिपादित की गयी है तो कहीं दूसरे की । किसी में कुछ का उल्लेख किया गया है तो 
किसी में कुछ का । इस भांति विभिन्‍न ग्राप्त ग्रंथों में परस्पर विरोध-सा दिखायी देता है । इस 
बिरोध-परिहार के लिए तुलसी ने कल्प सिद्धांत की मान्यता स्वीकार की। ऊपर बतला गये 
शाप-बरदान-रूपी सात हेतु सात विभिन्‍न कल्पो में रामावतार के कारण हैं। दूसरे कल्पों में भी 
इसी प्रकार के अन्य कारणों के कार्थरूप में रामावतार होता रहा है जिनका ग्रथन, अनावश्यक 
समभकर, तुलसी ने नहीं किया । प्रत्येक कल्प में असुरों की बढ़ती से सज्ज्वों का पीड़न होता 
है; ग्रधर्म क॑ उत्थान से धम को ग्लानि होती है और परिणामस्वरूप भगवान अवतार ग्रहण 
करते हैं। रामावतार का इतिवृत्त प्रस्तुत करते समय समन्वयवादी तुलसी ने मुख्य-मुख्य सामान्य 
श्रौर विशिष्ट कारणों की सुचितनपूर्वक ब्यवस्थित एबं कलात्मक ढंग से संघटना की । बिभिन्न 
पुराणों में अवतार-विषयक मतभेदों का कारण संप्रदाय-भेद है । वंष्णबों, शवों, शाकतों आदि ने 
श्रपते-श्रपने संप्रदाय को उच्चतम सिद्ध करने की बलवती स्पृहा से प्रेरित होने के कारण अवता २- 
कारणों का भी अपने-अपने अनुकूल वर्णन किया है। सांप्रदायिकता से मुक्त तुलसी ने कल्पभेद 
को ही राम के चरित-भेद का कारण माना । 
प्रवतार-संख्या--अवतार-निरूपक पुराण-साहित्य में ऋषम देव, कच्छप, कपिल,कह्कि,कूमं, 
कृष्ण, दत्तात्रय, धन्वंतरि, नर-नारायण, नरसिह, परशुराम, पृथ, बलराम, बुद्ध, मत्स्य, मोहिनी, 
यज्ञ, राम, वराह, वामन, व्यास, हयग्रीव आदि अवतारों का वर्णन किया गया है ।* 'भागवत' 
पुराण में कहा गथा है कि भगवान्‌ के श्रवतार असंख्य हैं ।' बोपदेव ने 'भागवत' के ही आधार पर 
विष्णु के चालीस अवतार माने हँ ।” भागवत में एक स्थल पर वाईस अवता रो का विशेष रूपसे 
उल्लेख हुआ्ना है। डा० गौरीशंकर हीराचंद ओका का मत है कि बौद्धों के चौबीस बुद्धी तथा जैनों के 
चौबीस तीर्थकरों की भावना के आधार पर ही हिदू-समाज में भी भ्रवतारों की चौबीस संख्या की 
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कल्पना हुई ।' हिंदी-साहित्य में ग्रवतारवादी सगुणभक्तों तथा ग्रवता रविरोधी निर्गण-संतों ने भी 
चौबीस को संख्या को महत्त्व दिया ।* परंतु सर्वाधिक लोकप्रिय संख्या दशावतार की है।* 
'विनयपत्रिका' की दशावतार-स्तुति से यह निविवाद सिद्ध है कि तुलसी की दृष्टि में भी दशाव- 
तारों का विशेष गौरव है। द्रौपदी के वसन-वेष के रूप में भगवान्‌ के ग्यारहवें श्रवतार का 
उल्लेख” उनके कारुण्य और भक्तवात्सल्य का प्रदर्शन मात्र हे; किसी श्रवतार-संख्या का द्योतक 
नहीं। पूर्वोक्त दस प्रमुख अवतार हैं--मत्स्य, कर्म, वराह, नरसिंह, वामन, परशुराम, राम 
कृष्ण, बुद्ध और कल्कि । 

श्राकृति की दृष्टि से उक्त अवता रों के दो स्पष्ट वर्ग है--मनज और ग्रमनज । प्रथम चार 
ग्रमनुज हैं। आधुनिक विकासवाद की दृष्टि से वे क्रमशः नरशरीर की श्रोर विकसित होते गये 
हैं। रूप और गुण दोनों की दृष्टि से, राम में पहुँचकर नराकार पूर्णता को प्राप्त हुआ है । कहा 
जाता है कि कल्कि-प्रवतार विकास की उच्चतम आध्यात्मिक अवस्था का प्रतीक है; के० 
नारायण स्वामी अय्यर ने यह भी प्रस्थापित किया हे कि इन अ्रवतारो का विकास-क्रम गर्भ 
(पिंड) और ब्रह्मांड के विकास की भाँति ही दशभूमिक है।* वैष्णव भक्तों ने राम और कृष्ण 
को अवतारों में सर्वोपरि स्थान दिया है; उनके शील, शक्ति और सौंदर्य का बड़े ही मनोयोग- 
पूर्वक विशद वर्णन किया है; उनके नाम, रूप, गुण, लीला और धाम की महिमा गायी है । 
तुलसीदास की दृष्टि में भी इन दोनों अवतारों की उपलब्धियाँ विशेष महत्वशालिनी हैं। उन्होंने 
कुल मिलाकर बारह अवतारों की चर्चा की है। दशावतार हैं--मत्स्य, क्म, वराह, नृसिह, | 
वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि ।* अन्य दो अवतार हैं--कपिल और 
नरनारायण ।” राम का अवतार-चरित उन्हें सर्वश्रेष्ठ प्रतीत हुआ श्रतएव 'रामचरितमानस' 
आदि में उनके लीला-कथानक की उन्होंने व्यास-शेली में निबंधना की । दूसरा स्थान श्रीकृष्ण 
का है। 'कृष्णगीतावली' में उन्हीं का चरित वर्णित है। शेष दस अवतारों का निरूपण बहुत 
संक्षिप्त है । वेष्णव आचार्यों, और विशेषकर श्रुति-सिद्धांत के निचोड का निरूपण करने वाले 
दृढ़ आस्तिक तुलसी ने नास्तिक बुद्ध को ग्रवताररूप में क्यों कर स्वीकार किया ? उनकी यह 
मान्यता कुछ विचित्र-सी लगती है। इस समन्वय का कारण है भारतीय तत्त्वचितकों की सार- 
ग्राहिणी प्रतिभा । भारतीय मनीषा की यह विशेषता रही है कि बह ग्राह्य को ग्रहण करती 
ग्रायी है। इसी भावना से प्रेरित होकर ग्रवतारवादियो ने महान्‌ लोकनायक बुद्ध को अवतारों 
में परिगणित कर लिया । कितु उनकी नास्तिकता के कारण उन्हें भक्तानंदकारी लीलावतार 
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१. मध्यकालीन भारतीय संस्कृति, १० १३ | | 
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न मानकर देत्यव्यामोहनफारी अवतार साना । कल्कि अवतार को कबल भावी झबतार मान 
बैठना भ्रम होता । बह पिछले कल्पों में होता आया है और इस कल्प में भी होगा । भगवान्‌ _ 
की लीला के समान उसके अवतार भी अनादि और प्रसंत हैं। यद्यपि मन-शतरूपा क समक्न 
भगवान्‌ का प्रकट होना भी एक प्रकार से (व्यापक ग्रथ में) अवतार ही है तथापि तुलसी ने 
उसका ्रवताररूप में चित्रण नहीं किया । इसका कारण है उस रूप में लीला का अभाव । 
श्रवतारो का वर्गोकरण--श्रवतारवादियों ने अवतार रों को अनेक प्रकार से वर्गीकरण किया है ।* 

१. दे०---अ० सू० २।२।२५्‌ तथा ३।४। १८ पर अगुभा० और वालवोधिनं 
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३. (क) यतीन्द्र मतदीपिकाप्रकाशा, प० ८६-- 
अवतार 


मुख्य या स्वरूप गग भ आपश 
पूर्णावतार अंशावतार स्वर्पापेश यित्यावश 
(ख) लासको आफ श्रीबल्लभाचाय, (० १७३-१७६ 


अवतार | तक 


आवेश अनले आविभाव मह्या विष्णु शिव 


अंशावतार इानावतार भ्र्चावतार 
(य) मुक्ता०, पृ० ४२-६७ | 
बिष्णु 
खल्पावतार कल्पावतार मन्बन्तराबतार यगाबतार 
(ध्व) भ० च०, पृ० १३--३९--- | 
अवतार 
hs, क? 
| FR ७ 9 आर्चावतार 
. खस्य. भवेश त 


0 मचुज अमनुन खरूपावेश शक्त्यावेश 
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तुलसी को ग्रवतारों का कोई वर्गीकरण ग्रभिप्रेत नहीं है। इसका कारण यह है कि वे अ्रवतारी 
ग्रौर अवतार में केवल अव्यक्त और व्यक्त का भेद छोड़कर और कोई भेद नहीं मानते । दाशरथ 
राम को परमार्थ ब्रह्म कहते हुए उन्होंने कृष्ण को संपूर्णावतार मानने वाले भक्तो की भाँति" 
यह नहीं कहा कि केवल राम ही पूर्ण ब्रह्म हैं और अन्य अवतार श्रंशकलामात्र हैं। उन्होंने ब्रह्मा, 
विष्णु और शिव को राम का अंश तो कहा, कितु उनको अवता ररूप में चित्रित नहीं किया ।* ' 
अतएव उनके (ब्रह्मा आदि के) लीलावतारत्व”, गुणावतारत्व*, आवेशावतारत्व* या स्वल्पा- 
वतारत्व का प्रश्‍न ही नहीं उठता । पूर्णावतार, ग्रंशावतार, कलावतार, शक्त्यवतार ग्रादि रूपों 
में भगवान्‌ के भगभेदप्रदर्शत' का सिद्धांत तुलसीदास को मान्य नहीं है। उनके मत से सभी 
अवतार समान हैं। उनकी भगवत्ता में भेद नहीं है। 'भग” की दृष्टि से सभी ग्रवतारिस्वरूप हैं। 
लीलामय होने के कारण सभी लीलावतार हैं। सभी राम के स्वरूप हैं, अ्तएव स्वरूपावतार हैं । 
प्रत्येक कल्प में होते हैं, इसलिए कल्पावतार हैं । 

पांचरात्र आंगम के अनुसार भगवान्‌ जगत्‌ के कल्याण, धर्म की रक्षा तथा श्रधर्म के नाश. 
के लिए चार प्रकार के भ्रवतार धारण करते है--व्यूह, विभव, ग्रर्चा एवं ग्रंतर्यामी ।* पुराणों! , 
विशिष्टाहइतवाद' आदि में भी चतुर्व्य ह- सिद्धांत की स्थापना की गयी है। तुलनात्मक दृष्टि से 
यह ध्यान देने योग्य हे कि सूरदास ने वासुदेव-विषयक चतुर्व्यूह-सिद्धांत के आधार पर राम के 
चतुर्व्यूह का भी निरूपण किया है। उक्त संप्रदायों में विभवावतार के भी दो प्रकार बतलाये 
गये हैं--मुख्य (साक्षादवतार) और गौण (श्रावेशावतार) ।') ये सब सिद्धांत तुलसी को मान्य _ 
नहीं हैं। उन्होंने लक्ष्मण के शेषावतारत्व का तो उल्लेख किया है”, कितु भरत और शत्रुघ्न के- 
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१. अन्ये चांशकलाः पुंसः कृष्णस्तु भगवान्स्वयम्‌ | --भ० च०, पु० १३५३ 
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* रा० १।१४४।३ | 
` जेसा कि भागवत” (३।५।४२) आदिं में किया गया है । 
° दे०-“भ० च०, १० १३५ | 
- दे०-सात्वततन्त्र, ३।३३; भ० च०, पृ०१३५ 
- यतोन्द्र०, पु० १३८ 
५ दे०--मुक्‍ता० » पू० ६६-६७ 
« सात्वततन्त्र, ३। २७-३४ 
. दे०-ऱभा० सं०, प०१२३-२४ | 
« ना० पु० २।७५।५-६) वि० पु० ५१८|५८, कू० पु० १।२२।७७, भा०पु० ६।१६।१८, ११।५।२९, 
११।६।१० है | | 
» यतीन्द्र०, ए० १३५; तखत्रय, पु० १०२-३ 
. प्रगट भए दसरथगृद्द पूरन चतुब्यृह अवतार | 
तीनों ब्यूह संग ले प्रगटे पुरुषोत्तम श्रीराम || 
स कषेन प्रद्रम्न लच्छमन भरत महासुखधाम | 
शत्रव्नहिं अ्रनिरुध कहियतु दें चतुब्यंह निज रूप ॥ --सूर-रामचरितावलो, २०१।१-३ 
१३. दे०--भा० सं ०, ए० १२५; तरवत्रय, ए० १०८. 
. १४. रा० २१२६] छु० 
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श्रचतारत्व की चर्चा नहीं की । तुलसीदास के नाम से उद्धत एक दोहे” में दशावतार के चार वर्ग 
किये गये हैँ--वारिचर, बनचर, विप्र और राजा । कितु उस दोहे का तुलसी-कृत होना संदिग्ध हे । 
अतएव उसमें निबद्ध वर्गीकरण को तलसी-संमत नहीं कहा जा सकता। कालावधि की दण्डि 
से भगवान्‌ का प्राकट्य दो प्रकार का है--अल्मकालिक और दीर्घकालिक। नारद और मनुश 
रूपा के समक्ष उनका प्राकट्य? अ्ल्पकालिक है । यहाँ भी भगवान्‌ सगुणरूप हैं । यह भी उनकी 
लीला ही है, किलु केबल व्यष्टि के निमित्त । इन दोनों ही स्थितियों में अवतार के व्यापक प्रयोजनों 
का अभाव है। ये एक प्रकार से श्रवतार के हेतु हैं। अतएव तुलसी ने इनका वर्णन ग्रवताररूष 
में नहीं किया। दाशरथ राम आदि का प्राकट्य दीर्घकालिक एवं अवतार के व्यापक प्रयोजनों 
का संसाधक होने के कारण श्रवताररूप हे । जिस प्रकार लोकव्यवहार में भाग्यभाजन पुरुष 
एकाकी नहीं चला करता, उसके पार्षदगण भी, कभी आवश्यकताबश श्रौर कभी केबल मर्यादा 
की रक्षा के लिए, उसके साथ चला करते हैं; उसी प्रकार महामहिम भगवान राम का अवतार 
भी एकाकी नहीं होता । वे अपनी ब्रात्मभूता परम शक्ति तथा भ्रंशों के सहित देह धारण करते 
हैं। उनकी सेवा या सहायता के लिए देवताश्रों का भी धरती पर आगमन होता है ।* देवताम्रों 
के इस प्रकार सामूहिक अवतार की भावना में एकेश्वरवाद और बहुदेववाद का समस्वय सना- 
तनधर्म को एक महती विशेषता है । | 
ग्रवतारो--रामावतार के विषय में एक महत्त्वपुर्ण प्रश्न यह है कि अवतारी कौन 

नारदपुराण* आदि के कृष्ण की भाँति तुलसी के राम श्रबतार भी हैं और प्रवतारी भी।' जो 


१. दुइ बनचर, दुइ बारिचर, चार बिप्र, दो राउ | 
तुलसी दस जस गाइ के भवसागर तरि जाउ || ---भममतमाल,प० ४८ 
२. रा० १।१३२।२, रा० १।१४६।४ 
३, इच्छामय नर बेप संवारे | होइहों प्रगट निकेत तुम्हारे । 
सन्द सहित देह घरि ताता। करिहों चरित भगत सुखदाता || 
जे मुनि सादर नर बड़ भागी । भव तरिहि ममता मद त्यागी || 
 आदिसक्ति जेहि जग उपनाया। सोड श्रवतरिद्ि मोरि यह माथा ॥ --रा० १।१५३।१-२ 
_ अंसन्ह सहित मनुज श्रवतारा | लेहा दिनकर बस उदारा ॥ ~-राच १2८७१ 
नारद बचन सत्य सब करिदों | परम सक्ति समेत भवतरिही ॥ --रा० ११८७३ 
दे०--अ० रा० १।२।२८, बि० पु० १।६।१४२ | 


त ४. रा० ११८०७, १।१८८।२; दे०---अ० रा० १|२|२६-३२, चा० रा० १।१७।१-२ 


४५. चो० पु० २।५८।४५ 


दै. अज भद्दे त अनाम अलख रूप गुन रहित जो |. 


` मायापति सोइ राम, दास हेतु नर-तनु परेड || --बे० सं० ४ 
मन क्रम बचन अगोचर जोई | दसरथ अजिर बिचर प्रभु सोई || --रा० १२०३: 
` निगम नेति सिव अंत न पावा | ताहि धरै जननी इठिं धावा || --रा० १।२०३।५ 
` राम ब्रह्म ब्यापक जग जाना | परमानंद परेस पुराना || 


` पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि प्रगट परावर नाथ | 
. __ खुकुल मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नाएउ माथ || --रा० १११६ 
` बिषय करन सर जीव समेता । सकल एक ते एक सचेता |! 


सव कर परम प्रकासक जोई | राम अनादि अवधपति सोई || ---रा० १।११७ 


ब्रह्म राम | ७७ 


उपनिषद्‌ का ब्रह्म है, जो वेष्णवों का परमविष्णु है, जो शैवों का परमशिव है, जो शाक्तों की 
परमशक्ति है, वही अवतारी राम हैं। अवतारी एवं अवतार दोनों एक ही हैं, उनमें कोई 
स्वरूप-भेद नहीं है। जिस प्रकार अवतारी राम सच्चिदानंदस्वरूप हैं' उसी प्रकार भ्रवतार राम 
भी । उनकी निर्गुणनिराकारता और सगुणसाकारता के कारण ही भेद दिखायी पड़ता है। 
साकार राम के विचित्र चरित ग्रतक्ये हैं ।* ग्रतएव उनके विषय में प्राकृतजनों को मोह हो जाता 
सवेथा स्वाभाविक है। अवतारी और अवतार राम की ग्रद्देतता, ग्रवतारी की भाँति ग्रवतार 
की भी प्रकाशस्वरूपता, मायानवच्छिन्तता, निविकारता, एकरसता, एकरूपता आदि की उप- 
पत्ति तुलसी ने अनेक दृष्टांतों द्वारा प्रस्तुत की है। घनच्छन्नदृष्टि व्यक्ति को प्रकाशपृज सूर्य ही 
घनच्छन्न प्रतीत होता है। आँख पर उंगली लगाकर देखने काले को (एक होने पर भी) दो 
चंद्र दिखायी देते हैं। ज्ञानहीन जन को निविकार श्राकाश ऐसा लगता है मानो वह अंधकार, 
धूम और धूलि का ही रूप हो । पाँड्रोगग्रस्त कहता है कि चंद्रमा पीतवर्ण है। दिग्भ्रमित _ 
कहता है कि सूर्योदय पश्चिम में हुआ है । नौकारूढ़ मूढ़ अपने को अचल और अचल जग को 
चलता हुआ समभता है । भ्रमशील बालक को स्थिर गृहादि ही घूमते हुए दृष्टिगोचर होते हैं । 
राम-विषयक मोह भी ऐसा ही है। जो जीव मायाभिभूत, कामी, विषयी, भाग्यहीन, मतिमंद 
गौर जिनकी मति मलिन हो गयी है; जिनके हृदय पर अविद्या का आवरण चढ़ा हुभ्रा 
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तन बिन परस नयन बिन देखा | अहे घ्रात बिनु वास असेषा |। 
भसि सब भाँति अलौकिक करनी | महिमा जसा जाइ नहिं बरनी || 
जेहि इमि गावहिं बेद बुध जाहि धरहि सुनि ध्यान | 
सोइ दसरथ सुत भगत हित कोसलपति भगवान || --रा० १।११८ 
श्रति सेतु पालक राम तुम्ह जगदीस माया जानकी | 
जो सुति जग पालति हरति रुख पाइ कृपानिधान की || 
जो सहस सीसु श्हीसु महिधरु लखनु सचराचर धनी | 
सुरकाज धरि नरराज तनु चले दलन खल निसिचर अनी || -रा० २।१२६। छं० 
१. एक अनीह अरूप अनामा | अज सच्चिदानंद परधामा || 
ब्यापक बिस्वरूप भगवाना । तेहिं धरि देह चरित कृत नाना || --रा० १।१३।१-३ 
ग्यान गिरा गोतीत अज माया मन गुन पार | 
सोइ सच्चिदानंद घन कर नर चरित उदार || --दो० ११४, रा० ७।२५ 
२. राम सच्चिदानंद दिनेसा | नहिं तहँ मोह निला लव लेसा |! 
सहज प्रकास रूप भगवाना । नहिं तहँ पुनि विज्ञान विहाना ॥ --रा० १।११६।२-३ 
सुद्ध सञ्चिदानंदमय कंद भानुकुल केतु | 
चरित करत नर अनुहरत संसृति सागर सेतु ||--दो ० ११६, रा० २।८७ 
. चरित राम के सगुन भवानी | तकिं न जाहि बुद्धि बल बानी || --रा० ६।७४।१ 
प्रति बिचित्र रघुपति चरित जानहिं परम सुजान | 
जे मतिमंद बिमोहवल हृदय धरहिं कछु आन || --रा० १।४६ 
४. निज भ्रम नहिं समुझहिं अज्ञानी | प्रभु पर मोह धरहिं जड़ ग्रानी || 
जथा गगन घन पटल निहारी | भांपेउ भान कहहिं कुबिचारी || 
चितव जो लोचन अंगलि लाए | प्रगट जुगल ससि तेहि के भाए || | 
उमा राम बिषइक अस मोहा | नभ तम घूम धर जिमि सोहा || --रा० १।११७।१-२ 
धुनच्छन्नदष्टिनच्छन्नमक यथा निष््रभं मन्यते चातिमूढः | ~ वे० सा०, पृ० ४ ` 
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रै; वे ही दुराग्रहव्रश राम के ईश्वरत्व में संशय करते हैं, जड़तावश अपने अज्ञान का श्रारोप राम 
पर करते हैं।' पूछा जा सकता है क्या दशरथनंदन राम के परमेश्वरत्व में तुलसी को तनिक 
भी संदेह नहीं है ?--- 
जों जगदीस तौ श्रति भलो जों सहीस तौ भाग। 
तुलसी चाहत जनम भरि रामचरन अनुराग ॥" 
उपर्युक्त दोहे के पाठक को यह भ्रांति हो सकती है कि राम के परत्रद्वाल में तुलसी का भी 
ले बिश्वास नहीं है । लेकिन वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है। इस मक््तक दोहे की प्रसंग-कल्पना 
कीजिए। किसी नास्तिक या ग्रवतार-विरोधी दराग्रही के प्रति राम का झनन्‍्योपासक कवि 
खीभ उठा है। प्रस्तुत प्य उसकी उसी भुभलाहट का अभिव्यंजक है, बज्ञानिक युग के आधु- 
निक ताकिक का संदेहबाद नहीं । 
राम श्रौपनिषदिक ब्रह्म के अवतार हे--इसका विस्तत विवेचन किया जा चका है । तलसी 
के राम विष्ण भी हैं । उन्होंने राम के लिए विष्णवाची शब्दों का बहशः प्रयोग किया है 
अ्रबतार के अ्रवंतर कौशल्या ने जो स्तुति की है वह विष्णुरूप राम की ही सतति है ।” अन्यत्र भी 
प्रवतारी विष्ण के रामावतार का उल्लेख किया गया है।* प्रश्‍न उठता हे--राम बहा के प्रबतार 
छै पा बिष्णु फे? उत्तर है--प्रश्न उठना ही नहीं चाहिए, क्योंकि दोनों एक हैं। उपनिषदों ने 
जिसे ब्रह्म कहा है बही बैप्णवों का परम विष्णु है। बही राम है। उसी को तुलसी ने पुराण- 
परुष भी कहा है। नारायण", हरि, केशब) माधव" आदि शब्द उसी अर्थ के वाचक हैं । दस 


अ मति मलिन विषय बस कानी | प्रभु पर मोह परि इमि सामी || 
नयन दोपजा कः जब छो? | पील वरस ससि कदू कह सोई ॥ 
जव अहि दिन होश खनसा | सी कह परश्छिम उएउ दिनेसा 
नोकारूळ चतत जग देखा । अवन माहे बस आपुहि लेखा ॥ 
बालक ममि स आदि गृहाद | काहि परस्पर मिथ्यावादी ।। 
हरि विपदक अस माद बिउगा | सपनेहूं” नहि श्रक्षान प्रसगा || 
मायाबस मतिमंद 'अभागा | हृदय जमनिका बहु बिधि लागी 
ते पठ हठ बल संसव करती । निज अज्ञात राम पर घरदी || --रा० ७।७३।१-५ 
यथा हि सादणा अमता गृहादिकं विनष्यहप्टेश्र मतोब दृश्यते | ~~ अ० रा० १।१।२२ 
।० ३१; इसी प्रकार का संशवाभास साकत में भी द्रष्टव्य हौ... 
म, तुम मानव हों ? ईश्वर नहीं हो क्या ? विश्व में रमे हुए नहीं सभी कहीं हो क्या 
तब में निरॉशवर हूं, ईश्वर चामा करे; तुम न रमो तो मन सुमे रमा करे । --सापोत, पृ० ४ 
३. वि० १४३, रा० १।५१।१ | 
` ४. रा० ३४६, ७१४१९, वि० ४६४, ११६१, गी० २।४।५, ७१६५, कवि० ७१३२ 
५. रा० ११९२ छों० १-४ | 
६. रा० १५११, १।१२१।१, ब० रा० २७ 


७. जान्यो अवतार भयो पुरुष पुरान को | >>गी० १८८४ 


७. वि० ६०।१३रा० ४।१।५३ श्र० रा० ४॥७॥१६, ६।४।४० 
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प्रसंग में एक दूसरा प्रश्न यह उठता है कि यह ग्रवतारी विष्णु 'कैन है--वैकुंठस्थित विष्णु 
अथवा पयोनिधिवासी विष्णु । तुलसीदास के मतानुसार दोनों एक ही हैं। हरि समान रूप से 
सर्वत्र व्यापक हैं। स्वेच्छानुसार कोई भक्त उन्हें वेकुंठलोक में विराजमान मानता है ग्रौर कोई 
क्षीरसागर में ।' विष्णु के संबंध से एक और शंका यह उठती है कि एक ओर तो तुलसी राम 
को परब्रह्मरूप विष्णु मानते हैं और दूसरी ओर वे यह भी कहते या कहलाते हैं कि राम ही 
विष्णु को विष्णृता प्रदान करते हैं।* विष्णू अनेक, राम के भ्रंश, चरणसेवक तथा वशवर्ती हैँ? ; 
वे राम की शक्ति से ही शक्तिमान्‌ श्रौर राम के विरोधी का त्राण करने में ग्रसमर्थ हैं ।१ समा- 
धान यह हे कि विष्णु के दो रूप हैं--परब्रह्म विष्णु” और सृष्टिपालक विष्णु जो परम विष्णु 
की विशिष्ट शक्ति, कल्पना या मूर्ति हैं।” इस प्रकार राम तत्त्वतः परम विष्णु हैं और जगत्‌" 
` प्रतिपालक विष्णु उनके भ्रंश, शक्तिविशेष तथा श्राज्ञाकारी हैं। सच्चिदानंदस्वरूप परमविष्णु 
राम के सतत्वविशिष्ट विश्वंभर अंशविशेष का नाम भी “विष्णु ही है । | 
दाशरथ राम के ब्रह्वात्व में संदेह करने वाले व्यक्ति दो प्रकार के हैं---जिज्ञासु भ्रोर विपयंस्त- 
बुद्धि । इनको प्रकारांतर से विरत और विषयी भी कहा जा सकता है। “रामचरितमानस के 
प्रमुख श्रोता भरद्वाज, भवानी, गरुड़ आदि राम के स्वरूपज्ञान के अभिलाषी और विषयवास- 
नाग्रों से दूर होने के कारण जिज्ञासु तथा विरत हैं।” विषय-भोग-व्यापृत रावणS आदि 
ग्रभिमानी पात्र, विचारशीलजनों के यह समभाने पर भी कि दाशरथ राम ही परन्रहा परमेश्वर 
हैं, उनके शरणागत नहीं होते, ्रतएव विपर्यस्तवुद्धि हैं। शंकर के द्वारा ग्रवतारवाद-विरोधियों 
की जो भत्संना तुलसी ने करायी है” उसके प्रधान लक्ष्य निर्गुणसंप्रदायी संत हैं। शैव-शाक्त- 
मतों से प्रभावित निर्गुणियों को शिव के द्वारा ही शक्ति के प्रश्‍न के उत्तररूप में फटकरवाना 
तुलसी को अधिकतम प्रभावशाली प्रतीत होना उचित ही था। राम के ईश्वरत्व के विरोधी 
शिवभक्त रावण की भत्संना भी विष्ण-विरोधी शवों पर किया गया दुस्सह प्रहार है।' भगवान्‌ 
की सगुण-लीला (प्राकृत जीवों की भाँति किया गया आचरण ) रहस्यमय है । उसे परम सुजान 
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ही समझ सकते हैं । राम की लीला ने भवानी, कोशल्या, लक्ष्मण, सुर-सिद्ध-मुनिजन, गरुड़, 
काकभशंडि आदि तक को भ्रम में डाल दिया था। उनकी यह लीला अभिनयरूपा है। जेसे 
नट दूसरे पात्रों की भूमिका ग्रहण करके अनेक प्रकार के स्वाँग बनाता है, परंतु रहता है उन 
सचसे निर्लेप; वैसे ही भगवान्‌ का जन्मना, बिइरना ग्रादि उनका लीलाविलासमात्र है । 
दाशरथि राम के ब्रद्मत्व के विषय में कोई संदेह न करने लगे, इस कारण से तलसी ने 
स्थान-स्थान पर उनके ईश्वरत्व का स्मरण दिलाया है। इस पर दो ग्राक्षेप किये जासकते हैं । 
एक तो यह कि बारबार ब्रद्मत्व कों अनुकथत से कवित्व कुंठित हो गया है। दूसरा यह कि 
'रामचरितमानस' का पाठक यह अनुभव करने लगता है कि कवि हमें मर्ख समझकर ही पग-पग 
पर राम की ईश्वरता की पुष्टि करता चल रहा है। पहले का उत्तर यह है कि रामचरितमानस 
भक्तिरस का काव्य है और इसलिए उनकी बह उपस्थापन-शेली उनके काव्य का भषण है, दूषण 
नहीं । दूसरे आक्षेप फा भी आंशिक उत्तर भा तिरस ही है । राम के त्रा का वारंवार निरुपण 
भक्तिरस के भावक को बुरा नहीं लगता। कवि को कीर्तेन-जन्य और भावक को श्रवण-जन्स 
ग्रानंद की ही अनुभूति होती रहती है। 'रामवारितमाचस' विधय-क्रथा-रस-प्रेमियों के लिए 
लिखा ही नहीं गया है । दूसरा उत्तर यह भी हे कि जत्र विष्णुबाहन वेनतेय और महादेव की 
धागिनी भवानी के मन में भी राम-विपयक मोह उत्पन्न हो गया था तब फिर लोकयात्री 
सामान्य पाठकों के ज्ञान-वेभव पर कहाँ तक विश्वास किया जा सकता है! वससत: पहला उत्तर 
ही तुलसी का उत्तर है, दूसरा तो कवल तक के लिए है। राम के अ्वस्थान-भेद से इस स्मारण- 
` पद्धति के तीन रूप हैं। वे (राम) कहीं पर बवता के रूप में उत्तम पुरुष हैं, कहीं श्रोता के रूप 
में मध्यम पृष और कहीं अन्य पसप। उत्तम परुष राम ने कंवल सक्‍तजनों को ही अपने ब्रह्मात्म 
का उपदेश किया है।” मध्यम पुरूष राम का ईस्वरत्वकथन कहीं स्तृतियों के रूप में हुआ 
और कहीं संवाद के रूप में ।' इन दोनों के ही वकता भजन हैं। तीसरे रूप की अभिव्यंजना 
गी भक्तों के ही द्वारा हुई है। उनकी उक्ति कहीं भक्‍त के प्रति है“ग्रौर कहीं पर प्रभवत के प्रति । 
शभक्त को कहीं उपदेश दिया गया है, कहीं पर फटकार बतायी गयी हैः और कहीं पर 
अति बिचित्र रघपति चरित जानहिं परम सजाय | “>रा० १४९ 
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पश्चात्ताप की भावना है ।१ 


रास की माया-- 

माया का स्वरूप--निविशेष-निर्लक्षण ब्रह्म से सविशेष-सलक्षण जगत्‌ की सृष्टि कैसे हुई ? 
एक अद्वितीय या केवल ब्रह्मसे प्रनेकतामरूपात्मक जगत्‌ का निर्माण कैसे संभव हुभ्रा? इस प्रकार 
की शंकाग्रों के समाधान के लिए मायावाद की कल्पना की गयी । इस विश्व-प्रपंच की बीजरूपा, 
ईश्वर की अ्रपृथग्भूता, त्रिगुणात्मिका एवं अतिवंचनीया शक्ति को 'माया' कहा गया । तुलसी- 
दास के मतानुसार ब्रह्म राम की शक्ति का नाम 'माया' है। इसीलिए राम 'मायापति' कहलाते 
हे ॥ उनकी व्यक्ताव्यक्त शक्तिरूपा माया को 'सीता' कहते हैं ।? तुलसी के रामभक्ति-दशँत में 
सीता और 'माया' शब्द समशील भी हें । जिस प्रकार राम के हो रूप हुँ--साकार और निरा- 
कार, उसी प्रकार सीता के भी दो रूप हैं व्यक्त और श्रव्यक्त ।“ अव्यक्तरूपा सीता के लिए तुलसी- 
दास 'माया' शब्द का ही व्यवहार करते हैं; कितु जब वही माया अपने व्यक्त साकारख्प में 
वाणी का विषय होती है तब उसे 'सीता' कहते हैं।' जिस प्रकार निर्गुण-निराकार राम अवतार 
लेते हैं उसी प्रकार उनके साथ उनकी 'माया' भी ग्रवतार लेती है।” भगवान्‌ के भार्गव, कृष्ण 
आदि रूपों के ग्रनुरूप उनकी सहायिनी माया भी धरणी, रुक्मिणी आदि का स्वरूप धारण करती 
है। तुलसी-पूर्व भारतीय वाङ्मय में 'माया' शब्द का व्यवहार शक्ति, शक्ति का कार्य, इंद्र- 
जाल की शक्ति, कपटप्रज्ञा,' मिथ्याचार, रहस्यमयी दैवीशक्ति,'* योग-शक्ति, “मोहकारिणी 
शक्ति, मोहकारिणी ग्रनादि प्रकृति,” जगत्‌ का वेतथ्य,* अ्विद्या, * ग्रविद्याकाय, भ्रांति 
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८२ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


या श्रांतिकारिणी रचना? श्रादि विविध श्रर्थो में हआा 

तुलसीदास ने भी माया शब्द का व्यवहार अनेक श्रर्थो में किया है। सामान्यतः 'माया 
वह शक्ति है जो ग्रघटितघटनापटीयसी तथा विचित्रकार्यकरणशीला है और जिसकी निइचया- 
त्मिका प्रतीति श्रथवा निरूपण मानववृद्धि के लिए ग्रत्यंत दुस्साध्य है । उस शक्ति का कार्य यह 
पपंचात्मक विश्‍व भी माया ही है। इस कारणकार्यरूपा 'माया' के अनेक अर्थ हे--छल-कपट 
या धोखा," जादू या इंद्रजाल,  पररबंचनेच्छा,* भें-मेरा' ्रौर 'लुम-तुम्हारा' का भेदभाव,“ दुर्जेय 
देवी या ग्रासुरी शक्ति, ग्रन्यथाभावित होने बाली अ्रांतिकारिणी रचना एवं उसकी मिथ्या 
प्रतीति, संसारासक्ति या मोह, मोहकारिणी शक्ति, जीव को बांधने वाला पाश,” ईश्वर की 
ग्रादिशवित, ईश्वर की रहस्यमय अदभत, अजेय तथा अनिर्वचनीय सवित," विश्व को नाने 
वाली ईश्वरीय शक्ति, ईश्वर की कारपित्री शक्ति, प्रकृति, “सत्य-सा प्रतीत होने बाला यह 
समस्त जगत्‌, * श्रविद्या” ग्रौर श्रविद्याकारिणी जीव आमक सवित आदि । उस दुरत्यया माया 
का प्रभाव अपार है ।* सुर, ग्रसुर, नाग, नर, चर, प्रचर, काल, कर्म और जिदेव तक इसे 
वशवर्ती हैं; यह समस्त जग को नचाने वाली है; चराचर जगत्‌ की रचना करने बलि विधाता 
को भी इसने अनेक बार नचाया है । परंतु यह राम की दासी दै; उनके शगंकेत पर नाचने 
वाली नटी हे 
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ब्रह्म राम. | | | व्हे 


माया के दो रूप---राम की शक्तिस्वरूपा माया के दो भेद हैं--विद्या और अविद्या ।१ 
जीव के संबंध से, “मैं देह से भिन्न चेतन ग्रातमा हँ--इस प्रकार की बुद्धि विद्या' है जो संसार- 
निवृत्ति का हेतु है।' राम के संबंध से, विद्या माया' राम की वह शक्ति है जिसके हारा वे विश्व 
की रचना करते हैं) अ्रथवा जो उनकी प्रेरणा से जगत्‌ की रचना करती है। * सत्त्व, रज और 
तम तीनों गुण उसके वशवर्ती हैं। वह स्वयं शक्तिहीन है, उसकी शक्ति वस्तुतः प्रभ राम की 
ही शक्ति है। इंद्रियाँ और इंद्रियगम्य समस्त जगत्‌ माया है ।* अर्थात्‌ सष्टिरचना करने वाली 
शक्ति और उस शक्ति का कार्य ( यह/ग्रखिल ब्रह्मांड) सब माया है। माया का दूसरा भेद 
प्रविद्यामाया हे जो जीव के संसार का क़ारण है । तुलसी ने 'ग्रविद्यामाया' के लिए केवल 
माया” या केवल '्रविद्या” शब्दों का/ही व्यवहार किया है। "मैं देह हँ--इस प्रकार शरीर 
ग्रादि अनात्म पदार्थों में देहबुद्धि 'अविद्ञा' है ।६ दूसरे शब्दों में, मिथ्या को सत्य और सत्य को 
मिथ्या समझना ही 'ग्रविद्या' है।' यहा मोहकारिणी आवरणशक्ति है, जो धरती के ढाबर पानी 
की भाँति जीव को मलावृत किये हुए हुँ।११ अविद्यामाया से ग्रावृत मूढ़ जीव स्वस्वरूप और भग- | 
वत्स्वरूप को भूलकर भवबंधनबद्ध होता है ।१२ ग्रविद्या जीव के संसार का हेतु है और विद्या 
निवृत्ति का ।* | 

तात्त्विक दृष्टि से माया का भेद.या विभाजन नहीं किया जा सकता । माया के दो प्रकार 
के कार्यों को समझाने के लिए ही रास ने भेद' का व्यवहार किया है । उन्होंने विद्यामाया को 
तो प्रभु प्रेरित' कहा और अविद्यामाया को नहीं--इसका यह आशय नहीं है कि ग्रविद्यामाया 
स्वतंत्र है । सांख्यदर्शन में विश्व की' 'प्रकृति' (अव्यक्त) को जड़ होने पर भी स्वतंत्र माना गया 
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| १३. अविद्या संसतेहतुरविया ¦ नस्या निवर्तिका | ~अ० रा० २४३४ 


वड तुलसो-दर्दोन-मोमांसा 


है । सांख्य के प्रकतिविकृतिरूप पदार्थत्रय को स्वीकार करते हुए भी तुलसी यह बतला देना 
चाहते हैं कि इस जड़ प्रकृति का संचालक चेतन पुरमात्मा हैं। श्रविद्यामाया के प्रेरक श्रौर 
नियंता भी राम ही हें ।* अद्वतवेदांत में अज्ञान', अधिया और 'माया' शब्दों का प्रायः पर्याय- 
रूप में प्रयोग हम्ना है! इसी प्रविद्यामाया की दो शक्तियाँ बतलायी गयी हैं---विक्षेप और श्राव- 
रण । विक्षेपशक्ति रजोगण की क्रियात्मिका शक्ति है जो सभी प्रवृत्तियों का कारण है। अ्रावरण- 
शक्ति तमोगण की झकिति है जिसके कारण वस्तु अन्यथा (कुछ की कुछ) अवभासित होती है 
शक्ति जीव की संसृति का निदान एवं उपयु क्त विक्षेपशक्ति के प्रसार का हेतु है। कितु 
ग्रध्यात्मरामायणकार” आदि की भांति तुलसीदास भी विक्षेपशक्ति को विद्यामाया और प्राव- 
रणशक्ति को श्रविद्यामाया मानते हैं। विधारण्य स्वामी ने चिदानंदमय ब्रह्म के प्रतित्रिब से 
युक्त तिगणात्मिका प्रकृति की दो विधाएँ मानी हे--मासा और ग्रविद्या । शुद्धसत्त्वगुणप्रधान 
प्रकृति को उन्होंने 'माया' कहा है। वह सर्वज्ञ तथा नियंता ईश्वर का प्रतिविब है। मलिनसत्त्व- 
गृणप्रधान प्रकृति 'ग्रविद्या' है। जीव उसका बशबर्ती है । बह जीव का कारणशरीर है ।* बिद्या- 
रण्य प्रौर तुलसीदास का तात्पर्यं एक ही है । केबल नाम का भेद ठे ! ब्रह्मा की मलशवित को ही 
एक ने 'प्रकृति' कहा है और दूसरे ने 'माया'। उसी शक्ति के दो पक्षों को एक ने माया तथा 
अविद्या नाम दिया है ग्रौर दूसरे ने 'वियामाया' एवं अविद्यामाया । 
राम की साया सीता--सीता राम की परमशक्ति हैं; उनकी प्रिया हैं।* राम साहिब है; 
सीता साहिबिनी हें ।” शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद नहीं होता, अतः सीता राम से श्रभिन्न हैं । 
जिस प्रकार परछाई का शरीर से, प्रभा का सूर्य से अथवा चंद्रिका का चंद्रमा से अलग होना 
संभव नहीं है, उसी प्रकार सीता राम से ग्रसंपुत नहीं हो सकतीं । जिस प्रकार श्रथ श्रौर वाणी 
तथा जल और तरंग का आभासित भेद तात्विक नहीं है, उसी प्रकार राम भौर सीता का भी 
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धीबो का कथन है कि शंकर की हृष्टि में “माया ओर “अविद्या? पर्यायवाचं दै; रसा का कहसा दै कि उसके 
मतानुसार बिवर्तरूप जगत्‌ की कारणरापित अविद्या है और उसका कार्थ, स्तयं विवर्त माया है 
(द्वे०--दि कॉन्सेप्ट आफ माया, पृ० १०३) 
३. विद्येषशक्ती रजसः क्रियात्मिका यतः प्रवृत्तिः प्रतता पुराणी | 
रागादथोऽस्याः प्रभवन्ति नित्य दुःखादयो ये मनसो विकाराः || 
बषावृतिनांम तमोगणस्य राक्तियया बस्चवभासतेऽम्यथा | 
सेपा निदानं पुरुषस्य संसोर्विचेपराकोः प्रसरस्य हेतुः || --बि० 'वृ० ११४, ११४ 
४. अ० रा० ३४२२-२६ 
` ५. ५ब्चदशो  २।१५-२७ | कि 
. २. रा० ११८७३ (मा० पु० ६।१६।३--विष्णुपत्नी महामाया) रा०।२।१४० 
_ ७. रा० १२८ ख, १।२६क$ कवि० ७|१२६ 3 की Ee 
=. प्रभु करुनामय परम बित्रेकी | तनु तजि रहति छॉद किमि छेकी || ' | 


` ` प्रमा जाइ कहाँ भानु बिहाई | कहाँ चंद्रिका चंदु तजि जाई ॥ --रा० २६६३ 
.... ६. गिरा अरथ जल बीचि सम कहिझत भिन्न न भिन्न | 


ब्रह्म रास दे 


राम की आदिशक्ति होने के कारण वे जगन्मूल कही गयी हैं।' वे विश्व का उद्भव, पालन आर 
संहार करने वाली हैं। उनकी 'जगजननि' और “जगदंबा' संज्ञाएँ उनके प्रथम दो रूपों की 
ज्ञापिका हैं ।? उनके भुकुटिविलास से ही विश्व निर्मित ही जाता है। त्रिदेवशक्तियाँ (ब्रह्माणी- 
लक्ष्मी-भवानी ) उनके अंशमात्र से उत्पन्न हैं ।* कहीं-कहीं सीता की तुलना में भवानी ग्रादि की 
हीनता का जो चित्रण हुआ है* बह काव्यधर्म से अनुप्राणित है, दार्शनिक दृष्टि से नहीं। सीता 
लक्ष्मी की अवतार भी हैं और उनकी जननी तथा वंदिता भी।* वे पार्वती की जननी एवं 
वंदनीया भी हैं और उनके समान तथा उनकी स्तोत्री के रूप मेंभी चित्रित की गयी हुँ ।” इस 
विरोधाभास का समाधान यह है कि वे मूलतः परमविष्णु राम की शक्ति (जिन्हें लक्ष्मी भी कहा 
गया है) की अवतार हैं। श्रावेशविष्णु की शक्तिरूपा लक्ष्मी की-जननी तथा स्वामिनी हैं। उसी 
प्रकार आवेशरूप शिव की शक्तिरूपा पार्वती को तो जननी और स्वामिनी हैं, परंतु भ्रवतीणं 
होने पर लोकव्यवहार की दृष्टि से उनकी पूजा भी करती हैं । 
. माया के दो रूपों की भाँति ही सीता के भी दो रूप हैं--विद्यारूप और अविद्यारूप । 
विद्यामाया सीता के कार्य द्विविध हैं--जगत को सृष्टि श्रादि एवं जीव का क्लेगहरण तथा 
श्रेयस्करण ।” उनके ये सभी व्यापार जीव के मंगल के लिए हैं। विश्व के स्थितिस्थापक युगधर्म 
राममाया की प्रेरणा से ही संपन्न होते हें ।६ माया के इस शिवात्मक पक्ष पर बल देने के लिए 
तुलसी ने विश्वमला माया भवानी या सीता को जगज्जननी भी कहा है” । जननी में 
जनयितृता के साथ ही वत्सलता भी है। इसीलिए वे पुरषकाररूपा भी हैं। वे भक्तों की क्लेश- 
हारिणी एवं सर्वश्रेयस्करी हैं । वे रामभक्ति को प्राप्ति में भक्त की अमोघ सहायता करती हैं । 
अपने इस कीर्तनीय धर्म के कारण ही वे भक्तिस्वरूपा मानी गयी हैँ।११ अविद्यारूप में बे 


लिक der wns व न अन्न नमिता न नल ण कक 


बदा सीताराम पद जिन्हहि परम प्रिय खिन्न || --रा० ११५ 
अर्थो बिष्णुरियं वाणी--वि० पु० १।८।१८: वागर्थाविव संगतो `` पार्वतीपरमेश्वरौ | --रघुवंश, १।१ 
१. आदिसक्ति छबिनिथि जगमूला | ~-रा०१।१४८।१; दे०--अ० रा? ३।४।४०-४१ | 
२. उद्‌मवस्थितिसंहारकारिणीं क्लेशहारिणीम्‌ | 
सवेश्रेयस्करी सीतां नतोह रामवल्लभाम्‌ || --रा० १।१। श्लोक ४ 
मि० दे०--सी० ३० ७, रा० उ० ता० ४० २|७, अ० रा० १।१।३४, २।५।२३ 
जो सृजति जगु पालति हरति रुख पाइ इपानिधान की || --रा० २|१२६। छं? 
वि० ४१।४, कवि० ११५, रा० १।१८।४, १।२४६।१, १।२४७।१, ६।६२, ७२४५; दे०--प० पु० 
६।२४२।३२६, ६।२४३।२९ 
४. जासु अंस उपजहिं गन खानी | अगनित लच्छि उमा ब्रह्मानी | 
भुकुटि बिलास जासु जग होई । राम बाम दिसि सीता सोई || --रा० १।१४८|२ 
५. रा० १।२४७।३ 
६. रा० १।२८१, ६।१०७।छ०, कविं ७|२७; रा० १।१४य।२, ७।५४।॥ 
[० १।१४८।२, ७।२४।५३ रा० २।११८।१३ रा० १।२३५।२-४ 
८. रा० १।१। श्लोक ५, २।१२६।छ०; प० पु० ६।२४३।२८ | 
९. नित जुग धमे होहिं सब केरे | हृदयँ राम माया के प्रेरे | --रा० ७।१०४।१ | 
१०. क्रमशः--वि० १५१, १६।१, रा० १।४८।१३ रा० १।२४७।१, ६६२ . 
११. लसत मंजु मुनि मडली मध्य सीय रघुचडु। |. 
ज्ञान समा जनु तनु धरे भगति सच्चिदानदु ||--रा० २२३६ 


द्द तुलसौ-दर्शन-मोमांसा 


दृष्टविमाहनशीला हें । धनुपयज्ञ में ्राये हुए मढ़ राजा और रावण आदि राक्षस उनके ग्रविद्या- 
रूप से ही मोहग्रस्त हुए थे! । तात्पर्य यह है कि वे भकतों के लिए विद्यास्या हैं और भक्तों के 
_ लिए अविद्यारूपा । यहाँ पर एक प्रस उती है--जव सीता और माया एक ही हैं तब फिर 
माया-सीता का हरण? कंसा ? माया सीता का ग्रथ-निरूपण दो प्रकार से किया जा सकता 
है। एक तो यह कि रावण ने मायारूपी सीता का हरण किया और दूसरे यह कि बास्तविक न 
होते हुए भी रावण को वास्तविक प्रतीत होने बाली श्रर्थात्‌ भ्रांतिकारिणी सीता का हरण 
हुआ। माया के सभी रूप सीता की माया में समाहित हैं ।” एक और शंका उठती है--जो सीता 
स्वयं माया हे उनकी माया केसी? इसका समाधान यह है कि राम के संबंध से सीता उनकी शक्ति 
हैं, माया हैं। परंतु जीव की व्यान्नहारिक दृष्टि से, सीता की भी अपनी दिव्य, अलौकिक शक्ति 
है; बही उनकी माया है। राम की शक्ति सीता की भाँति शिब की शक्ति भवानी भी माया हैं । 

विश्व रचना की दृष्टि से माया“ ग्रथवा सीता और प्रकृति में तादात्म्य है । इसकी दार्शनिक 
व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है। सांख्य-शास्त्र में दार्शनिक तथ्य को आकर्षक और बोधगम्प 
बनाने के लिए त्रिगणात्मिका प्रकृति को स्त्रीलिंग में कल्पना की गयी। ग्रौपनिपद ब्रह्म-भावचा 
ने सांख्य के परस्पर भिन्न तत्त्वों प्रकृति और पुरुष में एकसूत्रता स्थापित की। परमात्मा को 
उनका मूल, आश्रय, नियामक आदि माना गया। प्रकृति (निर्गुण और सगगप्रद्मा के समन्वित 
रूप) ईश्वर की ग्राज्ञाकारिणी मानी गयी । पौराणिक और धामिक बिश्वास ने रूपक या मानवी- 
करण का ग्राश्रय लेकर उसे ईश्वर की पत्नी के रूप में परिकल्पित किया ।” विभिन्‍न संप्रदायों 
में उसे विभिन्न नाम दिये गये | रामभक्ति-संप्रदाय में राम की आदिशकिति माया या प्रकृति को 
सीता कहा गया । उनमें अनार्य देवियों, केवलाद्वेतवादी वेदातियों की श्रविद्यारूपा या अज्ञान रूपा 
माया, वेष्णव बेदांतियों की विद्यारूपा या लीलारूपा माया, सांख्यों की मूलप्रकृति आदि की 
. भावनाओं का समन्वय हुआ । वेदांत की माया ग्रौर सांख्य की प्रकृति की सभी बिशेषता सीता 
में संनिविष्ट हुई । 


राम और त्रिदेव-- 


राम का तटस्थलक्षण बतलाते हुए यह कहा गया था कि वे जगत्‌ के कर्ता, भर्ता एवं संहर्ता 


___ हैं। पौराणिक परंपरा के अनुसार तुलसी ने ब्रह्मा को विश्व-प्रपंच का रचयिता, विष्णु को 


अन्यत्र बतलायी गयी माया की पाच विधाए (विद्या, अविद्या, संघिती, संदोपिनी तथा आश्ादिनी-- 
बि० १५४ पर बियोगी हरि को टीका) उपयु क्त दो में हो समाविट हें। | 

२. पुत्ति माया सौता कर हरना | श्री रधुबीर बिरद कडु बरना || ~= रा० ७४६६३ 

` ३. माया सब सिय माया माह |~ रा० २|२५२|२ 

४, वि० १५।१, रा० १।८१३ द्‌०~~ मा० पु० १।३।१३-१४ | 

५५ भा० पु० ६।१६।११ (इयं हि कृतिः सदना मायाशक्ति रत्यया)} ना० पु० १।३।१५.५ २७ 


` ६. मूलप्रकृतिरूपसवात्‌ सा सीता पङ्तिः स्मृता | प्रणवप्रकृतिरूपत्वात, सा सीता प्रक्नतिरुच्यते' ॥|~-सी० उ० २ 


` सीता भवति हेया मूलप्रक्कतिसंशिता | प्रणबत्वात्‌ प्रकृतिरिति वर्दान्त अद्यावादिन : ॥-- सी० ज० ७; 
` रा० उ० ता० उ०,८ . | 
मां विद्धि मूलप्रकृतिं सर्गस्थित्यम्तकारिशीम्‌ | ~~ अ० रा० १।१।३४ 
७, विष्णुपत्नि महामाये ... लोकमातर्नमोऽस्तु ते | -- भा० पु० ६।१३।६ 
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ब्रह्म रास २ | ॥ ६७ 


( 


जगत्राता और शंभु को संहारक भी माना है।१ उनकी त्रयी का बहुधा उल्लेख" करके उनके 
महिमामय पद का संकेत किया है। व्यवहारत : विश्व “के सर्जन, पालन तथा संहार के लिए 
भगवान्‌ ही तीन रूपों में व्यक्त होते हैं जिन्हें क्रमशः ब्रह्मा, विष्णु और शिव कहा जाता है।* 
वे ही रजोगुणविशिष्ट ब्रह्मारूप से जगत्‌ को रचना, सतत्वगुणविशिष्ट विष्णुरूप से उसका पालन 
एवं तमोगुणविशिष्ट रुद्ररूप से उसका संहार करते हैं। वे तीनों एक ईश्वर की ही त्रिधा कल्पित 
शक्तियाँ हैं ।* वे परमात्मा से अभिन्‍न हैं । गुण और उपाधि के भेद के कारण उनमें भेद परि- 
लक्षित होता है। तुलसी ने कहीं पर राम को, कहीं पर उनकी शक्तिरूपा माया या सीता को 
और कहीं पर ब्रह्मा आदि को जगत्‌ का कर्ता आदि माना है। यह वचनविरोधाभास परिहार्य 
है । मूलतः राम ही जगत्‌ के कर्ताश्रादि हैं । उनके ही बल और प्रेरणा से उनकी शक्ति माया ये 
कार्य संपन्न करती है। इसलिए माया के कर्तृत्व श्रादि का भी व्यवहार होता है । माया-प्रेरित 
ब्रह्मा ्रादि स्थूल जगत्‌ के सर्जन श्रादि का कार्यान्वयन करते हैं। अतएव उन्हें भी कर्ता आदि कहा 
जाता है ब्रह्मा राम को अव्यक्त कारयित्री शक्ति के व्यावहारिक प्रतीक हैं, विष्णु पालयित्री 
शक्ति के और रुद्र संहर्त्री शक्ति के। भगवान्‌ माया के द्वारा ब्रह्मारूप से सर्जन, विष्णुरूप से 
पालन तथा रुद्ररूप से प्रलय, ग्रौर प्रलय के बाद पुनः ब्रह्मारूप से चराचरात्मक विश्व की 
यथापूर्वं सृष्टि करते हैं।` इस प्रकार भ्रनादि-्रनंत सृष्टिचक्र चलता रहता है। तत्त्वतः भग- 
वान्‌ ही स्रष्टा और सृष्टि, पालक और पालित तथा संहर्ता और संहत सब कुछ हैं ।* 

ब्रह्मा आदि का परमात्मा के साथ तादात्म्य-संबंध नहीं हे । वे परमेश्वर नहीं हैं । तुलसी- 
दास के मतानुसार वे उनके श्रवतार भी नहीं हैं वे परमात्मा के श्रंशमात्र हैं।' वे जन्मादि-रहित 
नहीं हैं। राम उनके जनक हैं।''वे राम के अंश से उत्पन्न हैं। "ब्रह्मा की अज' संज्ञा जगत्‌ की 
सापेक्षता के आधार पर मानी गयी है। त्रिदेव भी सांसारिक जीवों की भाँति ही राम की माया 
से भयभीत रहते हैं।' उनकी शक्तियाँ सीमित हैं; वे अन्य भक्त जीवों की भाँति ही राम के 
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सेवक हैं।' कितु वे सामान्य जीवों से इस बाल में भिन्न भी हे कि उनमें अपने लोकविशेष की 
रचना, पालन एवं प्रलय करने की शक्ति है । यह और बात है कि उनकी यह शवित अपनी नहीं 
है, वे स्वतंत्र नहीं हैं। वे राम की माया (शवित) से ही जगत्‌ के सर्जन आदि में प्रवृत्त एवं समर्थ 
होते है । बिधि को विधिता, हरि की हरिता तथा शिव की दिवता राम का हो प्रसाद है।' 
वे भगवान्‌ राम के वशवर्ती हैं। उनकी गतिविधि राम के द्वारा ही संचालित है, उन्हीं के श्रादेशा- 
नुसार वे नामरूपात्मक जगत्‌ की रचना आदि का संपादन करते हैं ।” सौंदर्य में भी वे राम से 
हीन हैं ।* लोकों की असंख्यता के ग्रनुसार उनकी संख्या भी अनंत है ।* प्रत्येक लोक का निर्माता 
एक ब्रह्मा, पालक एक विष्णू और संहारक एक शिव है। ब्रह्मा, विष्णु ग्रौर शिव की भाँति ही 
सेबिकाएँ हैं; उनसे सौंदर्य में भी हीन हे । 
ब्रह्मा--विइव के रचयिता होने के कारण ब्रह्मा जगत्पिता कहलाते हे । यह ध्यान रखना 
चाहिए कि वे स्थूल जगत्‌ के ही विधाता हैं । ब्रह्मसृष्टि' और 'विधिप्रपंच' शब्द उनकी स्थूल 
विश्व-रचना के ही द्योतक हं । ब्रह्मा की परिकल्पना के विषय में यह भी ग्रवेक्षणीय है कि 
तुलसी ने उन्हें विष्ण या शिव के समान कहीं भी किसी भी दृष्टि से परमेश्वर नहीं माना 
है । इसका कारण यह है कि वेदिक इंद्र” की भाँति ही ब्राहा-संप्रदाय के ब्रह्मा की गरिमा भी 
तुलसीयुगीन सनातनधर्म की दृष्टि में घट चुकी थी । श्रतएव कवि ने उनकी आराधना को कोई 
महत्त्व नहीं दिया । ब्रह्मा की शक्ति का नाम सरस्वती है। राम था सीता की महिमा का प्रति- 
पादन करते हुए तुलसी ने ब्रह्मा की शक्ति के रूप में उसका उल्लेख अवश्य किया है।" कितु 
विष्णु-शत्ति रमा श्रथचा शिव-शक्ति उमा की भाँति ब्रह्मा की शक्ति सरस्वती का व्यापक 
वर्णन उन्होंने नहीं किया। जत्र ब्रह्मा की भजनीयता को ही गौरव नहीं दिया गया तब फिर 
उनकी प्रिया को श्राराध्य रूप में केसे चित्रित किया जाता? बाणी की देवी के रूप में ही 
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` सरस्वती का चित्रांकन तुलसी का श्रभीष्ट रहा है । कवि ने अपनी शब्दमयी काव्य-रचना के लिए 
उसको वंदना की है।' भरत ने अपनी वाणी की सफलता के लिए उसका स्मरण किया; उसी की 
प्रेरणा से रावण ने हनुमान्‌ की पूँछ में आग लगाने की ग्राज्ञा दी | मंथरा, भरत और कुंभकर्ण 
की मति फेरने के प्रसंगों में भी उसका उल्लेख किया गया है ।* परंतु उसकी सर्वाधिक योजन 
ग्रतिशयोक्तिपूर्णं वर्णनों के संदर्भ में हुई है। | 
'रामचरितमानस' की कतिपय काव्यधर्मानुप्राणित अतिशयोक्तियों को लक्ष्य करके यह 
प्रालोचना की गयी है“ कि तुलसी ने सरस्वती को सूत्रधर राम की कठपुतली के रूप में 
अंकित करके और उसे दशरथ के रथ तथा राम के ग्रश्‍व जैसी क्षुद्र वस्तुओं के वर्णन करने में भी 
श्रसमर्थ बतलाकर उसकी तुच्छता प्रदर्शित की है।* इसी प्रकार इस बात पर भी आश्‍चर्य प्रकट 
किया गया हे कि त्रिदेवों की महनीयता के समर्थक तुलसां ने 'भूरख हृदय न चेत जों गुरु मिलहि 
बिरंचि सत इस सोरठे में रामभक्त ब्रह्मा की ग्रवांछनीय हीनता चित्रित की है। हमारा 
निवेदन है कि काव्यमयी अ्रत्युक्तियों को तके की कसौटी पर परखना युक्तिसंगत नहीं है। 
अतिशयोक्ति यथार्थाभिधान नहीं होती । यथार्थ न होने पर भी वह काव्य का शोभाकारक धर्म 
है। उक्त प्रसंगों में कवि का प्रयोजन रमणीयार्थप्रदिपादक ढंग से प्रस्तुत विषयों की ग्रतिशयता 
प्रतिपादित करना है, न कि सरस्वती या ब्रह्मा की तुच्छता । ऐसा न मानने पर “रामु न सर्काह 
साम गुन गाई, अथवा 'जार्नाह रामु न सर्काह बखानी आदि के आधार पर तुलसी के सर्वे- 
समर्थ परब्रह्म राम के विषय में क्या धारणा बनायी जाएगी ? 
विष्णु--विष्ण के द्विविध रूपों (परमेश्वररूप और लोकपालकरूप) की चर्चा श्रवतार- 
निरूपण के प्रसंग में की जा चुकी है। तुलसीदास वष्णव थे, अ्रतः उन्होंने त्रिदेवीं में विष्णु को 
महत्तम स्थान दिया है। अनेक स्थलों पर शिव-विरंचि के साथ विष्णु का उल्लेख न करके भी 
उन्होंने विष्णु का वेशिष्ट्य प्रतिपादित किया है।' उनके मतानुसार परमविष्णु और राम एक 
ही हैं। तदनुसार विष्णुशक्ति लक्ष्मी और सीता भी एक हैं ।११ तुलसीदास स्माते थे, अतएव 
विभिन्न हिंदू-संप्रदायों में प्रतिष्ठित अन्य देवी-देवताश्रों को भी यथोचित गौरव दिया । उन 
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सबमें, युग की धर्मभावना के अनुरूप, शंकर-भवानी का स्थान श्रन्यतम है । 

शंकर--शिव का विविध रूपों में निरूपण अनेक स्थलों पर किया गया है जिनमें 'विनय- 
पत्रिका, 'कवितावली' और 'रामचरितमानस' में की गयी स्तुतियाँ विशेष ग्रालोकनीय हैं 
राम की भांति ही शिव की महिमा ग्रगम्य वे बेदपार' एवं 'ग्यानगिरागोतीत हैं ।* बे 
भगवंत हैं,” सच्चिदानंद“ ब्रह्म? हैं । करोड़ों सूर्यो के समान प्रकाशमान, विज्ञानघन, श्रोंकार- 
मूल, एक, तुरीय, निर्वाणरूप, व्यापक और विभु हैं । विश्वात्मा, विश्वरूप, और सर्वभूता- 
विवास” हें । सर्वसमर्थ, सर्वज्ञ, लोकनाथ या जगदीश हैं । बे जगज्जनक हैं; विश्व उनके अंश 
से उद्भूत है! वे विश्व के संहारक हैं, महाकाल के भी काल हैं । वे निर्गुण, निराकार, कला- 
तीत, निविकार, विरज, निरंजन,निरुपाधि और निर्विकल्प हैं।'* ग्रच्युत, अकल, अखंड, अज, 
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गुणनिधान हैं--सर्वतौभाग्यमूल, कल्याणराशि तथा करुणामय हैं ।' कृपालु, आशुतोष, औढर- 
दानी, दीनबंधु और अ्रशरणशरण हैं। मंगलप्रद, सर्व हितकारी एवं श्रानंददायक हैं । “भयकर्ता, 
जनरंजन और खलताइक हें ।” कामादि, प्रज्ञान, संशय, पाप एवं जिताप के निवारक हैं ।** 
भावगम्य, भाववल्लभ, चतुवंर्गदाता भर त्रिभुवनगुरु हैं ।” भक्तजनों के बंधु, गरु, माता-पिता 
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सब कुछ हैं।' सकल चराचर उनके दासभक्त हैं; श्रपनी महिमा के कारण वे ब्रह्मा तथा 
विष्णु द्वारा भी वंदनीय हैँ। उनका नाम भक्तों के लिए कल्पवृक्ष है । उनकी आराधना के 
बिना भ्रन्य साधनाएँ व्यर्थ हूँ ।” उसके बिना भवविवेक और संतापनाश नहीं हो सकता; सुख 
शांति आदि अभीष्ट फलों की प्राप्ति नहीं हो सकती; शिव से द्रोह करके ऐश्वर्य की कामना 
करना मढ़ता है ।* 
भगवान्‌ शिव की माया का नाम भवानी है ।१ वे शक्तिस्वरूपा, प्रजा, भ्रनादि और अवि- 
नाशिनी हैं; वे स्वेच्छा से लीलावपु धारण करती हैं।° पार्वती के रूप में जन्म लेना उनका 
अवतार हैं। साकाररूप में ही उन्हें शंभु की भ्रर्धांगिनी कहा गया है। वे ग्रंतर्यामिनी, सर्वज्ञ, 
स्वतंत्र एवं समस्त लोकों की स्वामिनी हैं ।* वे महामूल मायू हैं। यह ग्रसंस्यनामरूपात्मक 
जगत्‌ उन्हीं की अभिव्यक्ति है। प्रतएव वे ग्रनेक नामरूप वाली हैं ।१० बे विश्‍व का सर्जन, पालन 
और प्रलय करने वाली हैं।'' यह प्रपंचात्मक विश्व उन्हीं से विकसता, उन्हीं में विलसता और 
उन्हीं में समा जाता है; उन्हीं के प्रसाद से विधि रचना करते हैं, विष्णु पालन करते हैं तथा शिव 
संहार करते हैं।' वे विश्वमुला और जनपालिका हैं--इसी लिए उन्हें जगज्जननी कहा गया 
है। उनका यह रूप विद्यामाया का है। वे विश्वमोहिनी भी हैं--यह उनका ग्रविद्यामाया का 
रूप है। वे मोद-मंगल की राशि, करुणामयी,कृपावती, जनानुकूल, प्रणतपालिका,एवं विनय-प्रेम 
की वशवर्तिनी हैं। वे भकतभयहारिणी हैं; भक्तों को पीडित करने वाले शुभ, निशुंभ, महिष 
आदि दानवों का दलन करने के लिए भीमा, कराल कालिका, हैं; पुरुषार्थचतुष्टय, भुक्ति और 
मुक्ति, की वरदायिनी हूँ ।** त्रे मुनियों द्वारा ध्यात; सुरों, असुरों तथा नरों द्वारा सेवित और 
सीता द्वारा भी पूजित हे । | 
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से यह स्पष्ट है कि उन्होंने राम की परात्परता का निर्वाह करते हुए वेष्णव, शेव और शाक्त 
मतों के भजनीय देवों का समन्वय स्थापित किया है। उन ग्राराध्य देवों के स्वरूप, तटस्थलक्षण 
श्र दिव्य गणों में बहत-सी एकसमान विशेषताएँ बतलाकर, राम? एवं सीता" के द्वारा क्रमश: 
शिव तथा पार्वती की पूजा करा करश्रौर राम के प्रति शिव-पार्वती" के उत्कट भक्तिभाव की 
ग्रभिव्यंजना करके उन्होने इस समन्वयवादी सिद्धांत का प्रभावशाली उपस्थापन किया 
उनका कोई भी रामभक्त पात्र शिवद्रोही नहीं है। कवि और उसके रास फे श्रतिरिकत दशरथ 
भरत, अवधवासियों आदि ने भी अपनी शिवभवित का यथास्थान परिचय दिया ठे ४ उनके 
आदर्श शिवभक्त भी उदारचेता हैं, हरिनिदक नहीं हैं। जिन शिवभकतों ने राम से द्रोह किया 
है उन्हें उसका दंड भोगना पड़ा ह्वै । रावण ग्रौर काकभुशुंडि इसके विशिष्ट उदाहरण हैं।? इस 
समन्वयन में कुछ भ्रन्य बाते भी ध्यान देने योग्य हैं । तुलसीदास बार-बार जोर देकर यह प्रति- 
पादित करना चाहते हैं कि राम ही परात्पर श्रौर परम आराध्य हैं। वेष्णबों के परमविष्णु, 
शैवों के परमशिव एवं शाक्तों की परमशक्ति उनके अ्रविरिक्त और कुछ नहीं हैं । पुराणों में कहा 
गया है कि जो शिव है बही विष्ण है, जो विष्ण है बही शिव है एक ही परमेश्‍वर शेवो व 
दृष्टि में शिव रूपी और वैष्णवों की दृष्टि में विष्णुरूपी है ।£ दोनों में कोई भेर नहीं 

दोनों में भेद देखता है वह नरकगामी होता है; जो इन्हें एक समझता है बह आनंद और भयित 
प्राप्त करता है ।११ भिन्त रूप से प्रतीत हरि श्रौर हर में बिरोध नहीं है । शिव के हृदय में बिष्ण 
एवं विष्णु के हृदय में शिव का वास है।” तुलसी-साहित्य में हरि और 'हर' का स्थान-रथाव 
` पर युगपत्‌ उल्लेख उनकी इसी घनिष्ठता का सूचक है 
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बहा राम | ॥ | | 8३ 


'विनयपत्रिका' की हरिशंकरी स्तुति में? तुलसी ने विष्णु और शिव का समन्वय करते हुए 
इसी सिद्धांत की प्रतिष्ठा की है कि राम हरिशंकररूप' हैं। “रामचरितमानस' के उपक्रम में 
“रामाख्यमीरां हरि” कहकर उन्होंने राम में शिव और विष्णु का समन्वय प्रस्तुत किया है। 
उन्होंने भ्रन्यत्र भी बतलाया है कि राम विष्णु हैं, रुद्र भी रामरूपी हे ।* इस प्रसंग में यह याद 
रखना चाहिए कि उनके मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम ही हें। वे ही शिव और उनकी शक्ति के 
मूल स्रोत हे । उनका मूल कोई नहीं है। इसीलिए राम के ग्रंश से शिव ग्रादि की उत्पत्ति तो 
बतलायी गयी है, कितु शिव या शिव की शक्ति से राम या उनकी शक्ति सीता के प्रादुर्भाव का 
प्रश्‍न ही नहीं उठा । 'रामचरितमानस', 'विनयपत्रिका', 'कब्रितावली', पार्वतीमंगल' आदि में 
शिव-पार्वती का निरूपण समन्वयभावना से प्रेरित होकर ही किया गया है। कवित्व की दृष्टि से 
उन संदर्भो का उत्तम न हो पाना भी इस बात का प्रमाण है कि वे कवि के प्रतिपाद्य नहीं हैं । 
उसका मन उन प्रसंगों की रचना में यथेष्ट रूप से रमा नहीं है। जो वस्तु कर्तव्य समक करके 
ही निवद्ध की गयी है उसमें काव्यसौष्ठव की उत्तमता का न होना स्वाभाविक है। 

उमा-महेश राम के भक्त के रूप में ही चित्रित किये गये हँ, उनके भजनीय के रूप में नहीं । 
रामचरितमानस' में राम ने शिव को प्रणाम किया है, उनसे विनती की है, पाथिव-पूजन किया 
है, लिगस्थापनपूर्वेक विधिवत्‌ पूजा की है“; कितु यह कहीं नहीं कहा गया कि शिवभक्ति राम 
का साध्य है। शिवपूजा का एक कारण यह है कि राम को शिव के समान कोई दूसरा प्रिय नहीं 
है--लिगस्थापना के प्रसंग में इसका स्पष्टीकरण राम ने स्वयं कर दिया है। दूसरा कारण यह है 
कि तुलसी के राम मर्यादापुरुषोत्तम हें। सनातन धमं के मर्यादापालन तथा आस्तिक्यभाव की 
प्रतिष्ठा के लिए भी उन्होंने शिवपूजन किया है। दूसरी ओर, शिव ने रामको उपास्य ग्रौर 
रामभक्ति को ग्रपना साध्य माना हे ।' रामद्रोही के विषय में तुलसी ने बल देकर यह कहलाया | 
है कि सैकड़ों शंकर भी उसका त्राण नहीं कर सकते”; कितु, दिवद्रोही के विषय में केवल इतना 
ही कि वह रामभक्ति का अनधिकारी है, नारको है-- 

सिबद्रोही मम भगत कहावा। सो नर सपनेहुं मोहि न पावा। 
संकरबिसुख भगति चह मोरी । सो नारको मूढ मति थोरी॥ 
संकर प्रिय मम द्रोही सिव द्रोही मम दास। ते नर करहि कलप भरि घोर नरक महुं बास ॥” 
तुलसी की दृष्टि में रामभक्ति साध्य है, शिव और देवी की भक्ति उसका साधन है। शिव की 
कृपा के बिना रामभक्ति की प्राप्ति संभव नहीं है। इसीलिए कवि ने राम से उन दोनों की भक्ति 


बि० ४६; मधसदली ब्याख्या में “महिम्नस्तोत्र? के स्तुत्य हरि-हर दोनों माने गये हैं | 
'प्रनादिनिधने देवे हरिशाकरसंहिते । श्रशानसागरे मग्ना मेद कुवन्ति पापिनः || --ना० पु० १।६।४५ 
३. रा० १।१ श्लोक ६; यहाँ पर “ईश” शब्द शिव का ओर “हरि? विष्णु का व्यंजक है | 
४. व्यकतमव्यक्त गतमेद विष्णो'''दास तुलसी प्रणत रावणारी || --वि० ५४।३,९ 
पाहि सैरवरूप रामरूपी रुद्र बंध गरु जनक जननी बिधाता || --वि० ११।५ 
५, क्रमशः --रा० ६।११६ क; रा० १।७६; रा० २।१०३।१३ रा० ६।२।३ 
९. रा० ६।११५।स्तुति | 
७, राम कें रोप न राखि सकें तुलसी बिधि श्रीपति संकरु सौ रे | --कवि० ६|१२ 
रा० ६।२।४-दोहा 
8, बिन तव कृपा राम-पद-पंकज सपनेहुँ भगति न होई || --वि० ९॥२ 


.... २. रा० ७४४३) जहि पर कृपा न कराह पुरा 


8४ तुलसी -बहंन-सीर्मासा 
की प्रार्थना न करके उन दोनों से रामभतित की ही या सना की है । स्वम राम ने भी शिवभ ल 
को अपनी भवित का साधन बतलाया है++- 

ग्रोरी एक गपत मन सबहि कहां कर जोरि | संकर भजन बिना नर भगति न पावहु मोरि 
तलसी ने राम की श्रेष्ठता प्रतिपादित करने के लिए (परब्रद्मास्यरूप) अवतारी प्रौर (नाउ 
मंगलकारी) श्रवतार राम का ही निरूपण किया है, शिव का सहों। रामचरितमानस में शिव 
के चरित का समावेश रामचरित की प्रस्तावना के रूप में, और उनका नरिवांवन मानसी तथा 
वाचनिक रामकथा के प्रणेता के रूप में किया गया है। राम को कथानायक वनाएर शिव को 
वकता के रूप में और पार्वती की श्रोता के रूप में योजना की गयी है। इस प्रकार राम की 
बनाने का प्रयत्न किया गया है । सती की शंका का शिव द्वारा समाधान” सभी रागगराम-विरो- 
धियों (शैवों, शावतों आदि) के संदेहवाद का निराकरण है । 
.. सीता के द्वारा गिरिजापूजन कराकर तथा राम के प्रति सलीलावनी की क्रमश: य 
ग्रभवित श्रौर उपादेय भविति का अन्वयव्यतिरेकी निरुपण करके समस्ययसाधित ण यवा रामन 
की ही श्रेष्ठता प्रतिपादित की गयी है । यह लक्ष्य करने की बाल है कि राम ने शिव की पूजा की 
है, पावती की नहीं; सीता ने पावती की पूजा की है, शिव की नहीं ४ दुसरी आर राम के प्रति 
पार्वती और शिव दोनों ही भवितमान्‌ हैं। कारण यह हे कि उन दोनी में से कोई परम प्राराध्य 
नहीं है। परम ग्राराध्य केवल राम हैं। काकभशुडि की पूर्वका के प्रसंग में भी उज्जयिनी न 
परमार्थविदक शव विप्र द्वारा शिव को रामभक्त तथा राम भकित को शिव नोता का फल * बनमा" 
कर, हरिद्रोही काकभशंडि को शिव से शाप और फिर रामभक्तिन्प्रास्ति का सरदान दिलाय 
दंब-वैष्णब-समन्वय द्वारा रामभतित की त्रेता का निदर्शन किया गया है । इस प्रकार समन्वय 
करते हुए भी श्राद्योपांत इसी मान्यता पर बल दिया गया हे कि राम स्वामी है, भजनीय है ; 
शिव सेवक है, उनके दासभक्तत ह । | 


१, वि० ३४, ७५, ९|५, १०।६३ १८८, अर ४५५, १६3 
ही. | सो न पान मुन मगत हमारी राण हउ 
` ३. २० १।१०८।३-१।१११।२, १।११२।१-१।११९।४, ७१२५१०७१९४ 
४, रा० १।५०।३-९।५७, १६११३ 


५. होड प्रसन्न महेस भवानी' (रा० ११२५७३) में सीता ने पार्वती क साथ शिव का भी सारणा किया हे | 


इसमें दो बातें परिलद्य हैं. | सीता राम के दाम्पत्य संबंध की अमिलापिणी हे, अन उन्ह केबल 
भवानी का स्मरण न करक दम्पती का किया । उन दोनों का समरस भी न्य देवों के साथ किया गया दै 
जो बहुदेववादी स्मार्ता' की इस धारणा का पोषक है कि सर्वदेवनमसकारः केशव प्रति गनछ | 


कीची | ६ रामहि' भजहिं तात सिव घाता । नर पावर बौ केसि क बाता | + “चि? ७१० ध्‌ 


सिव सेवा के फल सुत सोई । अबिरल भगति राम पद होई ॥ --रा० ७१०६]? 


ह 2. >> २० ७|१०७२-४, ७१०६१५५ 


तृतीय अध्याय 


चेतन जीव 


ईस्वर भ्रंस जीव अ्रबिनासी। चेतन श्रमल सहज सुखरासो ॥ 

सो मायाबस भएउ गोसाई । बँध्यो कीर मकंट को नाई ॥१ 
जीव का लक्षण--प्राचीनों ने जीव का लक्षण-निरूपण अनेक प्रकार से किया है ।* तुलसी- 
दास के अनुसार सच्चिदानंदस्वरूप ईश्वर का श्रंश जीव? है । बह स्वरूपतः चेतन है; देहादि 
जड़ पदार्थो.से भिन्न अजड़ है। अजड़” का अर्थ है--स्वयमेव प्रकाशमान । तुलसीदास ने जीव 
के लिए 'जड़' विशेषण का भी ग्रनेकशः व्यवहार किया है।* उन प्रसंगो में 'जड' का अ्रथे 
अ्रज्ञानोपहित' है, 'प्रचेतन' नहीं । जीव नित्य, अर्थात्‌ सवँकालवर्ती है। उसके जन्म और मरण 
का व्यवहार उसके देहसंबंध और देहवियोग का ही द्योतक है।” वह वस्तुतः अविनाशी है ।” 
जिस प्रकार मनुष्य पुराने वस्त्र को छोड़कर नया धारण कर लिपा करता है उसी प्रकार अनश्वर 
शरीरी जीव एक जीणे शरीर को त्याग कर दूसरे शरीर में संक्रमण कर जाता है।& वह सहज 
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१. रा० ७।११७।१-२ | 5 
« आत्मनः प्रतिबेम्बश्च देही जीवः स एब च, प्राणदेहादिभृद्देही स जीवः परिकीर्तितः; श्रविद्याप्रतिबिम्बितं 
(अवच्छिन्न, उपहित) चतन्यम्‌ ; अन्तःकरण॒प्रतिबिम्वितं (अवच्छिन्न) चैतन्यम्‌ ; भ्रन्तःकरणाभासश्चेतनः, 
इन्द्रियविशिष्टरारीरवान्‌ , आणधारणानुकूलव्यापाराश्रय :, शेषत्वे सति कर्ता, सुखादिसमवायिकरणम्‌ , ज्ञान- 
दर्शनादिमान्‌ ० दे०--सबंतन्त्रसिद्धान्तपदार्थलक्तणसंग्रह, ए० ८७ 

प्रल्पन्षश्चेतनोजः सततपरवशः सूदमतोत्यन्तसूदमो, . 

भिन्नो बद्धादिमेदैः प्रतिकुणपमसौ नेका सूरिवर्यः | 

श्रीशाक्रान्तालयस्थो निजक्कतिफल भुक्तत्सहायोभिमानी 

जीवोऽसौ प्रोच्यते श्रीहरिचरणरते तच्वजिज्ञासुवेद्यः || --बै० म० भा० गू० ७ 
३. ममेवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातनः | --गीता, १५।७ 

अंशाशिनोन भेदश्च ब्रह्मम्वहिस्फुलिङ्गवत्‌ | --ब्र० वे० पु० १।१७।३७ 

यथा सुदीप्तात्पावकाद्विस्फुलिङ्गा''' तथाक्षराद्विविधाः सोम्य भावाः | --मु० उ० २।१।१ 
, अजडत्वं नाम ज्ञानेन बिना स्वयमेव प्रकाशमानत्वम्‌ | --तत्वत्रय, पृ० ९ 
- वि० १७७।३, रा० १।१२।४, १।६९, ७।१११ ख 
. प्रगट सो तन्‌ तव आगे सोवा | जीव नित्य केहि लगि तुम्ह रोवा || --रा० ४।११।३ 

द्वे०--अ० रा० ४।३।१४-१६, गीता २।२०-२४, भा० पु० ६।१६।५ 
७. नित्यत्वं सर्वकालवत्तित्वम्‌ |` `" जन्म देहसम्बन्यो, मरणं देइवियोगः | --तत्त्वत्रय, पृ० १० 

जन्माथाः षडिमे भावा दष्टा देहस्य नात्मनः | --भा० पु० ७।७।१८ 
, न जायते म्रियते वा कदाचिन्नायं भत्वा भविता वा न भयः | | 

अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरारे || --गीता, २११० 
९. जोइ तन धरों तजा पुनि अनायास हरिजान | | 

जिमि नूतन पट पहिरइ नर परिहरइ पुरान || --रा० ७।१०६ ग 
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सुखराशि है । तत्त्वतः देहजनित विकार से रहित होने के कारण निविकार?, निर्मल, निरंजन 
और सहजानुभवरूप है ।* ईइवर का सहज स्नेही, चिरपरिचित और सँघाती है । संक्षेप में 
जीव के स्वरूप की ये ही विशेषताएं हैं जिसकी विस्मृति और पुनः अनुभूति की चर्चा तुलसी ने 
प्रसंगानुसार की है। जीवों की संख्या श्रनंत है ।* जीवस्वरूप-निरूपण के विविध प्रसंगों में तुलसी 
ने उसे ्रणु या विभु कहीं नहीं कहा । देहविशेष में सीमित होने के कारण उसे 'ग्रणु' और संपूर्ण 
शरीर में व्याप्त होने के कारण 'विभू' कहा जा सकता है। | 

ईश्वर से विलग होने पर अविद्यामाया के कारण आत्मस्वखूप को भूल कर वह संसारी हो 
जाता है । उसकी अविद्यावच्छिन्नता पर बल देने के लिए ही राम ने लक्ष्मण से जीव का लक्षण 
बतलाते हुए केवल इतना ही कहा,था-- माया जीव न आपु कहुँ जान कहिश्र सो जीव (यद्यपि 
माया का बंधन मिथ्या है तथापि कोशक्कमि, कीर और मर्कट की भाँति भ्रांत जीव मायाका 
वशवर्ती होकर भव-कूप में पड़ा हुआ अनेक प्रकार के क्लेश सहता है।* जिस प्रकार गंगा से 
निकला हुआ गंगाजल मदिरा के संपर्क से कलुषित हो जाता है, कितु गंगा में पुनः पहुंचकर 
पावनता प्राप्त कर लेता है; उसी प्रकार स्वरूपतः निमेल श्रनीश जीव ईश्वर से अलग ग्रौर 
मायोपहित होने के कारण मोहग्रस्त हो जाता है,कितु ईश्वर की प्राप्ति होते ही पुनः स्वस्वरूपता 


वासांसि जीणानि यथा विहाय नवानि गृहणाति नरोऽपराणि | 

तथा शराराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि संयाति नवानि देही || गीता, २।२२ 

यथा त्यजति वे जीर्ण वासो गृह्णाति नतनम | 

तथा जोणं परित्यज्य देही देहं पुननंदम || --अ० रा० २।७।१०४ 
- निर्विकारत्वं नामाचिद्विकारत्वेन विनेकरूपतयाऽवस्थानम्‌ | --तत्वत्रय, पृ० १३ 
« निज सहज अनुभव रूप तव खल मूलि अब आयो तहाँ | 
निरमल निरंजन निरबिकार उदार सुख तं परिइरयो | 
निःकाज राज बिहाय नृप इव सपन कारागृह पर यो || --बि० १३६।२ | 
रा० १।२१७।२, वि० १६३।६, रा० १।२०।२; दे०--भा० पु० ११।११।६, श्वे० उ० ४।५-७ 
जीव अनेक (रा० ७|७८।४) ,अनेक प्रकारा (रा० १।५५।१), जीव निकाय (विंश १३६।४, रा० ३।१५।१) 
« रा० ३।१५ ७ > 
: जिव जब तें हरि तें बिलगान्यो | तब ते देह गेह निज जान्यो || 
माया बस स्वरूप बिसरायो | तेहि भ्रम तें दारुन दुख पायो || 
` पायो जो दारुन दुसह दुख, सुख-लेस सपनेहु नहिं मिल्यो | 

भव-सूल, सोक अनेक जेहि, तेहि पंथ तू हि हठि चल्यो || 

बहु जोनि जनम, जरा, विपति, मतिमंद | हरि जान्यो नहीं | --वि० १३६१ 
` एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा | जा बस जीव परा भव कूपा || --रा० ३।१५।३ 
सी माया बस भएउ गोसाई | बँच्यो कीर मर्कट की नाई || .. | 

जड चेतनहि अंथि परि गई | जदपि मृषा छूटत कठिनई || 

तब ते जीव भएउ संसारी | छूट न ग्रंथि न होइ सुखारी || 
. शति पुरान बहु कहेड उपाई | छूट न अधिक अधिक अरुमाई [| 
_ जीव हृदय तम मोह बिसेषी | अंथि छूटि किमि परइ न देखी || --रा० ७|११७२-४ = 

हम हमार आचार बड़ भरि भार धरि सीस | 


कम 2 है. 


. _ हेठि सठ बखस परत जिमि कीर कोसकृमि कीस || >दो० २४३ | 
___ दे०-भार पु० ३३२३८, ६१७१८, १०५४४५, ११।८।४१ ` 


चेतन जीव | | | ९७ 


प्राप्त कर लेता हे ।१ 

पार्वती कौ रामविषयक भ्रांति का निराकरण करते हुए शंकर ने जीव के छः धर्म बतलाये 
हे-/ हर्ष, विषाद, ज्ञान, अज्ञान, अहमिति और अभिमान ।' अनुकूल की प्राप्ति और प्रतिकूल 
की निवृत्ति से उत्पन्न सुखानुभूति 'हषं' है। इसी का विलोम, 'विषाद' है। ईश्वर, माया, और 
निज के स्वरूप को जान लेना ही ज्ञान' है। इसके विपरीत भावना, सत्‌ को ग्रसत्‌ और असत्‌ 
को सत्‌ समभना अज्ञान' है। अपने को ईश्वर से भिन्न स्वतंत्र और समर्थ समझना अहमिति' 
है । देहादि जड़ पदार्थों में ममता आदि की बुद्धि रखना 'अभिमान' है। देहादिभिन्न चेतन्यस्वरूप 
जीवात्मा के जड़ देहादि से संबद्ध हो जाने को ही तुलसी ने श्रभिमान, श्रभिमान की चित-ग्रंथि 
अथवा जड-चेतन की ग्रंथि कहा है । इसी को उपनिषद्‌, पुराण आदि में 'हुदयग्रन्थि' कहा गया 
है। इसे झ्राभ्यंतरि ग्रंथि" कहकर तुलसीदास ने यह स्पष्ट कर दिया है कि यह बंधन स्थूल 
शरीरका बंधन नहीं है; यह केवल मन की गाँठ है। 

जीव कर्ता और भोक्ता है ।* कर्मजन्य सुख-दु:ख-स्वरूप फल का भोक्ता होने के कारण ही 
उसे 'संसारी' कहा जाता है। जीव का सुख-दुःख-भोक्तूत्व ही उसका संसारित्व है। वह कर्म 
करने में स्वतंत्र कितु फल भोगने में परतंत्र है । वह अपने कर्म के अनुसार ही फल का भोग करता 
है; कर्मवश विविध योनियों में जन्म लेता है; कर्म से ही उसे सद्गति मिलती है ।” नैतिक दृष्टि 
से जीव के कर्म दो प्रकार के है--शुभ और अशुभ । इन्हीं को नामांतर से पुण्य और पाप भी 
कहा गया हे । इनके फल क्रमशः सुख और दुःख हें । जीव के शुभाशुभ कर्मो के श्रनुसार इस फल- _ 
भोग का नियामक ईश्वर है । | 
कमवाद-- 

तुससीदास ने 'कर्म' शब्द का प्रयोग अनेक अर्थो में किया है--किसी प्रकार की चेष्टा या 
क्रिया, उद्यम, शुभ कृत्य, कर्तव्य, नैतिक कर्तव्य, यज्ञ आदि वेदविहित धामिक कृत्य, प्रारब्ध या 
भाग्य श्रादि ।& सनातन धर्म की मान्यता है कि जीवन में जो कुछ हो रहा है वह केवल संयोग 
नहीं है, घटनाओं का उच्छु खल एवं भ्रस्त-व्यस्त जमघट नहीं है । उस समस्त घटनाचक्र का एक 
निश्चित और नियमित विधान है, एक सुसंचालित क्रमबद्ध परंपरा है। कर्म घटनाविशेष का. 
ही सूचक नहीं है। उसका ग्र्थे है जीव की इच्छा, इच्छानुसार ज्ञान, ज्ञानानुसार क्रिया, क्रिया- 
नुसार फलभोग तथा इन सब की समष्टि। तुलसीदास ने भी किये गये कृत्य, उनके फलभोग एवं 


१. रा० १।७०|१; मम दरसन फल परम अनूपा | जीव पाव निज सहज सरूपा [|--रा० ३।३६।५ 
२. हरष विषाद शान अज्ञाना | जीव धर्म अहमिति अभिमानः || --रा० १।११६।४ 
३. मोहि जानि अति अभिमानवस प्रथु कहेउ राखि सरीरही || --रा० ४।१० छ० १ 
चित ग्रंथि अभिमान की--वि० २०६।४; जड़ चेतनहि ग्रंथि परि गई | --रा० ७।११७।२ 
४. सु० उ० २।२।८३ भा०पु० ३।२६।२, ११।३।४७, ब्र० वे० पु० २।६०।४० 
५. बाहिर कोटि उपाय करिय श्रभ्यंतर ग्रंथि न छूटे | --वि० ११५।१ 
६. वि० १३६।३-४, करम प्रधान बिस्व करि राखा | जो जस करइ सो तस फल चाखा || --रा० २।२१३।२ 
७. सुखदःखसंभोगः संसारः, पुरुषस्य च सुखदुःखानां संभोकतृत्वं संसारित्वम्‌ | --गीता, १३।२० पर शा० भा० 
=. रा० २।१२।२, २।६२।२; रा० २।२४।३, ४।१०।ं° २; रा० ३।३१।४ 
९. क्रमशः दे०--रा० २।२१९।२, वि० २५६।४३ कवि० ७१६६; वि० १०६।३$ दो० ४१४; वि० २३६।१, 
३६४।३३ कवि० ७८४, वि० ५२|८३ रा० १६७।४, २।६६।३ 
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तज्जन्य संस्कारों के संमिलित प्रवाह, श्रावं या चक्र के लिए 'कर्म' शब्द का व्यवहार किया है । 
'करम की डोरी', 'करमजाल', 'करमकोहहुन्ह' आदि प्रयोगों में प्रस्तुत शब्द इसी अर्थ का व्यंजक 
है।' उपर्युक्त समष्टि (कर्ता जीव की समस्त गतिविधि) का संचालन करने वाली शवित को 
भी उन्होंने 'कर्म' कहा है।? 'कर्म' का सामान्य प्रचलित अर्थ है--जीव की चेष्टना। केवल 
शारीरिक कर्म, क्रियमाण कर्म, प्रारब्ध कर्म श्रादि के लिए कर्म का प्रयोग लाक्षणिक हे । 
अधिष्ठान-माध्यम की दृष्टि से कर्म तीन प्रकार के हें--मानसिक, वाचिक और शारीरिक । 
जब तुलसी मन, वचन और कर्म का उल्लेख करते हैं तब उनका अभिप्राय इन्हीं तीन प्रकार के 
कर्मो से रहता है और कर्म! शब्द शारीरिक कर्म का द्योतन करता है।* कर्म-फल दो प्रकार के 
हैं--सुख तथा दुःख । इन्हीं को आह्लाद और परिताप भी कहा गया है। इनके हेतु या बीज क्रमशः 
पुण्य और पाप हैं ।* शुभ-अशुभ, सुकृत-दुष्कृत, सुक्म-दुष्कमे तथा धर्म-अ्रधर्म इन्हीं के पर्याय- 
वचन हैं।* सुपंथ ग्रोर कुपंथ भी इसी अर्थे के ज्ञापक हैं। पहले का फल सुख और दूसरे का फल 
दुःख है । पूर्वदेह को त्याग कर जीव अपने कर्म के अनुसार ही स्वर्गे या नरक में पहुँचता है ।* 

` जीव की तीन शक्तियाँ हैं--इच्छा, ज्ञान और क्रिया। तदनुसार कर्म के तीन्‌ भेद हैँ 
कामना, चितन और चेष्टना जिनसे, क्रमशः, जीव-की-तींनों शक्तियाँ प्रकाशित होती हैं। कामना 
सबका मूल है। वह चितन को प्रेरित और संचालित करती है । उससे प्रेरित तथा निर्णीत चितन 
_ चेष्टना के रूप में अभिव्यक्त होता है। कामनाएँ जीवात्मा को फल की शोर खींच ले जाती 

और उसके भावी जीवन का विधान करती हैं ।६ यह फलासक्ति ही बंधन है।" फलार्थी जीव 
स्वनिर्मित क्मेगुणों से बंधा हुआ शुभाशुभ कर्मों का फल भोगता रहता हे । १ ज्ञान जीवात्मा की 
कारयित्री शक्ति है। इस जन्म के चितन के ग्रनुसार ही उसके ग्रगले जन्म का रूप निमित होता 
हे; चितन के अनुसार ही जीव चेष्टना में प्रवृत्त होता है और अपने शुभाशुभ कर्मों के अनुरूप 
उसे भोग को प्राप्ति होती है।" सारांश यह कि जीव जेसी कामना करता है, जैसा चितन करता 


है, जसा आचरण करता है, उसी के ग्रनुसार ही उसके अगले जन्म की पारिपाश्विक ग्रवस्था का 
 _ निर्माण ग्रौर नियमन होता है। 


_ _ ₹.वि० ९८।२, १३६।३३ वि० १३६।४; वि० १४३२ 


२. वि० १६१।३, रा० २।२८२।२, कवि० ७।१२६्‌ | 
.. ३, रा० १।१५६।१, वे० सं० ५, वि० ७५।१ 
४. रा० १।६।३, २।९६२।२ 
_ ९. दे०--यो० सू० २।१४ आर उस पर व्यासभा०; वे० सं० ५, रा० १।६।३ | | 
... ६" रा० ११३७२, ७४११७ कः रा० १।१६।३, ४।१६।३३ रा० १।२।६, वि० २२८; रा० ७|१०४|३, 
| वि० २४६।४ ` 
+ < $. रा० ४।७।२, कविं० ७।२६, दो० ५५६ 
=. पूवदेहं परित्यञ्य जीवः कमवशानुगः | | | 
स्वर्ग बा नरक वापि आप्नोति स्वकृतेन वे || --देवोभागवत॒पु० ४।२१।२२-२३ 


00 ५ सु०.उ०. ३।२।२, ३०:३० ४४६ 
१०, अयुक्तः कामकारेण फले सक्को निबध्यते | --गीता, ५।१२ 
त; ट ११. यथा यथा कमंगुणं फलार्थी करोत्ययं कर्मफले निविष्टः | | 


तथा तथायं गुणसम्पयुक्ः शुमाशमं कर्मफलं भुनक्ति || --महा०, शान्ति? २०१।२ ३ 
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फल-भोग की दृष्टि से जीव के कर्म त्रिविध हैं--संचित, प्रारब्ध और वर्तमान ।१ अनेक 
जन्मों में किये गये प्राक्तन कर्म को 'संचित' कर्म कहते हैं।' जीव के देह-धारण करते समय काल 
संचित कर्मो के जिस अंश के भोग के लिए उसे प्रेरित करता है उसे 'प्रारन्ध' कहते हैं।? 'वर्तमान' 
' कर्म वह है जो क्रियमाण (इस समय किया जा रहा) है । संचित कर्म उस कच्चे फल के समान 
है जो भोग के योग्य नहीं हुआ । प्रारब्ध कर्म पका हुआ फल है जो भोग के योग्य है। इस जन्म 
का जो प्रारब्ध कर्म हे उसको भोगना ही पड़ेगा, बिना भोगे उसका क्षय नहीं हो सकता । वह तो 
धनुमुक्त बाण हे जो लक्ष्य को बेध कर ही रहेगा। कमंवासनाएँ जन्मजन्मांतर तक बनी रहती _ 
हैं। और जब तक चित्तवृत्तियों का आत्यंतिक नाश नहीं हो जाता तब तक जीव को अपने कमं- 
संस्कारों का फल (पुनर्जन्म, आयु और भोग के रूप में प्रारब्ध ह्वेकर) मिलता रहता है।* इसी 
का नाम 'कमंविपाक * है। किये हुए शुभाशुभ कर्मों का फल अवश्यमेव भोगता पड़ता है, बिना 
भोगे उनका क्षय नहीं हो सकता ।” यही नहीं,,सुकृत करते हुए भी पापों का अंत नहीं होता । 
अतएव मुक्ति के लिए शुभ और अशुभ दोनों ही प्रकार के कर्मों एवं उनके फलभोगों का आत्यं- 
तिक नाश ग्रावश्यक है। 

दैव-पुरुषकार-वाद के संबंध में तुलसी की उक्तियाँ तीन प्रकार की हैं ॥(?.)कहीं-कहीं 
पर उन्होंने परुषार्थवाद की असंदिग्ध प्रतिष्ठा की हे!” लक्ष्मण ने दैववाद का सशक्त विरोध 
करते हुए बड़े ही ओजस्वी शब्दों में उद्घोष किया है कि देववाद कायरों तथा श्रालसियों की 
जल्पना मात्र है, वीर पुरुष को उसके भरोसे न रहकर पराक्रमं करना चाहिए ! ज्ञान के प्रतीक 
वृहस्पति ने भी इसी सिद्धांत का समर्थन करते हुए कर्म को प्रधानता दी है, उसे ही फलभोग का 
हेतु बतलाया है ।” अन्यत्र भी कर्मानुसार फलप्राप्ति की चर्चा की गयी है।'(३.)कहीं-कहीं पर 
दैववाद, विधिवाद या भाग्यवाद” का उपस्थापन है। समस्त जीव शतरंज के शक्तिहीन मोहरे 

१. उदाहरणार्थ--रा० १।२५५।४३ रा० २।१५५।२, दो० २४३; वि० ८६१, ११७।१ 
कजन्मसंजात प्राक्तनं संचितं स्मृतम्‌ | --देवीभागवतपु० ६।१०।९ 
po पुनमंभ्यात्तमाहृत्य कियत्किल | देहारम्भे च समये कालः प्रेरयतीव तत्‌ | 
प्रारब्धं कम वि्ञेयं''' | देवीभागवतपु० ६।१०।१३-१४ 


४. क्रियमाणं च यत्कम वतमानं तदुच्यते | देवीभागवतपु० ६।१०।१२ 

५. दे०--यो० सू० २।१२-१३, ४।८ और उन पर व्यासमा०, तरववेशारदी तथा भोजवत्ति 

६, रा० प्र० ७।६।५ | 

७. महा०, शान्ति० १८१।१६ 

=. काइ न कोउ सुख दुख कर दाता । निजकृत करम भोग सबु भ्राता || --रा० २।१२।२ 

९. नाथ देव कर कोन भरोसा । सोखिश्र सिंधु करिश्न मन रोसा || 
कादर मन कहु, एक अधारा | दोवदोव आलसी पुकारा || --रा० ५।५१।२ 
दे०-यो० वा० २।४।१०, २१९२०, २।७।३; महा०, शान्ति० १३१|८२; हितोपदेश, प्रस्ताविका, ३१ 

१०. करम प्रधान बिस्व करि राशा | जो जस करइ सो तस फलु चाखा || --रा० २।२१६।२ _ के 

११. रां० २।१६।३, वे० सं० ५, गी० ६।४।३, वि० १७३|२; दे०--यो० वा० २।७।१३, २!८]१६, भा० पु० 
१०।२४।१३, १७, ११।३।६-७, १८, २०, ना० पु० १5८६, ब० वे० पु० २।२४।१७-१९, २।३६।६७, 
२।६०।२५, २।६०।२८-३०, ३।११|।१९-२१, ३।१२।१६-२८, ४|६६|६-८ 

१२. तुलसी जसि भबितब्यता तैसी मिले सहाइ। . | 
आपु न आवड ताहि पहि ताहि तहा लै जाइ || --रा० ११४६ ख, दो० ४५०३ 
“+दे०--वि० पु० १|१६|४३-४५ 0 
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हैं। वे स्वतः कुछ कर सकने में श्रसमर्थ हैं। उनकी गति राम के भ्रधीन है ।१ 'मानस' के शंकर की 
मान्यता है कि राम ने जो कुछ (जीव के लिए) रच रखा है वही होकर रहेगा, उसमें परिवर्तन 
नहीं किया जा सकता ।* जिस पर राम की कृपा होती है उसी के कमं सफल होते हैँ। वे जीव 
को कठपुतली की भाँति नचाते हैं।* काकभुशुंडि ने भी कहा है कि सकल जीव-समुदाय नट-राम 
के संकेत पर मर्कट की भाँति नाच रहा हे ।“ याज्ञवल्क्य भी हरि-इच्छा को बलवान्‌ बताकर इसी 
मत का अनुमोदन करते हैं ।* अन्य पात्रों ने भी अनतिक्रमणीय नियामक देव की महिमा व्यक्त 
की हे कर्म की गति गहन रोर कठिन हे; वह जीव को बलात्‌ भरमाता रहता है; उस पर 
जीव का कोई वश नहीं । विधि का लिखा अमिट हे ।* भावी बड़ी प्रबल होती है, जीव को 
मजबूरन उसके ग्रतुसार कमे करना पड़ता है। भगवान्‌ की गति श्रत्यंत विचित्र है--प्रपराध 
कोई और करे, दंड किसी और को भोगना पड़े ! ११ ३, कहीं-कहीं पर उपर्युक्त विरोधी मतों में 
समन्वय की स्थापना की गयी है। ईश्वर या विधाता जीव को उसके कर्मानुसार सुखदुःखरूप 
. उचित फल प्रदान करता है।*' इसका तात्पर्य यह हुआ कि जीव कम करने में स्वाधीन कितु फल 
भोगने में पराधीन अर्थात्‌ ईश्वराधीन है । 

. यह बात विशेषरूप से लक्ष्य करने योग्य है कि तुलसीदास ने विधिवाद का उल्लेख प्रायः 


दैववाद के प्रसंग में यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि जब ईश्वर ही जीव तथा उसके कर्म का. 
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. सतरंज को सो राज, काठ को सबै समाज, महाराज बाजी रची--वि० २४६।४ 
होइहि सोइ जो राम रचि राखा | को करि तके बढ़ावै साखा || --रा० १।५२।४ 
३. तुलसी उद्यम करत जुग जब जेहि राम सुडीठि | होइ सुफल सोइ ताहि सब --दो० ७५ 
४ उमा दारुजोषित की नाई | सबहि नचावत रामु गोसाई || --रा० ४।११।४ 
भू. नट सकट इव सबहि नचावत | रामु खोस बेद अस गावत || --रा० ४।७।१२ 
तु” दे०-भ्रामयन्सवभूतानि यन्त्रारूढानि मायया || --गीता, १५।६१ 
` ६. भरद्वाज कोतुक सुनहु हरि इच्छा बलवान | --रां० १।१२७ 
_ राम कीन्ह चाहहिं सोइ होई | करे अन्यथा अस नहिं कोई || --रा० १।१२अ।१ 
७. रा० २।१८।४, २२११, ६।६३।४; दे०--प० पु० २।८१।६६ | 
. ८. रा० २।१६।४३ वि० १०३।३, रा० १।७।१३ कृ० ३४ 
९. जो विधि लिखा लिलार | देव दनज नर नाग मुनि कोउ न मेटनिहार ॥--रा० १६२ 
& 
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- रा० १६२४, २।१७१ दे०-ज० वे० पु० ३।१६।३, प० पु० २।१४।११ 
१, ओर करे अपराध कोउ, और पाव फल भोगु | 


` ` ` अति बिचित्र भगवंत गति, को जग जानइ जोगु || --दो० २४१, रा० २।७७ 
.. ` कमवाद कौ दृष्टि से इस असंगति का एक समाधान तो यह है कि अपराधी व्यक्ति से संबंध रखना भी कम्‌ 
` है और जीव उतका फल भोगने के लिए विवश है | दूसरा समाधान यह है कि जब जीव फलभोग और उसके 


` कारणरूप कर्म का संबंध नहीं समझ पाता तब वह भोग उसे दूसरे के कर्म का फल अतीत होता है | 


१२. सुभ अरु असुभ करम अनहारी | ईसु देह फलु हृदय बिचारी || | 
5 रड जो करमु पाव फलु सोई | निगम नीति भसि कह सबु कोई || -- रा० २।७७।४ 
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स्वामी हे, उसे नचाने वाला उरप्रेरक है; पराधीन जीव ईश्वर और उसकी माया को प्रेरणा से 
ही कर्म करता है; तब फिर भगवान्‌ की सृष्टि में जीवों के सुखदुःख में वैषम्य क्यों है । उत्तर यह 
है कि ईश्वर ग्रन्यायी नहीं है । सारी सृष्टि उसी की है। उसकी दृष्टि में सभी समान हें । जीव 
के अपने शुभाशुभ कर्म ही असमानता के लिए उत्तरदायी हें । जीवों के शुभाशुभ कर्मो का वेषम्य 
या तारतम्य ही वेषम्य-सृष्टि का वास्तविक कारण है। ईश्वर तो निमित्तमात्र है ।१ इस संबंध 
में दूसरा प्रश्न उठता है--जब जीव का कर्म ही वैषम्य का कारण है तब फिर जीव का सर्वप्रथम 
दुःख या वषम्य किस कर्मे का विपाक था? दार्शनिकों के पास इसका एक ही पेटेन्ट उत्तर है--- 
संसार अनादि है। 
कमें को ग्रंथि जीव ने अपने हाथ से दी है। वह कमें करने में स्वतंत्र है। ईश्वर उसके पूर्वे- 
संस्कारों के भ्रनुसार ही उसे शासित करता है। फल-भोग में वह स्वतंत्र नहीं है । शुभाशुभ फलों 
की प्राप्ति उसे ईश्वर से ही होती है। इसीलिए शांडिल्य ग्रौर नारायण तीर्थ ने कहा है कि जीव 
के कमं फल के हेतु न होकर भगवान्‌ के प्रसाद-कोप के हेतु हुँ । ग्रर्थात्‌ उसके शुभ कर्मों से प्रसन्न 
परमात्मा उसे सुख, स्वर्ग आदि प्रदान करता है और अशुभ कर्मो से रुष्ट होकर दुःख, नरक | 
आदि ।* तुलसा ने कर्मे को उत्पत्ति जीव से न मानकर ईश्वर से {मानी है।* इससे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि कमें ग्रनादि है, कितु उसका अनादित्व प्रवाह-श्रनादित्व है, श्रजन्यत्वरूप नहीं । 
कुछ विद्वान्‌ देव को, कुछ स्वभाव को, कुछ पुरुषकार को और कुछ उनके संयोग (समुच्चय) 
को इष्टानिष्टलक्षणा फलप्राप्ति का कारण मानते हैं ।* वस्तुतः जीव का पौरुष ही अन्य तीनों 
का निर्णायक है । पौरुष ही प्रधान है।° कर्म के द्वारा जीव इंद्रत्व, गणेशत्व और शिवत्व तक 
प्राप्त कर सकता है। पुरुषकार के दो प्रकार हैं--ऐहिक तथा पौर्वदेहिक (अथवा ग्रद्यतन भौर 
प्राक्तन) ।& जो पौरुष इसी शरीर और इसी लोक से संबद्ध है, जो अपने फल के कारणरूप में 
हमें दिखलायी पड़ता है, वह ऐहिक प्रथवा अद्यतन है, उसी को सामान्यतः 'पौरुष' कहा जाता 
है। जिस पौरुष श्रौर फल का कार्यकारण-संबंघ हम स्थापित नहीं कर पाते, जो पौरुष पूव देहाजित 
है, उसे प्राक्तन' कहते हैं । प्राक्तन पौरुष का ही नाम 'देव' है।' उसी को तुलसी ने पूरब करम” 
भी कहा है। कर्मेसिद्धि की व्यवस्था का आधार केवल पुरुषकार ही नहीं है, देव भी है। लोक 
में अल्प प्रयत्न से या बिना प्रयत्न के ही महान्‌ फलों की प्राप्तिका कारण पूर्वजन्म में अ्रजित 
१. दे०--ब० सू० २।१।३४ ओर उस पर शा० भा० तथा रा० भा० 
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पौरुष (देव) ही है ।१ जिस प्रकार एक ही पहिये से रथ नहीं चल पाता उसी प्रकार देव के विना 
केवल पुरुषकार से सिद्धि नहीं मिल पाती ।* देव तथा पुरुषकार दोनों भ्रन्योन्याश्रित हें । दोनों 
के संयोग से ही सिद्धि प्राप्त होती हे । 

, याज्ञवल्क्य आदि की भाँति तुलसी भी संयोगवादी हैं। वे पुरुषार्थ, पूर्वकर्म (दैव) ग्रौर परमे- 
श्वर तीनों को ही फल-प्राप्ति का कारण मानते हैं।* ईश्वर प्रथम दो का संचालक श्रौर नियामक 
है । ईशवर-बुद्धि से कर्म करने वाले जीव को पुरुषार्थ की सफलता पर श्रहंकार नहीं होता; उसकी 
निष्फलता पर उसे कंठा नहीं होती । “राम कीन्ह चाहहि सोइ होई', 'होइहि सोइ जो राम रचि 
राखा आदि पंक्तियों में श्रभिव्यक्त भाग्यवाद की भी व्यावहारिक जीवन में मनोवैज्ञानिक उप- 
योगिता है। इस प्रकार की देवभावना से युक्त कर्मकर्ता जीव श्रनागत भविष्य की दुर्दम्य काम- 
नाग्रों एवं अतिक्रांत प्रतीत की खेद-खिन्नता से पीडित नहीं होता ।१ 

'योगवासिष्ठ' में कहा गया है कि ऐहिक और प्राक्तन कर्मो में भेड़ों का-सा इन्द्र-युद्ध चला 
करता है । जो बलवत्तर होता है वह दूसरे पर विजय प्राप्त कर लेता है--कभी प्राक्तन कर्म 
ऐहिक को और कभी ऐहिक कमं प्राक्तन को पछाड़ देता है। इस प्रकार ऐहिक कर्म के द्वारा 
` प्राक्तन कमे का परिवर्तन संभव है । अतएव जीव को यत्नपुर्वक सत्काय में प्रवृत्त होना चाहिए ।* 
तुलसीदास कर्म के द्वारा प्राक्तन कर्म, कर्मवासना या कर्मसंस्कार का नाश नहीं मानते । सत्कार्य 
करते रहने पर भी पाप रक्तबीज की भाँति बढ़ते ही जाते हैं।” प्रवृत्तिमार्गी जीव स्वभावतः 
ग्रविवेकपूर्णं एवं विषयपरक कर्मों की ओर श्राकृष्ट होता रहता है।* ऐसे ही कर्मो को तुलसी 
ने 'कोच' कहा है। जिस प्रकार मल से धोकर मल को दूर नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार 
कम के द्वारा कर्मवासना का नाश संभव नहीं है-- 

क. छूटइ मल कि मलहि कं धोयें। घृत कि पाव कोउ बारि बिलोयें ॥ 

प्रेम भगति जल बिनु रघुराई। श्रभिभ्रंतर मल कबहुँ न जाई॥ 
ख. करमकीच जिय जानि सानि चित चाहत कुटिल मलहि मल धोयो ॥ 
__ _ तुषावंत सुरसरि बिहाय सठ फिरि फिरि बिकल भ्रकास निचोयो ॥ 
` ग. जनम अनेक किये नाना बिधि करमकीच चित साम्यो । 
_ होइ न बिमल बिश्वेक-नीर बिनु, बेद परान बखान्यो ॥** 
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तुलसीदास की कर्म-विषयक इस मान्यता पर आक्षेप किया गया है--“जिस वेद की तुलसी 
बार-बार दुहाई देते हैं, वह उनके कर्म-सिद्धांत का समर्थन नहीं करता ।'''कर्म को कीचड़ कहना 
और उसे मल से मल को धोने कीं उपसा देना कम-से-क म साधना की दृष्टि से तो उपयुक्त नहीं 
कहा जा सकता ।” इस आक्षेप का एक उत्तर तो पूर्वपक्ष का निरूपण करते हुए वहीं पर दे 
दिया गया है-- तुलसी कोरे कर्मवाद के समर्थक नहीं हैं। वे भक्तिविहीन कर्म के महत्त्व को 
स्वीकार नहीं करते, जो कर्म भगवान्‌ को ध्यान से हटाकर और उन्हें समपित किये बिना ही 
किये जाते हैं (हरिहि समप बिनु सतकर्मा') वे उनकी संमति में व्यर्थ हैं। साधना-क्षेत्र में 
केवल कर्म को वे उत्थानकारक नहीं मानते ।”° दूसरा उत्तर यह है कि तुलसी ने जिस कर्म को 
कीच कहा है वह अभिमानपूर्वक किया गया सकाम कर्म है, 'बीता“प्रतिपादित निष्काम कर्मे 
नहीं । स्वर्ग प्रादि की कामना से अनुष्ठित वेदिक यज्ञ ग्रादि भी सकाम कर्म ही हैं, श्रतः वे भी 
जीव के कर्म-संस्कारों का उच्छेद करने में ग्रसमर्थ हैं। चित्त की निर्मलता के लिए भक्ति और 
विवेक की आवश्यकता है | तीसरा उत्तर यह है कि अपनी समझ से पुण्यकर्म करते हुए भी पाप 
हो सकता है। सुकर्म की प्रक्रिया में भी वासनाएँ उपजती रहती हैं, कर्माशय की सत्ता बनी ही 
रहती हे । कर्म का भोग अनेक संस्कारों को जन्म देता रहता है । अतएव कर्म-प्रवाह का अवसान 
नहीं होता। इसका परिणाम यह होता है कि देहधारी जीव विवश होकर कुछ-न-कुछ करता ही 
रहता है; वह कमं का ग्रशेषतः त्याग करने में समर्थ नहीं होता ।* ब्रह्मा ग्रादि भी जिस कठिन 
कर्म के वशवर्ती हैं" उससे मुक्ति पाना सरल नहीं है। 

तुलसी की दृष्टि में कर्म के निरास के दो ही उपाय हैं--ज्ञान और भक्ति । द्रष्टा विद्वान्‌ 
अपने बंधनरूप कर्मो को जलाकर निलप हो जाता है।* स्वरूप-ज्ञान (श्रात्मानुभव) हो जाने 
पर कर्म की संभावना का अंत हो जाता है--“कम कि होह स्वरूपा चीन्हे ° विज्ञान-दीपक 
के प्रकरण में उन्होंने बतलाया है कि ज्ञान-योग की अग्ति में सभी शुभाशुभ कर्म भस्म हो जाते 
हैं । ग्रनासक्त कर्मयोग और पातंजल योग ज्ञान के ही अंतर्गत हैं, क्योंकि ज्ञान की ग्रिन में कर्मों 
को दग्ध कर देने वाला पंडित ही फलासक्ति को त्याग कर कर्मयोग में प्रवृत्त होता है और विवेक- 
ज्ञानी योगी ही कर्माशय का नाश कर पाता है। दूसरा उपाय भक्ति है । राम कमं के भी कर्म 
हैं--कर्म उन्हीं का वशवर्ती है, उन्हीं से उत्पन्न होता है, उन्हीं के संयोग से बढ़ता है । शाप, 
वरदान आदि की धारणाएँ भी कर्म के विषय में इस देवी प्रभाव का द्योतन करती हैं । जीव पर 
राम की कृपा ही कर्म का संहार कर सकती है। राम-भक्त के स्पशंमात्र से कर्म बिला' जाता 
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है।' भगवान्‌ शंकर भावौ को भी मेंट सकते हैं।* राम की दृष्टि फिरते ही विधाता की लिखी 
हुई ललाटलिपि लुप्त हो जाती है।? भगवान्‌ की यह कृपा भक्ति से प्राप्य है । जहाँ भक्ति करने 
पर भी राम की कृपा नहीं होती वहाँ यह समझना चाहिए कि प्रारब्धकर्म प्रतिबंधक हैं। प्रति- 
बंधक का क्षय होते ही कृपा हो जाती है। यद्यपि राम क्रिममाण, प्रारब्ध ग्रौर संचित तीनों ही 


` प्रकार के कर्मों का नाश करके जीव को इच्छानुसार मुक्त कर देने में संथा समर्थ हैं तथापि वे 


प्रारब्ध में प्रायः हस्तक्षेप नहीं करते । यह श्रास्तिक भक्त का विश्वास है । विश्वास के इस मंदिर 


में तक का प्रवेश निषिद्ध है। 


ईश्वर और जीव- | 

कहा जा चुका है कि जीव ईर का अंश है। प्रतएव ईश्वर के स्वरूप-लक्षण से संपन्न है । 
वह चेतन, सुखराशि और नित्य है। ईश्‍वर की भाँति ही वह भी निर्विकार, निर्मल, निरंजन 
प्रौर निरामय है । तथापि दोनों में तादात्म्य नहीं है। जीव ईश्वर नहीं है, ईश्वर के समान भी 
नहीं है। दोनों में शक्ति और मात्रा का बहुत भेद हे ।" जो ज्ञानाभिमानी जीव ईश्वर की बरा 


` बरी का दावा करता है वह कल्प भर नरक की दुर्गति भोगता है ।* ईश्वर रौर जीव का भेद 
निम्नांकित तुलासारणी से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता है-- 


ईश्वर जीव 
अंशी (रा० ७।११७।१) अंशमात्र (रा० ७।११७।१) 
एक (रा० १।२३।३) | श्रनेक (रा० १।५५।१) 
मायापति (दो० २७६) मायावश (वि० १३६।१) 
मायाप्रेरक (रा० ३१५) मायाप्रेरित (रा० ७।४४।३) 
ईश (रा० १७०१) | | अनीश (रा० १।७०।१) 
_ स्ववश (वि० १४९६५) ` परवश (वि० १३६।३) 
` स्वतंत्र (रा० ६७३६) ईब्वराधीन (रा० ६।६।५) 
. विश्व का कर्ता-भर्ता-संहर्ता(कवि०७।१४६) इस प्रकार की शक्तिमत्ता का ग्रभाव 
_ काल कर्म सुभाव गुन भक्षक काल कमं सुभाव गुन घेरा 
(रा० ३।३५।४) | | _ (रा० ७४४३) 


. सुख देखत पातक हरे, परसत कमे बिलाहिं | --बे ० सं० २४ 
` संयु सहज समरथ भावाना |'”'भाबिउ मेटि सकहिं त्रिपुरारी | --रा० १।७०।२-३ 
` राय दशरथ के समत्थ राम राजमनि तेरे हेरे लोपे लिपि बिषिहू गनक की | --कवि० ७।२० 
` शान अखंड एक सीताबर | मायाबस्य जीव संचराचर || _ | 
जो सबके रह ज्ञान एक रस | ईस्वर जीवहिं भेद कहहु कस || 
माया बस्य जीव अभिमानी | ईस बस्य माया गनखानी || 
__.. पस जीव स्वबस भगवंता | जीव अनेक एक श्रीकंता || --रा० ७७८ [२-४ 
हां जड़ जीव ईस रघुराया | तुम मायापति, हों बस माया || | 


हौं तो कुजाचक, स्वामी सुदाता । हौं कुपूत, तुम हितु पितु-माता || --वि० १७७३-४ 
.______ ` मायाबस परिछिन्न जड़ जीव कि ईस समान | --रा० ७१११ख | 
` ५ जां अस हिसिषा करहिं नर जड़ बिबेक अभिमान | Mt हट oe 

. _ परहिं कलप भरि नरक महु जीव कि ईस समान || --रा० १।६६ | 
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स्वामी (रा० २७१) क दास (रा० २७१) 
जीव का प्रेरक (रा० ७।११३।१-२) 

जीव का बंधमोक्षप्रद (रा० ३।१५) 

जीव की गति-अगति का संचालक 

(वि० १११।३) 


अखंड विज्ञान वाला (रा० १।११६।३), विषाद, अज्ञान आदि से युक्त 
सदैव परमानंदरूप (रा० १।११६।४) (रा० १।११६।४) 
सर्ववासी (वि०५५।७), 

सर्वव्यापक (रा० १।१३।२), ° 

सर्वेरूप (वि० ५४३), | 
सर्वाधार (रा० ६।७०।२ ) आदि सीमाओं में बं धा हुआ 


क्या ईश्वर और जीव में बिब-प्रतिबिब-भाव है ?-- 
केहि मग घ्रबिसति जाति केहि कहु दरपन में छाँह । 
तुलसी त्यों जग जीव गति करी जीव के नाँह॥? 

उपर्युक्त दोहे से तुलसीदास के दाशेनिक सिद्धांत के विषय में दो निष्कर्ष निकलते हैं। एक तो 
यह कि जीव ईइवराधीन है। दूसरा यह कि वह ईश्वर का नित्यप्रतिबिब है। प्रतिबिब के 
विषय में दो मत हैं । प्रतिबिबवादी प्रतिबिब को सत्य मानते हैं; ग्राभासवादी उसे मिथ्या कहते 
हैं ॥ शंकराचार्य का मत है कि जल में सूर्य के प्रतिबिब की भाँति जीव ईश्वर का आभास है; वह 
न तो साक्षात्‌ ईश्वर है और न तो वस्त्वंतर ।° माध्व मत के अनुसार प्रतिबिब के दो भेद हैं-- _ 
नित्य प्रतिबिब और ग्रनित्य प्रतिबिब। जीव भगवान्‌ का प्रतिबिब है, क्योंकि वह बिबरूप 
परमात्मा से अलग न रहने वाला और उसके सदृश तत्त्व है, उसकी सत्ता और क्रिया बिब के 
अधीन हें । वह नित्य प्रतिबिब है, क्योंकि परमात्मा-रूप बिब का तथा अन्य चेतनों का, ग्रथवा 
उनकी सन्निधि का, नाश कभी नहीं होता । दर्पण में मुख का प्रतिबिब नश्वर होने के कारण 
ग्रनित्य हे ॥ श्रद्वेत वेदांत के अनुसार अचित्‌ (प्रकृति) पर चित्‌ (ब्रह्म) का प्रतिबिब ग्रंतः- 

रण है। वही जीव है। जो एक काल्पनिक वस्तु, श्रांति-भावना या मिथ्या प्रतीति है। इस 
ग्रंत:करण (अर्थात्‌ जीव के जीवत्व) का नाश ही मोक्ष है। बिबरूप ब्रह्म ही सत्य है। उसका 
प्रतिबिब तो केवल दर्पण (माया-शरीर) के कारण है। दर्पण का तिरोभाव हो जाने पर प्रति- 
बिंब स्वयं तिरोहित हो जाता है। जीव के विषय में अ्नित्यप्रतिबिबवाद तुलसी-संमत नहीं है। . 
क्योंकि, वे जीव को मिथ्या न मानकर उसे नित्य और ईश्वर का अंश मानते हैं । प्रस्तुत दोहे में 
छाँह' शब्द का प्रयोग आलंकारिक है । अनित्य प्रतिबिब के उपमान द्वारा कवि ने नित्यप्रति- 
बिबरूप जीव के मायिक देह-संबंध, उसके ईइव र-सादश्य, तदाश्रितता और तदधीनता की व्यंजना 
की है। उसका तात्पर्य इतना ही है कि ईश्वर-प्रेरित जीव अपने अधिष्ठानरूप शरीर में, दपण 


१. दो० २४४ 

२. तस्य च प्रतिबिम्बस्य सत्यत्वमेवेति प्रतिबिम्बवादिनः । भिथ्वात्वमेवेत्याभासवादिनः। -~सि० बि०, प० ४४ 

३. ब्र० सू० ३।२।२० पर शा० भा०; दे०--“श्री शंकराचाय, पु० २५५ | 
दे०--भा० द० (उ० मि०), पु० ४४० 
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में प्रतिबिब की भाँति, श्रलक्ष्य पथ से प्रवेश करता है और उसी के प्रेरणानुसार शरीर से निष्क्रमण 
भी करता है । नित्यप्रतिविब-विषयक उपर्युक्त स्थापना का समर्थन कतिपय पौराणिक वचनों 
से भी हो जाता है। 'भागवत' के कृष्ण ने तत्त्वसंख्या-विषयक विभिन्‍न मतों का उल्लेख करते 
हुए कहा है कि छः तत्त्व मानने वालों के श्रनुसार परमात्मा ही पंचभूतनिमित शरीर में जीवरूप 
से प्रवेश करता है । उन्होंने अन्यत्र बतलाया है कि वह श्रद्वितीय ब्रह्म ही माया और उसमें प्रति- 
बिबित जीव के रूप में दो भागों में विभकत-सा हो गया ।* ब्रह्वावैवतेपुराण' में सावित्री के प्रति 
यम की और कृष्ण के प्रति पार्वती की भी उक्ति है कि जीव भगवान्‌ कृष्ण का प्रतिबिब है । 
जीव और जगत्‌ दोनों की ही सत्ता श्रस्वतंत्र है । दोनों ही ईश्वर के आश्रित और शासित 
हैं; दोनों ही ईश्वर से ग्राविर्भूष और उसी में स्थित हैं।” दोनों ही माया के वशवर्ती हैं। इन 
बातों क! साम्य होने पर भी जीव स्वरूपतः जगत्‌ से विलक्षण है। बह जगत्‌ की भाँति जड़ न 
होकर चेतन है, सविकार न होकर निविकार है, सावयव न होकर निरवयव है, अनित्य और 
मिथ्या” न होकर सत्य और नित्य है । | | 
जीव के त्रिविध शरीर-- | 
संसारी जीव को अपने कर्म-फल-भोग के लिए किसी-न-किसी भोगायतन का आश्रय लेना 
` पड़ता है। भोगायतन का ही नाम 'शरीर' है। जीव की चेष्टाश्रों, इंद्रियों भ्रौर श्रथों के आश्रय 
को ही शरीर' कहा गया है।* माया के द्वारा जीव का स्वरूपज्ञान आवृत हो जाता है। वह 
भोगायतन को ही अपना गेह समझने लगता है।६ जीव का शरीरविषयक ममकार ही उसका 
देहाभिमान है । 'विनयपत्रिका' के एक पद में तुलसीदास ने जीव की जीवन-यात्रा का व्यापक 
निरूपण किया है। उनकी मान्यता है कि जीव भगवान्‌ से विलग नहीं था। विलग होने पर 
उसने देह को गेह मान लिया । माया के कारण वह अपने स्वरूप को भूल गया। अनेक योनियों 
में जन्मता रहा । स्वनिमित कर्मजाल में प्राबद्ध होकर गर्भवास के जघन्य क्लेश सहे। जन्म, | 
शैशव, कौमार और कैशोर में नाना प्रकार की वेदनाएँ सहीं। युवावस्था में धर्म की मर्यादा 
त्याग कर संसृतिचक्रकारक कमं किये । जरावस्था में असमर्थता, निरादर, व्याधि आदि के शूलों 
_ से पीड़ित रहा। इसी क्रम से चारों खानियों के महाभवचक्र में भ्रमता रहा। जीवन-यात्री जीव 
के भोगायतन के संघटन-विघटन-क्रम की दृष्टि से उसे आवृत करने वाले पाँच कोशों तथा 
तीन शरीरों एवं तदवस्थान-दृष्टि से जीव की चार अवस्थाश्रों की चर्चा की गयी है। | 
__ कारणशरीर--जीव के तीन शरीर हैं--कारण शरीर, सूक्ष्म (लिग) शरीर और स्थल 
शरीर। तुलसीदास ने त्रिविध शरीर का स्पष्ट निरूपण नहीं किया ।इससे यह धारणा बना लेना 
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१. क्रमशः" मा० पु० ११।२२।२०३ ११।२४।३ 
२. ब्र० वे० पु० २।२५।१४, ३७११४ | ER 
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जीव के सूकम-स्थूल भोगायतन के विवृत प्रतिपादन के लिए विशेष द्रष्टव्य--वि० ५८, ५९, १३६, १८३, 
२०३३ रा० ७।७०।४-७।७३क | % | | 
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कि उन्हें शरीर का यह त्रिविधत्व मान्य नहीं है युक्तिसंगत न होगा । जीव की विविध अवस्थाओं 
तथा कोशों के उल्लेख से उनकी त्रिविधशरीरविषयक आ्रौपनिषदिक मान्यता स्पष्ट झलकती 
हे । उन्होंने प्रतिपादित किया है कि जीव माया के वशीभूत होकर ही संसारी होता है; उसी की 
प्रेरणा से चौरासी लाख योनियों में भ्रमण करता है । 'अद्वेत वेदांत के श्रनुसार जीव के स्वरूपज्ञान 
को आवृत करने वाली ग्रविद्यामाया ही (जिसमें संस्कार बीजरूपेण अवस्थित रहते है) जीव के 
अगले जन्म का हेतु होने के कारण उसका कारणशरीर है जीव को लपेटे हुए अविद्यामाया जीव 
और ब्रह्म के बीच ग्रावरणरूप हे! दुनिवार्य होने के कारण विषम, प्रबल एवं प्रचंड है।* वह 
ज्ञानी सुर-मुनियों को भी भवपंथ में भ्रमाती रहती हे ।* जीव सर्वप्रथम स्वकर्मजनित शरीर- 
बंधन में कब और केसे आया--इस प्रश्‍न का कोई समाधायक, उत्तर नहीं है। संसार-प्रवाह 
अनादि है--यह दार्शनिकों की स्वयंसिद्धि है । 

सुक्ष्मशरी र-जीव के कारण शरीर से उसके सूक्ष्मशरीर की उत्पत्ति होती है। सूक्ष्मशरीर को | 
लिगशरीर भी कहते हैं । यह शरीर ग्रज्ञानोपहित जीव को वासनारूपेण उसके कर्मफलों का अनुभव 
कराता है ।€ 'विनयपत्रिका' के अनेक पदों में तलसी ने मन के विविध विकारों का जो विस्तृत 
निवेदन किया है वह इस सूक्ष्म शरीर की गतिविधियों का ही उपस्थापन है। सक्ष्मशरीर के 
भ्रवयव हें--अंतःकरण, इंद्रियां और प्राण । 

अ्ंतःकरण--महाभूतों के सत्त्वप्रधान ग्रंश से एक ज्ञानक्रियाशक्त्यात्मक, चित्ररूपसदृश, 
स्वच्छ द्रव्य को उत्पत्ति होती है। इस द्रव्य के ज्ञानशक्तिप्रधान अंश को 'ग्रंतःकरण' कहते हैं। 
दूसरे शब्दों में, जीव को ज्ञानशक्तिसमष्टि का नाम 'म्रंतःकरण' है। ब्रह्म से स्वरूपतः अभिन्‍न 
(वस्तुतः विकाररहित) जीव ग्रंतःकरण-संबंध के. कारण ही उससे भिन्त प्रतीत होता है । 
पूर्वोक्त 'ग्रभ्यंतर ग्रंथि’ में 'ग्रभ्यंतर' शब्द श्रंतःकरण का ही प्रतिपादक है । वासना" इसी अंतः- 


१. रा० ७।११७।२-३; रा० ७।४४।२-३ 

२. पञ्चदशी, १।१७; रा० ३।७।२, ४।१४।३ 

३. रा० ७।१३।° २; दो० २७६, रा० १।१४०३ रा० १।१२८।४ 

४. रा० १।१४०।४, ७।१३।० २ | 

५. सवासनं कमफलानुभावक स्वाज्ञानतोड्नादिरुपाधिरात्मनः |--विं० चू० ६९. 

६. वि०, ५६, पऽ, ८९, ६०, १२४, २४५ 

७. पन्चप्राणमनोबद्धिदशेन्द्रियसमन्बितम्‌ | अपञ्चीकृतमूतोत्थे सच्माज्ञ भोगसाधनम्‌ || --आत्मबोध, १३ 

_ और भी दे०--पञ्चदशी,१|२३; वे० प०, पृ० १६८३ वे० सा० ४।२७-२अ | 

_ “विवेकचूडामणि? (९८) में कर्मद्रियपंचक, श्ञानेंद्रियपंचक, प्राणपंचक, महाभूतपंचक, अंतःकरणचतुष्टय, 
अविद्या, काम और कर्म को पुर्यष्टक अवा सूदमशरीर कहा गया दै | मधसूदन सरस्वती ने अर्पचीकृतभूत- 

` पंचक, अंतःकरण, प्राणपंचक, ज्ञानेंद्रियपंचक ओर कमेंद्रियपंचक के समुदाय को लिंगशरीर कहा दै | 
(सि० बि०, पृ० १५३-६३) |. 
उक्युक्त मतों में कोई विरोध नहीं है | अविद्या, पंचभत, काम ओर कर्म अंतःकरणादि से निर्मित 
भोगायतनरूप सूक्ष्म शरीर के कारण हैं; अतः उनकी गणना भी सूच्मशरीर के श्रवयवो के रूप में कर ली 
गयी है | वत्ति-मेद से एक ही अंतःकरण के दो(बुद्धि-मन)या चार (बुद्धि-अहंकार-मन-चित्त)रूप माने गये हैं| 

८.'दे०--सि० बि०, पृ० १५९ 
दे०--शा० भ० सू० ३।२।३ पर भ० च० . 
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१० तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 
करण की वृत्ति है। उसकी हेयता पर बल देने के लिए तुलसी ने उसे 'दुर्बासना' या कुबासना 
कहा है ।* समस्त जगत्‌ को ईश्वरमय देखना वासना का उदात्तीकरण है। वृत्ति-भेद से अ्ंतः- 
करण के चार रूप हैं--बुद्धि, ग्रहंकार, चित्त और मन । कुछ दाशनिकों ने अहंकार एव 
. चित्त को बुद्धि तथा मन के ही श्रंतगंत माता है।* तुलसी-साहित्य में इन चारों के एक साथ 
उल्लेख" से यह सिद्ध है कि उन्हें प्रंत:करण-चतुष्ठय की मान्यता स्वीकार्य है। 

` बुद्धि--बुद्धि के दो ग्रर्थे हँ--प्रज्ञा और बोधि। पहले अर्थ में, श्रंतःकरण की वह विधा 
जिसके द्वारा जीव पदार्थों का अध्यवसाय या निश्‍चय करके कर्म में प्रवृत्त होता है बुद्धि कहलाती 
है ।° जिस प्रकार बीज में भावी अंकुर निहित रहता है उसी प्रकार बुद्धि जीव के भविष्यद्‌- 
वृत्तिक अ्रध्यवसाय का बीज है + अध्यवसाय बुद्धि का धमं है, उसकी क्रिया है। तथापि क्रिया 
और क्रियावान्‌, धर्म और धर्मी, में अभेदविवक्षा की दृष्टि से उसे अ्रध्यवसाय कहा गया है।* 
दूसरे अर्थ में, बुद्धि जीव के ग्रंतःकरण की वह शक्ति है जिसके द्वारा वह सूक्ष्मादि श्रर्थो का अव- 
_ बोध करने में समर्थ होता है ।* इसी अर्थ में मधुसूदन सरस्वती ने उसे आत्मतत्वनिश्चयात्मिका' 
और शंकरानंद ने 'वस्तुतत्त्वनिश्चयवती' एवं 'ईश्‍वराश्रया' कहा है।' मत का निरूपण-सा मर्थ्यं 
अथवा विवेकपूर्वक निश्चयखूप ज्ञान 'बुद्धि' है।*बुद्धि का यह लक्षण-निरूपण वस्तुतः सात्त्विक 
बुद्धि के विषय में है। बुद्धि के इसी वेशिष्ट्य के कारण उसे विज्ञान' कहा गया है ।” “बिज्ञान- 
रूपिनी बुद्धि? में 'बिज्ञान' शब्द उसके इसी अर्थ का द्योतक है। ज्ञान और धृति भी बुद्धि को 
ही वत्तियाँ हें । ४ धर्मादिरूप प्रकृष्ट गुणों से उसका संबंध होने के कारण बुद्धि की एक संज्ञा 
महान्‌ भी है ।*“मति ग्रादि इसके अन्य नाम हैं । बुद्धि प्रकृति की विकृति है । ग्रतएव प्रकृति 
के त्रिगुण बुद्धि में भी निसर्गतः आ जाते हैं। तदनुसार उसके तीन रूप हैं--सात्त्विकी, राजसी 


१. रा० ३।४४।२, वि० ५६।१, कवि० ७|८४ 
२. रा० १।८।१, ७११२ ख 
३. मनो बुद्धिरहङ्कार श्चित्तमित्यन्तरात्मकम्‌ | चतुर्वा लक्ष्यते भेदो वृत्त्या लक्षणरूपया ||--भा० पु० ३।२६।१४ 
निंगद्यतेन्तःकरणं मनोधीरहृङकृतिरिचत्तमिति स्ववृत्तिमिः | --वि० चू० 8५ 
. एकस्यवान्तःकरणस्य वृत्तिमात्रमे देन प्राणांदिवच्वतुद्दोविभागात | --ज० सू० २।३।१५ पर विश्वास? 
४, चौथि चारि परिहरहु बुद्धि-मन-चित-अहँकार | --वि० २०३।५ 
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. ६. वि० २०३।५, रा० २।२४१।१ 
“७, बुद्धि: पदार्थाध्यवसायधमतः | --वि० चू० ६५) बुद्धिः स्वान्निश्वयात्मिका | --पन्वदशी, १।२० 
=. सा० का० २३ पर गौड० ओर वाच०, सांख्यसूत्र, १३ पर विज्ञान० 
8. बुद्धिः अन्तःकरणस्य सूदमा्रथोबबोषनसामर्थ्यम्‌ | --गीता, १०।४ पर शा० भा० 
१०. गीता, २४१ पर गू० दी० ओर शंकरानंदी टीका 


११. बुद्धिमनसो निरूपणसामथ्यंम्‌ बुद्धि: विवेकपूवकं निश्चयरूपं शानम्‌। --गीता,१०|४ एवं १८।२३पर रा०्भा० 
0 5३ ब सू० २।३।१५ पर विज्ञान%पू० श३₹ | 
 _ १३-रा० ७।११७ ख Fr 
. १४. गीता, १८३० पर शा० भा० ` Er | 
१५. वि० ५४२ तस्य धर्मादिरूपप्रकृष्टुणयोगात्‌ महत्सज्ञा, तदेव च लक्षणम्‌ | --साडख्यसार, पृ० १२ 
१६. रा० ३।१५।१ महान्‌ बुद्धिः अशेत्यादयश्च तस्य पर्यायाः, तथा चोक्तमनगीतायाम्‌- | 


महानात्मा मतिविष्णजिष्ण : शम्मुश्चवीर्यवान्‌ | 


चेतन जीव | १०९ 


और तामसी । जो बुद्धि बंधहेत प्रवृत्ति और मोक्षहेतु निवृत्ति को, कत्तंव्य और श्रकर्तव्य को, 
दृष्टादृष्टफलविषयक भय श्रौर अभय को एवं बंध ग्रौर मोक्ष को समझती है वह “सात्विकी* 
है। जो बुद्धि इन सबको यथावत्‌ नहीं जानती वह “राजसी” है। जो बुद्धि धर्म को ग्रधर्म और 
रधम को धर्म, सत्‌ को भ्रसत्‌ और भ्रसत्‌ को सत्‌--इस प्रकार सब कुछ उलटा समभती है, वह 
तामसी 7 है।* | 
श्रहंकार--भ्रंतःकरण की दूसरी विधा प्रहंकार* है। 'मैं हूँ--इस प्रकार का ग्रभिमान 
अहंकार है।* 'अहमिति' के द्वारा तुलसी ने उसके इसी स्वरूप की अभिव्यंजना की है। 
कहीं-कहीं अहंकार' के पर्याय-रूप में अभिमान” और 'आत्मा' का भी व्यवहार किया गया है ।? 
इस प्रसंग में यह भी स्मरणीय है कि अहंकार' और 'अभिमान' न्शब्द पर्यायवाची भी हैं तथा 
दोनों में व्याप्य-व्यापक-संबंध भी है” ; प्रहंकार ग्रभिमान का एक विशिष्ट रूप है ।'' शरीर मै! 
नहीं है, उसमें अपनेपन का आरोप अभिमान” है। इसी तात्पर्य (दृष्टि) से तुलसी ने देहाभिमान” 
के लिए अभिमान का प्रयोग किया हे । अहंकार भैं' का ग्रभिमान है जो जीव की प्रवृत्तियों का 
वीज अर धमंग्लानि का मुख्य कारण है। में'आदि की भावना मायारूप ही है । “प्रबल ग्रहं- 
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बुद्धिः प्रज्ञोपलब्धिश्च तथा ब्रह्मा धृतिः स्मृतिः || 
पर्यायवा चकरेते ममहानात्मा निगद्यते || --दे०-साड्ख्यसार, ए० १२ 
गीता, १८।३० और उस पर शा० भा०; रा० ६।८०।४, ७।११८।४ 
» गीता, १८३१३ रा० १११०८, २।५५।२ 
गीता, १८।३२ श्रोर उस पर रा० भा०; रा० १।१७२।४, १।२६६।४ 
प्राकृत गुणों के आवार पर ही धम, ज्ञान, विराग, ऐश्वर्य, अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य ओर भ्रनेश्‍वये-ये 
आठ बुद्धि के धर्मे (सा० का० २३ पर वाच०), कार्य (सांख्यसूत्र, २।१४ पर विज्ञान०), रूप या अंग 
(सा० का० २३ पर गोड०) बतलाये गये हैं |. » 
५. वि० २०३।५, ५।६ | 
६. श्रत्रामिमानादहमित्यइइकृतिः--वि० चू० ६६; परमार्थ ने ममत्व को ही “अहंकार? माना है--मम शब्दः, 
मम स्पर्शः, मम रूपं, मम रसः, मम गन्धः, मम पुण्यगुणः प्रिय इत्येवमभिमानोऽहङ्कार आख्यायते | 
-—सांख्यसम्ततिन्याख्या, २४ | 
७. रां० १।११६।४, २।२४१।१, ७।१०५।४ 
. रा० १।१६१।१, ७।६२।४, ७।७४।३३ वि० ५४।२ 
९. अहङ्कारो निरूप्यते...तस्य च पर्यायाः कोमें ग्रोक्ताः-- 
'प्रहङ्खारोऽभिमानश्च कत्ती मन्ता च संस्मृतः ॥ 
आत्मा देही च जीवश्च यत. सर्वाः प्रवृत्तयः || --साङ्ख्यसार, पृ० १३ 
०. 'अतोऽहमस्मि’ इति योऽभिमानः सोऽसाधारणव्यापारत्वादहङकारः। --पा० का० २४ पर वाच? 
[ब धर्म अहमिति अभिमाना? (रा० १।११६।४) की व्याख्या दो प्रकार से की जा सकतो है | (१) भें. 
हूँ:--इस प्रकार का अभिमान | यह व्याख्या शंकराचार्य ओर वाचस्पति मिश्र द्वारा प्रतिपादित अहंकार- 
लक्षण के अनुसार है | (२) अइंकार और अभिमान | “मानस-पीयूष’ में बतलाया गया है कि “अहंकार 
ओर अभिमान में भेद यह दै कि अहंकार अपने का होता दै ओर अभिमान वस्तु का होता है ।? 
-मा०पी० १।११६।७ कक 
१२. रा० ४॥११०!छुं०१; दे०--यो० वा० ३।६६।१६ पर तालयग्रकाश | 
१३. संतति मूल सूलप्रद नाना | सकल सोकदायक अभिमाना || --रा० ७।७४।३३ गीता, ७।४ पर शा० सा० 
१४. देवीमागवतपु० ४।७।२ | 
१५. में अरु मोर तोर तें माया । जेहिं बस कीन्हें जीव निकाया || --रा० ३।१५।१ 
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कार दुर्लध्य है ।१ जीव की अ्रभिमानी प्रकृति उसकी बुद्धि को विपर्यस्त कर देती है।' 'भागवत- 
पुराण' में अहंकार को मोह का हेतु कहा गया है ।* तुलसी ने अहंकार को मोह का कार्य बतलाते 
हुए उसे अतिशय दुःखदायक मानस रोग माना है।* अहंकार और ममकार के निमूलन के 
बिना जीव का उद्धार संभव नहीं है । राम को स्वामी और अपने को उनका सेवक मानने का 
अभिमान इस वत्ति का उदात्तीकरण हे । 
चित्त--अंत:करण की तीसरी विधा चित्त है। पतंजलि ने 'चित्त' का व्यवहार 'मन' के 
पर्यायरूप में किया है । वेदांत में चित्त, मन” का एक रूप है। 'चित्‌' समष्टि-मन है और चित्त 
व्यष्टि-मन । चित्त ग्रंतःकरण की वह वृत्ति है जिसका धर्म अनुसंधान या चितन है। स्वार्थ- 
प्रेरित जीव स्वभावतः विभिन्न इष्ट पदार्थो का चितन करता रहता है। चित्त जीव को इच्छा- 
शक्ति की समष्टि है । वह भावों की धारणा का आश्रय है, इसीलिए तुलसी ने उसे 'दिश्रा' का 
का उपमेय माना है। चित्त के उपर्यक्त अनुसंधान या चितन में विचार का ग्रभाव रहता है। 
वस्तुतः ग्रंतःकरण की यह वृत्ति विचार का परित्याग करके बालक की भाँति एक विषय को 
छोड़कर दूसरे विषय का चितन करती रहती हे ।* ग्रपनी विवेकहीनता के कारण ही चित्त माया 
द्वारा अपहृत हो जाता है।' चित्त को वेताल कहकर तुलसी ने उसकी भयानकता,चंचलता और 
` दुनिरोध्यता ध्वनित की है।*' वह विषयों की डाल को जल्दी छोड़ता ही नहीं । श्रंतःकरण के 
अर्थ में भी उन्होंने 'चित्त' का प्रयोग किया है।१२ चित्तवृत्तियों के उपमानरूप में पाँच खगों का 
नामोल्लेख करके तुलसी ने उनके पंचतयत्व का संकेत किया है ।१३ योगदर्शन के अनुसार चित्त 
की पाँच वृत्तियाँ (अर्थात्‌ परिणाम) हैं--प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, निद्रा और स्मृति ।* इन 
वृत्तियों का निरोध हो जाने पर ही जीव क्लेशमुक्त होता है । 
सन--ञ्रंतःकरण की चौथी विधा मन है । ग्रद्दैत वेदांत में श्रंत:क रण के संकल्पविकल्पात्मक 
अथवा विमर्शात्मक या संशयात्मक रूप को'मन'कहा गया है । “सांख्यों ने संकल्पक उभयात्मक 


_ १. प्रबल अहेकार दुरघट महीधर, महामोह गिरिगुहा निबिडांधकार | --वि० ५६।६ ` 
२. रा० ५।५७।१-२ 
३. अहं त्रिवन्मोहविकल्पहेतुः--भा०पु० ११।२२।३२३ अहङ्कारो यो विमोहनः-- भा० पु० ११।२४।६ 


` ४ मोह सकल ब्याधिन्ह कर मूला । "अहंकार अति दुखद डमरुआ | --रा० ७।१२१।१५, १८ 


अहंकार की अगिनि में दहत सकल संसार | --बे० सं० ५३ 
५. वि० १२२५; तुलसिदास मं-मोर गये बिनु जिउ सुख कबहुँ न पावे | --वि० १२०।५ 
६. अस अभिमान जाइ जनि भोर | में सेवक रघुपति पति मोरे || --रा० ३।११।११ 
_ ७. चितचिंता--वि० २३५।४३ स्वार्थानसन्धानगुणेन चित्तम्‌ |--वि० चू० ९६ 


ॐ. दो०.२५०, रा० ७।११७ख 


६. यो० वा० ३।६६।२० | 
१०. जो शानिन्ह कर चित अपहरई | बरिआई बिमोह मन करई ॥--रा० ७।५१।३ 


2. ` ११. चित्त बेताल मनजाद मन प्रेतगन रोग भोगोध बृश्चिक-विकारं |--वि० ५३।६ 

... १२. दीप निज बोध गत क्रोष-मद-मोह-तम प्रोढ़ अभिमान चितवृत्ति छ्लीजे | --बि० ४७२ | 

१३. बिबिध चितबृत्ति खग निकर श्येनोलक, काक बक शुध आमिष-अहारी | --वि० ५९]३ 
१४. वृत्तयः पञ्चतय्यः विलष्टाक्लिष्टाः | प्रमाणविपययविकल्पनिद्रास्मृतयः | --यो० सू० १।५-६ 


____ १९. मनस्तु संकल्पविकल्पनादिमिः--वि० चू० ३५; मनो विमर्शरूपं स्थातू-पज्चदशी, १२०... 
` १६. दे०--सा० का० २७ पर गोड०, वाच०, जयमङ्गला, चद्धिकां..._ पु 


चेतन जीव १११ 


इंद्रिय को 'मन' कहा है। तुलसी ने 'मन' का व्यवहार दोनों ही श्रो में किया है। 'मन बुघि 
चित श्रहमिति बिसराई,' “मत महुँ तरक करे कपि लागा', 'खेद खिन्न मन तक बढ़ाई आदि 
प्रयोग पहले अर्थ के द्योतक हैं । “सुनहु तात मति मन चितु लाई, 'मन माधव को नेक निहारहि', 
“मनु थिरु करि तब संभु सुजाना”, 'होइ बिकल सक सनहि न रोकी ग्रादि में दुसरे ग्रथ की ग्रभि- 
व्यंजना हुई है। यह भी ग्रवेक्षणीय है कि तुलसी ने मत की इंद्वियप्रवतंकता की भ्रपेक्षां इंद्रियों 
द्वारा मन के बरबस विषयाभिमुख हो जाने की प्रवृत्ति पर ही विशेष बल दिया है । मन स्वभावतः 

दुनिग्रह, चंचल श्रौर विषय-लोलुप है । इंद्रियाँ उसे बलात्‌ खींचकर विषय-जॉल में उलभाये 
रखती हैं । मन को श्रतिशय प्रबलता और श्रजेयता से होर कर ही तुलसी ने राम से उसके 
वर्जन की प्राथना को हे ।* हि 


मन, चित्त या ग्रंतःकरण का अधिष्ठान हृदय है हिय', 'उर' आदि हृदय के ही वाचक हैं ।* 
लोकप्रचलित शब्द-व्यवहार के अनुसार 'हृदय', 'उर' आदि का प्रयोग मन, चित्त या अंतःकरण 
के अर्थ में भी हुआ है।* 'योगवासिष्ठ' में दृश्य से युक्त या स्पृष्ट चित्‌ को 'मन' कहा गया है; 
बुद्धि, अहंकार, चित्त आदि मन के ही ताम-रूप हैं।” तुलसी-द्वारा प्रंत:करण के विस्तृत अर्थ में 
'सन' का प्रयोग 'योगवासिष्ठ' की इस मान्यता से बहुत कुछ साम्य रखता है। 'मन' के इसी 
व्यापक अर्थ की भूमिका में उन्होंने विविध मनोरथों (एषणाओ्रों या वासनाश्रों) मनःप्रवृत्ति यों, 
मनोविकारों, मानसरोगों ग्रादि का निरूपण किया है ॥ प्रतिपाद्य विषय के विशिष्ट प्रसंगों 
में तलसी ने 'मन' का व्यवहार ग्रंतःकरण की संकल्पविकल्पात्मक वत्ति के शास्त्रीय अर्थ में किया 
हे ।भावाभिव्यंजनात्मक स्थलों में उसका प्रयोग अ्र्थचितक चित्त* या स्वाधिष्ठानरूप हृदय) 
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१. क्रमशः--रा० २।२४१।१, ५।६।१, ७।५६।१ 

२. क्रमशः--रा० ३।१५।१३ बि० =५।१३ रा० १।२।२३ २० ३।१७।३ 

३. कबहूँ मन बिश्रोम न मान्यो | 
निसिदिन भ्रमत बिसारि सहज सुख नहँ तहँ इद्रिन तान्यो || 
जदपि बिषय-सँग सह्यो दुसह दुख विषम जाल अरभान्यो | 
तदपि न तजत मूढ़ ममतावस जानत हूँ नहिं जान्यो | --वि० ==।१-२ 
मेरो मन हरिजू हठ न तजे। | | 
निसिदिन नाथ देउँ सिख बहु बिधि, करत सुभाउ निजे || --वि० २६१ 
दे०--गीता, २।६७, ६।३४-३५, १९६; महोपनिषद्‌ , ४९९ 

४, हों हारयो करि जतन बिबिध विधि अतिसे प्रबल अजे | | 
तुलसिदास बस होइ तबहिं जब प्रेरक प्रभु बरजे || --बि० ८९]४ 

५. रा० २।१२८।३, २।१३१।२, 

६. रा० ७।७।४, ७।११३।१ | a 

७. यो० बा० ५।१३।५४३ यो० वा० ३।१६।१८-२०$ विस्तार के लिए दे०--योगवासिष्ठ के सिद्धांत, १० 
२२३-२५ 

८. क्रमशः---वि० ५८।३, रा० ७।७१।३, ७।११०।३३ वि० ५८।२; वि० १२४।१-४, रा० ७१३७० ६; 
[० ७।१२१।१४-१३, वि० ८१।१-४ | 

९. विं० ५४।२ (बुद्धि मन इन्द्रिय), २०३५ (बद्धि-मन-चित); रा० २।२४१।१, ३।१५।१ 

१०. रा० ७।१ श्लोक २ (चिंतकस्य मनभ गसंगिनो); दो० २६८, वि० २३३।१ 

११. रा० २।१२१।३ (राम बसहु तिन्ह के मन माही); रा० २।१३०।३, दो० ६६ . 


११२ तुलसी-दर्हन-मीमांसा 
के लोकप्रचलित भ्रथं में हुआ है। जीव की वृत्तियाँ दो प्रकार की होती हें--ग्राभ्यंतर आर बाह्य । 
दार्शनिक दृष्टि से ग्रंतर्वत्ति और उसके प्रवर्तक ग्रंतःकरण के सामान्य अर्थ में ही तुलसी ने 'मन 
का प्रायः प्रयोग किया है ।१ उदाहरणार्थ, मन-वचन-क्म के प्रसंगों में 'मन' के इसी ग्रथेकी 
व्यंजना हुई है। इस प्रकार 'मन' का व्यवहार अनेक ब्रर्थो में हुआ है-१. संपूण श्रतःकरण, 
२. चित्त ग्रथवा हृदय,३. ग्रंतःकरण की संकल्पविकल्पात्मक वृत्ति, ४. वह भ्रंतरिद्रिय जो ज्ञाने” 
-द्वियों द्वारा बाहर से आये हुए संस्कारों को निर्णय के लिए बुद्धि तक पहुँचाती है और बुद्धि के 
निश्चय को कार्यान्वित करने के लिए कमें द्वियों को प्रेरित करती है । 

'योगवासिष्ठ' में 'मन' को सर्वेशक्तिसंपन्त मांनकर उसकी अद्भुत शक्तियों का विस्तार- 
पूर्वक वर्णन किया गया है । मढ़ ही जगत्‌ का कर्ता है, यह विश्व मनोमय है। मन की भावना 
और कल्पना के अनुसार ही बाह्य जगत्‌ का रूप बनता और बदलता रहता है। उसके संकल्पा- 
नुसार ही सत्‌, असत्‌ और सदसत्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति होती रहती है ।" वृक्ष से पुतली और सूत से 
कंचुकी की भाँति ही मन से संसार प्रकट होता है । जैसे मणि से भोजन, वस्त्र श्रादि को प्राप्ति 
होती है वेसे ही मन के द्वारा स्वर्ग, नरक ग्रादि की । शत्रु, मित्र और उदासीन की भावना भी 
मन की ही कल्पना है। यथार्थतः सारा जगत्‌ राम का ही लीलारूप है, चिद्विलास है । उनसे भिन्न 


विश्व की कल्पना मन का विकार मात्र है । मन के निर्मल ग्रर्थात्‌ विकारशुन्य हो जाने पर सारा 


इतभाव तिरोहित हो जाता है और जगत्‌ रामरूप में दुष्टिगोचर होने लगता है-- 

जौ निज मन परिहर बिकारा ॥ 

तौ कत द्वेत-जनित संसृति-इख, संसय, सोक भ्रपारा॥ 

सत्रु, मित्र, मध्यस्थ तीनि ये मन कोर्हें बरिश्राई। 

त्यागन, गहन, उपेच्छनीय, श्रहि, हाटक, तुनकी नाई ॥ 

असन, बसन, पसु, बस्तु बिबिध बिधि, सब मनि महँ रह जेसे॥ 

सरग, नरक, चर-अचर लोक बहु बसत मध्य मन तेसे॥ 

'बिटप-मध्य पृतरिका, सूत महेँ कंचुकि बिर्नाह बनाये। 

सन महेँ तया लीन नाना तनु, प्रगटत भ्रवसर पाये॥ 

रघुपति-भगति-बारि-छालित चित बिनु प्रयास ही सूझे। 

तुलसिदास कह चिदबिलास जग बूभत बूझत बूभझै॥3 
`  ₹गॉरहाँ एक प्रश्‍न उठता है--क्या प्रत्येक जीव का विश्व अलग-अलग है ? हाँ । कैसे ? इसके 
_ तीन समाधान हो सकते हैं। एक तो यह कि यह विशाल माया-जगत्‌ गूलर वृक्ष के समान है 
अनेक ब्रह्मांड उस वृक्ष में लटके हुए फल हैं, प्रत्येक जीव का श्रपना विश्व उसी में सीमित है 


i उसे तदतिरिक्त विश्व का कोई ज्ञान नहीं है।* दूसरा यह कि ईश्वर की माया से रचित यह 
विशव जीव को अपने यथार्थ रूप में दुष्टिगोचर न होकर उसकी मनःकल्पना के अनुसार ही उसे 
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प्रतिभासित होता है ।* रात में सोये हुए अनेक सैनिकों के स्वप्न-जगत्‌ की भाँति प्रत्येक जीव का 
विश्व दूसरे से भिन्न होता है। तीसरा यह कि जीव का मायारचित मन ही उसके सुख-दुःख, 
गतिविधि, परिस्थितियों और शरीर का निर्माता है । 

सहज प्रवृत्तियां--जीव का मन कुछ सहज प्रवृत्तियों से प्रेरित होता है । प्राचीन मनीषियों 
की भाँति तुलसी ने भी जीव की चार मुख्य सहज प्रवृत्तियाँ मानी हैँ---प्राहार, निद्रा, भय और 
मंथुन । ये प्रवृत्तियाँ सभी प्राणियों में समान रूप से पायी जाती हैं। भौतिक दृष्टि से प्रथम तीन 
का संबंध जीव की श्रात्मरक्षा से है और श्रंतिम का आत्मविस्तार से। मानव का गौरव इस बात 
में है कि वह इनसे ऊपर उठकर राम में मन लगाए ।* तृषा और क्षुधा दोनों ही आहार के ग्रंतर्गत 
हैं। तृषित चातक धुएं को बादल समभकर ग्पने नेत्रो की हानि करता है; क्षुधातुर श्येन फर्श 
में पनी चोंच तोड़ डालता है; क्षुधित इवान पुरानी हट्टी को चूसता हुआ अपने ही रक्त का 
पान' करता है; मछली आहार के लोभ में अपना प्राण गर्वाँ देती है ।£ यही दशा अन्य जीवों 
की भी है। 'जातहि नींद जुड़ाई होई', 'माँगेसि नींद सास षट केरी» 'निसि न नींद दिन अस्त 
न खाहीं' आदि संदर्भो में निद्रा की प्रवृत्ति का सांकेतिक निरूपण हुआ है।* जीव का सारा जीवन 
ही मोह-निद्रा है। भावी श्रनिष्ट की आशंका से जीव भयभीत रहता है ।” निसर्ग-निर्बल नारी 
में इस प्रवृत्ति का आधिक्य होना स्वाभाविक हे; इसी श्राधार पर भय की गणना नारी के 
स्वाभाविक अवगुणों या गुणों में की गयी है। जीव का भववृक्ष भयशूलों से भरा हुश्रा है ।१ 
संसार-भय से त्रस्त तुलसी ने उससे त्राण पाने के लिए ही राम की शरण गही ।** मैथुन-प्रवृत्ति, 
जो सामान्यतः काम-प्रवृत्ति के नाम से श्रभिहित की गयी है, जीव की बड़ी ही दुर्दम्य प्रवृत्ति है। 


संगम कर्राह तलाव तलाई ।, 'सिस्तोदर पर जमपुर त्रास न, 'नारि बिबस नर सकल गोसाई। . 
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१९४ तुलसी-दशन-मीमांसा 
नार्चाह नट सकट की नाई ॥' आदि" तथा नारद और दशरथ के उदाहरण" उसकी बलवत्ता 
सिद्ध करते हैं। जीव और उसके दारुण शत्रु मत्यु के बीच में नारी की स्थिति बतलाकर” तुलसी 
ने इस प्रवृत्ति की घातकता का मामिक निर्देश किया है। एक अन्य स्थल पर उन्होंने आठ 
प्रवृत्तियों का उल्लेख किया है--भूख, प्यास, निद्रा, भय, काम, क्रोध, मद और लोभ ।” इनमें 
से प्रथम पाँच तो मूलतः पूर्वोक्त चार प्रवृत्तियाँ ही हैं। ग्रंतिम तीन बाद में उत्पन्न होने वाले 
मनोविकार हैं । 
भोग्य वस्तुओं की कामना जीव के मन का रथ है।* 'बिषय मनोरथ पुंज कंज बत', 'कोट 
मनोरथ दारु सरीरा' आदि में मनोरथों के विषयपरक प्रकृत रूप का द्योतन हुआ है।* अतएव 
तुलसी ने उन्हें 'कुमनोरथ'* कहा है। ईश्वर-प्राप्ति की चाहना मनोरथ का उदात्तीकरण है। 
नक्र की भाँति दुःखदायक विषय-मनोरथ जीव के श्रसाध्य शूल हैं ।& 'मनोरथ' की ही एक संज्ञा 
'एषणा' है। जीव के समस्त ऐहिक काम्य पदाथ तीन वर्गो में रखे जा सकते हैं-पुत्रकलत्र, धन 
तथा यश । इसी आधार पर तुलसी ने त्रिविध एषणाग्रों का उल्लेख किया है--पुत्रैषणा, वित्तै- 
षणा एवं लोकेषणा । जीव की मति को मलिन कर देने वाली ये एषणाएं प्रचंड तिजारी ज्वर 
की भाँति कष्टकारिणी हैं ।'' भगवद्भक्ति ही इनसे मुक्ति दिलाने में समर्थ है।' आशा' (वस्तुतः 
दुराशा) भी 'मनोरथ' का ही पर्याय है ।१ दुःख और दोष उस ताड़का-रूपी दुराशा के दो पुत्र 
हैं । उसकी शोककारकता के कारण ही तुलसी ने उसे दारुण पिशाची” तथा विपरीत-लक्षणा 
से देवता-देवी भी कहा है जिससे विमुख हो जाने में ही जीव का कल्याण है।* ग्राशाश्रों का 
दास व्यक्ति सभी का गुलाम होता है। जो श्राशाग्रों को जीत लेता है, उनका परिहार कर देता 
है, वह रामभक्त भवसागर को श्रनायास पार कर लेता है।** विषय-श्राशाभ्रों का दूर हो जाना 
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जीव की मानसिक स्वस्थता का प्रमाण है।' प्राशाग्रों का क्षय ही मोक्ष है ।* 
मनोरथ' का एक पर्याय 'वासना' है। किसी अ्रभुक्त भोग्य वस्तु के भोग के लिए पूर्वापर 
विचार त्याग कर अनन्यभाव से की गयी दृढ़ भावना वासना है। मन में ही बसी हुई होने के. 


कारण इस भावना को वासना की संज्ञा दी गयी है ।? यही जीव का मनोराज्य है। वासना का 


इससे किचिद्भिन्न दूसरा रूप भी है। जिस प्रकार फूलों में बासे गये तिल पर फूलों का प्रभाव 


छा जाता है उसी प्रकार जीव के पूर्वकर्म या विषयभोग उसके मन को दृढ़ संस्कारों से आवत 


कर देते हैं। इन ग्रवशिष्ट संस्कारों का नाम भी वासना है।* निष्कर्ष यह है कि विषयजनित 
भावना ही वासना है, चाहे वह ग्रभुक्त विषयों को श्रासक्तिपूण ईहा के रूप में हो ग्रथवा भुक्त 
विषयों के बलवान्‌ संस्कारों के रूप में । वह तत्त्वतः कुवारीना या दुर्वासना ही है।' भोग्य 
वस्तुओं एवं भोगों की संख्या अनंत होने के कारण मनोरथो या वासनाभ्रों की संख्या भी अनंत 
है। चराचररूप सर्ववासी भगवान्‌ की भावना वासना का उदात्तीकरण है। 

विषय-वासना वृक्ष के विकास को कुंठित कर देने वाली वल्ली की भाँति जीव को कंचुक- 
वत्‌ श्राच्छादित करके उसके भ्रभ्युत्थान को अवरुद्ध किये रहती है, अतः वासनालिप्त मन से 
प्रेरित कर्मो को तुलसी ने वृथाश्वमकारक, स्वाँग एवं कर्मकीच कहा है ।” जीव के समस्त वृत्ति- 
व्यापार मन द्वारा ही संचालित होते हैं ।€ प्रतएव वासनासिक्त मन को ही जीव के बंध एवं मोक्ष 


का कारण माना गया है।*” मन ही संसाररूप मायाचक्र की नाभि है ।** ्ाशा-डोर में बँधा 


हुआ मन बंदर की भाँति नाचता रहता है ।”” स्वनिमित प्राशा और वासना का पाश ही जीव. 
का बंध है।' यही जीव का कोशक्कमित्व है। वासना का परिहार ही उसका मोक्ष है। “शरीर 
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११६ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 
के जीर्ण हो जाने पर भी श्राशा ग्रौर तृष्णा जीण नहीं होतीं ।' कामोपभोग से काम का शमन 
संभव नहीं है ।* विषय-भोग से तृप्ति नहीं हो सकती। इनसे मुक्ति पाने के लिए विराग 

' आवश्यक है।° तृष्णाक्षय ही महत्तम सुख है।* राम में ही आशा, वासना और व्यसन का 

_निवेश* इन वृत्तियों का उदात्तीकृत रूप है। मन को परमात्मा में भ्रभिसंयुक्त करके जीव को 

सुखी होना चाहिए ।* 

मानस रोग--सभी संसारी जीव प्राणांतकारी रोगों से सतत पीड़ित हैं ।” 'योगवासिष्ठ' 
में जीव के दुःख के दो कारण बतलाये गये हे--प्राधि ग्रौर व्याधि । उनकी निवृत्ति सुख है । उनका 
क्षय मोक्ष है । देह-दुःख का नाम “व्याधि” ग्रौर वासनामय दुःख का नाम 'ग्राधि' है। जीव का 
मन श्राधि से और तन व्याधि से पीड़ित रहता है ।६ वस्तुतः आधि से ही व्याधि की उत्पत्ति 
होती है श्रोर आधि का क्षय होने परव्याधि का भी क्षय हो जाता है।" दूसरे शब्दों में, मनो- 
विकारों से मुक्त हो जाना ही नीरोगता है ।*? 
रूपक बाँध कर तुलसी ने श्राधि-व्याधियों का व्यवस्थित निरूपण मानस रोग के प्रकरण में 
किया है 


सुनहु तात अब भानस रोगा। जिन्हें दुख पार्वाह सब लोग ॥ 
सोह सकल ब्याधिन्ह कर मूला । तिन्ह ते पुनि उपर्जाह बहु सूला ॥ 
काम बात कफ लोभ झपारा। क्रोध पित्त नित छाती जारा॥ 
प्रीति कर्राह जों तीनिउ भाई। उपजइ सन्यपात दुखदाई ॥ 
बिषय .मनोरथ दुर्गम नाना। ते सब सूल नाम को जाना ॥ 
ममता दादु कंडू इरषाई। हरष बिषाद गरह बहुताई॥ 
पर सुख देखिःजरनि सोइ छई। कुष्ट दुष्टता मन कुटिलई॥ 
अहंकार अति दुखद डमरुद्या। दंभ कपट सद मान नहरुम्रा॥ 
तस्ता उदरबृद्धि अति भारी । न्रिबिधि ईषना तरुन तिजारी॥ 
जुग बिधि ज्वर मत्सर ग्रबिजेका। कहें लगि कहाँ कुरोग श्रनेका ॥ 
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चेतन जोव | ११७ 


नाण 


श्या 


एक व्याधि बस नर भर्राह ये ग्रसाधि बहु व्याधि । 
पीड़हि संतत जीव कहुँ सो किमि लहइ समाधि ॥' 
इन रोगों की संख्या बहुत बडी है। अ्रतएव सोलह व्याधियों और उन्नीस आधियो को 
ग्रसाध्य कुरोग मानकर केवल उन्हीं का नामोल्लेख किया गया है। इनमें भी छः मानस रोग 
अत्यंत असाध्य हे--मोहू, काम, क्रोध, लोभ, मद और मत्सर। षड्वर्ग के नाम से विख्यात ये 
विकार निशाचर, मकर तथा उरग के तुल्य घातक हैं,जीव के अ्जेय षड्रिपु हैं।' इसीलिए इनकी | 
विजय की आवश्यकता पर भ्रपेक्षाकृत ग्रधिक बल दिया गया है। इन मनोविकारों में भी तीन 
खल ग्रति प्रबल हैं--काम, क्रोध और लोभ। ये मुनियों के विज्ञान-धाम मन को भी पल पर में 
क्षुब्ध कर देते हैं। नारी काम को, कठोर वचन क्रोध को तश्चा इच्छा-दंभ लोभ को अतिशय 
बलवान्‌ बना देते हैं। उनमें भी जीव की प्रवलतम मनःप्रवृत्ति काम है ।* मैथुन-प्रवृत्ति के 
प्रसंग में इसकी बलवत्ता की चर्चा की जा चुकी है । क्योंकि तुलसी ने उनका परियणव करते समय 
कहीं काम को, कहीं क्रोध को और कहीं लोभ को प्रथम स्थान दिया है*, इसलिए उक्त तीनों ही 
एकसमान प्रधान हैं, कोई एक दूसरे से कम नहीं है---यह मान्यता समीचीन नहीं प्रतीत होती। 


इस विषय में तुलसी द्वारा काम-वृत्ति का इतना अधिक निरूपण एवं 'गीता', भक्तिरसायन' 


आदि प्रमाण हैं।' उनको दृष्टि में कामाभिभूत जीव तो मृतक-तु लय हैं ।* इन सब मानस रोगों 
में मोह का स्थान अन्यतम है। तुलसी ने मोह को समस्त शरीर और मानस रोगों का, सभी 
प्रकार के मलों का, मूल माना है; क्योंकि, मोह के कारण ही वे सारे विकार उत्पन्न होते हैं. 
जिनसे जीव द्वैत-जनित संसार-दुःख का भागी बनता है ।१” मोह की महिमा ग्रतिशय बलवती | 
है, वह समस्त भ्रम-भेद-बुद्धि का जनक है, जीव के सारे ग्रकतंव्य कर्म मोह-प्रेरित हैं, मोहमग्रस्त | 
पर उपदेशों का प्रभाव ही नहीं पड़ता । उसकी मोहश्टंखला इतनी दढ़ है कि वह केवल राम 
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११८ तुलसी-दर्शन-मी मांसो 


के छुड़ाने से ही छुट सकती हे ।' 
मोह, काम आदि की उत्पत्ति माया से हुई है। माया की संतान होने के कारण इन्हें माया 
का परिवार कहना सर्वथा सार्थक है । कृष्ण मिश्र के प्रबोधचछोदय' नाटक में मन और उसकी 
पत्नी प्रवृत्ति से जनित मोह ग्रादि आठ पुत्रों, मिथ्या आदि पुत्रवधुग्रों, अहंकार आदि नातियों 
एवं ममता आदि नतबहुश्रों की चर्चा की गयी है। यह भी निरूपित किया गया है कि प्रवृत्ति की 
कन्या वासना का विवाह ईश्वर की अदया के पुत्र ग्ज्ञान से हुआ और उनसे संशय, विक्षेप ग्रादि 
संतानों का जन्म हुआ । मानसरोग-निरूपण में तुलसी ने कृष्ण मिश्च की भाँति सांगरूपक की 
प्रतीकयोजना नहीं प्रस्तुत की किन्तु अपनी मनोवैज्ञानिक अभिव्यंजना को सरस श्रौर शक्तिमती 
बनाने के लिए खंडरूपकों के शबलित चित्र मामिकता के साथ अंकित किये-- 
मोह न ग्रंथ कीग्ह केहि केही । को जग काम नचाव न जेही ॥ 
तृस्ना केहि न कोन्ह बोराहा । केहि कर हृदय क्रोध नहि दाहा ॥ 
ज्ञानो तापस सूर कवि कोबिद गुन आगार। 
केहि क लोभ बिडंबना कीन्हिन येहि संसार ॥ 
श्रीमद बक्र न कोन्ह केहि प्रभुता बघिर न काहि । 
मुगलोचनि लोचन सर को श्रस लाग न जाहि॥ 
गुन कृत सन्यपात नहि केही। कोउ न मान मद तजेउ निबेही ॥ 
जोबन ज्वर केहि नाहि बलकावा । ममता केहि कर जसु न नसावा ॥ 
मच्छर काहि कलंक न लावा । काहि न सोक समीर डोलावा ॥ 
चिता सापिनिको नहि खाया । को जग जाहि न ब्यापी माया ॥ 
कोट मनोरथ दारु सरीरा । जेहि न लाग घुन को ग्रस धीरा ॥ 
सुत बित लोक ईषना तोती । केहि के मति इन्ह कृत न मलीनी ॥ 
यह सब माया कर परिवारा। प्रबल अ्रमिति को बरने पारा ॥३ 
बंदीकृत, पराजित ग्रथवा श्राक्रांत शत्रु के सदुश जीव को परिपीडित करने वाले इन मनो- 
. विकारों को खूपकांतर से तुलसी ने 'सायाकटक' भी कहा है । माया-परिवार के मुख्य सदस्य ही 
इस कटक के संचालक हैं।* मन-रूपी मय ने वपुषरूपी ब्रह्मांड में प्रवत्तिरूपी लंका-दुर्ग का निर्माण 
किया है। मोहरूपी रावण उसका राजा है । अहंकार, काम आदि उसके कुटंबी तथा सेनापति 
हैं। ्रसहाय विभीषण-सरीखा जीव चिताग्रस्त है।* विभिन्न मनोविकारों से संकुल जीव का 


` १. माधव मोह-फाँस क्यों टूडे । --वि० ११५। 
` तुलतिदास प्रमु मोहस खला छुरिहि तुम्हारे छोरे | --वि० ११४।५ ` 
२. मायाकृत गुन दोष अनेका | मोह मनोज आदि अबिबेका || --रा० ७।५७।१ 


३. रा० ७७०४-७७१४ ` 
. ४.ब्यापि रहेउ संसार महुँ माया कटक प्रचंड | 


सेनापति कामादि भट दंभ कपट पाखंड || --रा० ७।७१क, दो० २६३ 


dy न हे ५. बपुष ब्रह्मांड सुप्रवृत्ति लका-दुग, रचित मन दनुज-मय-रूपधारी | 


बिबिध कोसोध, अति रुचिर मंदिर-निकर, सत्वगण प्रमुख त्रैकटककारी | | 
कुलप अभिमान सागर भयंकर घोर, बिपुल अवगाह, दुस्तर अपारे | 
नक्ररागादि-संकुल मनोरथ सकल, संग-संकल्प बीची-बिकार || | 


हि RE न त ४०५५, % EE _ च क >> टल मत ARISES य कळाया कर 


चेतन जौव | | ११६ 


मनोमय जगत्‌ प्राणघातक पशु-पक्षियों, भूत-प्रेतों रादि से समाकीर्ण भीषण कांतार' एवं नर- 
भक्षी जल-जंतुओों से पूर्ण घोर उत्तृंगतरंगिणी* के सदुश भयाकुल है । 

दर्शन का मुख्य प्रयोजन उक्त मानस रोगों की आत्यंतिक निवृत्ति है । अ्रतएव 'रामचरित- 
मानस के उपसंहार में तुलसी ने उन रोगों का सम्यक्‌ निरूपण करके उनके मुलोच्छेद की 
संजीवनी-श्रौषधि भी बतायी है। ज्ञानवादी योगवासिष्ठकार ने एकमात्र ज्ञान को ही मानसी 
चिकित्सा का उपाय बतलाया है । 'रामचरितमानस' के काकभुशुंडि ज्ञान की केवल किचित्सा- 
घनता ही स्वीकार करते हें । उनका ग्रभिमत है कि ज्ञान इन मानस रोगों का केवल आंशिक 
क्षय करने में ही समर्थ है। विषय-कुपथ्य पाते ही ये परितापी रोग मुनियों के हृदय में भी पुनः 
अंकुरित हो उठते हें । इनके ग्रात्यंतिक नाश का एक ही उपाय ह्वै--रामभक्ति ।* 

इंद्रियाँ--इंद्रियाँ दस हैं ।“ श्रोत्र, त्वचा, चक्षु, रसना और नासिका--ये पाँच ज्ञानेंद्रियाँ 
हैं। वाक्‌, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ--ये पाँच कर्मेंद्रियाँ हैं। मन सभी इंद्वियों से संयुक्त 


होकर जीव को विषयों का भोग कराता है ग्रतः उसे ग्यारह॒वीं (उभयात्मक) इंद्रिय माना गया 


~ णा, RR ese evened 


मोह दसमौलि, तद्आत अइँकार, पाकारिजित काम विश्रामहारी | 
लोभ अतिकाय, मत्सर महोदर दुष्ट, क्रोध पापिष्ठ-बिबुधांतकारी || 
देष दुमुंख, दंभ खर, अकंपन कपट, दर्पं मनुजाद मद शूलपानो | 
अमितबल परम दुर्जय निशाचर-निकर सहित षडबग गोयातुवानो ॥। 
जीव भवदत्रि-सेवक बिभीषन बसत मध्य दुष्टाटवी मसितचिंता | --वि० ५५।२-६ 
. संसार-कांतार अतिघोर, गंभीर, घन, गहन तरुकर्मसंकुल, सुरारी । | 
वासना-बल्लि खर-करकाकुल बिपुल निबिड़ बिटपाउवी कठिन भारी | 
बिविध चितबृत्ति खग-निकर श्येनोलूक काक बक गृश्र आमिष-अहारो | 
अखिल खल, निपुण छल, छिद्र निरखत सदा, जीवजनपथिकमनखेदकारी || 
क्रोध करि मत्त, मृगराज कंदर्प, मद-दर्पे बृक-मालु अति उम्मकमो | 
महिष मत्सर क्र,र, लोभ सूकररूप, फेर छल, दभ मार्जारथमा || 
कपर मर्कट बिकट, ब्याघ्र पाखण्डमुख, दुखद मृगब्रात उत्पातकर्ता | 
हृदय अवलोकि यह शोक सरनागतं, पाहि मां पाहि भो बिश्‍वभर्ता || 
प्रबल अहँकार दुरघट महीषर, महामोह गिरि-गुहा निबिडांधकार | 
चित्त बेताल, मनुजाद मन, प्रेतगन रोग, भोगोध बृश्चिक-बिकार || 
बिषय-सुख-लालसा दंस-मसकादि, खल मिल्लि, रूपादि सब सपे, स्वामी । 
तत्र आक्षिप्त तव बिषम माया नाथ अंथ में मंद ब्यालादगामी || --वि० ५६।२-७ 
२. धोर अवगाह भव आपगा पापजलपूर, दुष्मेच्य, दुस्तर, अपारा | 
मकर षड्वरगे, गोनक्र चक्राकुला, कूल सुम-असुम दुख तीब्र थारा || --वि० ५१७. | 
३. आत्मह्ानं विना सारो नाविनंश्यति राघव | --यो० वा० ६।5१।२५ ` 
४. जाने तें छीजहिं कछु पापी । नास न पावहिं जन परितापी || 
बिषय कुपथ्य पाइ अंकुरे । मुनिहु हृदये का नर बापुरे || 
राम कृपा नासहिं सब रोगा । जों इहि भाँति बनई संजोगा || 
सदगर बैद बचन बिस्वासा | संजम यह न बिषय के आसा || 
रघुपति भगति सजीवनि मूरी । अनूपान श्रद्धा मति पूरी | | 
येहि बिधि मेहि कुरोग नसाहीं | नादिं त जतन कोटि नहिं जाही ॥ --रा० ७।१२२।२-४ 
५, वि० ५४।२, २०३।११-१२ | । | 


~ 


१३० तुलसी-दर्शन-मीमांसां 


है ।१ वह अ्रंतरिद्रिय है, अंत:करण है। ग्रतएँव सामान्यत: उसंकी गणना इंद्रियों में नहीं की जाती । 


जब जीव एक स्थूल शारीर को छोड़कर दूसरा स्थूल शरीर प्राप्त करता है तब वह अपने मन 


एवं ज्ञानेंद्रियों को भी साथ लेकर जाता है और उनको आश्रय बनाकर शाब्दादि विषयों का सेबन 
किया करता है।* तुलसी ने जिस षड्वर्ग के वशीकरण का उल्लेख किया है उसका एक ग्रथ यह 
(मन और ज्ञानेद्रियों का) षड्वग भी है | यही मंनोमथ कोश है । | 
ज्ञानेंद्रिय जीव की बह शक्ति है जिसके द्वारा उसे बाह्य विषयों का बोध होता है । कर्मेद्रिय 

वह शक्ति है जिसके द्वारा जीव बाह्य विषयों के भिन्न-भिन्न गुणों. का भिन्त-भिन्न रूपों में 
ग्रनुभव करता है । जीव को मन के माध्यम से अ्पने-ग्रपने विषयों का अनुभव कराना इंद्रियों का 
स्वभाव है । वे इसी में रत रहती हैं; जीव को घेरे रहती हैं; उसे रामविमुख करके विषयों में 
ग्रासक्त रखती हैं; मन को विश्राम नहीं लेने देती ।” उन्हें रामाभिमुख कर देना उनका उदाती- 
करण है।* इंद्रियसंभव दुःख को हृषीकेश राम ही दूर कर सकते हैं।* प्रत्येक महाभूत के ज्ञान- 
शक्तिप्रधान सत्त्वांश से अलग-अलग पाँच ज्ञानेंद्रियाँ और उनके क्रियाशक्तिप्रधान रजोगुणी 
भाग से पाँच कर्मद्रियाँ उत्पन्न होती हे -- 
महाभूत--- आकाश . वायु _ तेज जल' पृथ्वी 

i 

| | | |. "|. |, | | | | 
इंद्रियाँ--- श्रोत्र लाल तिता शण चसु पाद रसना पामु नातिका उपस्थ 


विषय--- शब्द | स्पर्श । खप | रस । गंध | 
वृत्तियाँ--- भाषण ग्रहण - गमत समलत्याग  मुत्रत्याग 
और आनंद 


पाँचों महाभूतो के गुणों. का ग्राहक होने के कारण मन पंचमहाभूतात्मक है।* ग्रंतःकरण 

वाह्य द्रियो के द्वारा उपनीत विषयों का ग्रहण करता है। श्रत: बाह्येंद्रियाँ द्वार! हैं। ग्रंत:करण 
द्वाराधिप है। श्रंतःकरण का संयोग जिस इंद्रिय के साथ होता है उसका द्वार खुल जाता है। 
` अन्य इंद्रियो के द्वार बंद रहते हें ।' देववादी हिंदू-दर्शन के अनुसार तुलसी ने इन इंद्रिय-द्वारो के 
„ अधिष्ठातृदेवताओं को भी कल्पना की है।'! ये देवता स्वभावतः विषयभोग के प्रेमी हैं; इन्हे 
१. मनु० २१९०-९२; महा०, आश्व० ४२।१३-१४, सा० का० २६-२७ 
२. गीता, १५।८-३ और उन पर शा० भा० 

३. वि० २० 
` ४. वि० ११०।१, वि० १७०।२-४; वि० ऽऽ|१ 

५, रा० २।१२८।२-२।१२६।३ | 
६. तुलसिदास इंद्रियसंभव दुख हरे बनिहिं प्रभु तोरे | --वि० ११६।५ 


: 9 वे० १०, ए० १६४-६५, सि० बि०, पृ० १६० 


सा? का० रण 


2.0 -. 8. सि० बि०, पृ० १६२ 


१०. सा० का० ३५ पर परमाथ | 
११. रा० १।११७।३, ७।११८।६-५ बाह्य द्वियों के अधिष्ठातृदेवता इस प्रकार है-- | | 
इंद्रियॉ--श्रोत्र त्वचा चक्षु रसना नासिका वाक पाणि पाद पाय उपस्थ 


देवता--दिक्वात वरुण (मित्र) अग्नि अश्विनीकुमार वहि इंद्र उपेंद्र मृत्य (यम) प्रजापति 


दे०--वे० प०, १० १६४-६५ 


चेतन जौव | १२१ 


ज्ञान अच्छा नहीं लगता । ज्यो ही ये देखते हैं कि विषय-बयार ग्रा रही है त्यों ही अपनी ग्रधि- 
ष्ठित इंद्रिय का द्वार हठपूर्वक खोल देते हैं--- 


इंद्री हार झरोखा नाना । तहे तहें सुर बेठे करि थाना॥ 
श्रावत देर्खाह बिषय बयारी। ते हठि देहि कपाट उघारी॥ 
जब सो प्रभंजन उर गृह जाई । तबहि दीप बिज्ञान बुझाई ॥ 
ग्रंथि न छूटि मिटा सो प्रकासा। बुद्धि बिकल भइ बिषय बतासा ॥ 
इद्रिन्ह सुरन्ह न ज्ञान सोहाई। बिषय भोग पर प्रीति सदाई॥ 
बिषय समीर बृद्धि कृत भोरी । तेहि बिधि दीप को बार बहोरी ॥' 


इंद्रीद्वार' से तुलसी का निश्चित अभिप्राय बाह्मेंद्रिय के ग्रधिष्ठन से है। कित्‌ अंतःकरण के 
अधिष्ठातृदेवों की कल्पना" भी उन्हें मान्य है--शंकर और मंदोदरी" की उक्तियो के आधार 
पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है । 


प्राण--सूक्ष्म शरीर का अन्य अवयव प्राण“ है। प्राण पूर्वोक्त ज्ञानक्रियाशक्त्यात्मक ५ 


द्रव्य का क्रियाशक्तिप्रधान अंश हे । वृत्तिभेद से वह पाँच प्रकार का होता है--प्राण, श्रपान, 
व्यान, उदान और समान ।" प्राण की दूसरी संज्ञा वायु भी है।* उच्छवास, नि:श्वास, उत्कमण 
आदि प्राण की क्रियाएं हैं। क्षुधा और पिपासा उसके धम हैं।' जड़ शरीर को स्पंदित करने के 
कारण प्राण का विशेष महत्त्व है । प्रानहुँ तें प्यारे 'जेसे मुहावरे उसकी महत्ता के द्योतक हैं । 
प्राण के भी परिस्पंदक होने से राम प्राण के भी प्राण हे ।'* 


का 


२ ७ 


है. 


रा० ७।११८।६-८ 
अंतःकरण-- १. बुद्धि २. अहंकार ३. चित्त ४. मन 
अधिष्ठातृदेवता--जह्या शिव विष्यु चंद्रमा “दे०--वे० प०, पु० १६४ 


“बिषय करन सुर जीव समेता? (रा० १।११७।३) में प्रयुक्त “करन? शब्द से अंतःकरण और बाह्यकरण 
दोनों की अर्थ-व्यंजना होती दै | 

अहकार सिव बुद्धि अज मन ससि चित्त महान | | 

मनज बास सचराचर रूप राम भगवान || --रा० ६।१५क 

जिस प्रकार राम के अशभूत अन्य देवता जीव के बाह्यकरणों के अधिष्ठाता हैं उसी प्रकार उनके अंशभत 


. शिव आदि भो जीव के आभ्यंतर करणों के अधिष्ठाता हें | जीव का शरीर भी विश्वविग्रह (विं० ५४।२-३) 


छ 


: १9 


१३ 
4 ०, 
११. 
१२. 


राम का ही शारीर है ॥जो तत्त ब्रह्मांड में हैं वे ही पिंड में भी हैं | 
बि० ५४।२ | 

कुछ वेदांती पंचमहाभतों के सच्वांशमप्रथान भाग से प्राण की उत्पत्ति मानते हैं, (सि० बि०, पृ० १५९), 
दूसरे उनके संमिलित रजोगुणी भाग से (पञ्चदशी, १।२२, वे० सा० ४। १७-१०) 

सि० बि०, पु० १५९ | | 

बि० २२७; दे०--वि० चू० ९७, पञ्चदशी, १।२२, वे० प०, पू० १६५; वे० सा० ५९-१३ 

कुछ विद्वानों ने नाग, कूर्म, ककल, देवदत्त ओर धनंजय को मिलाकर इनकी संख्या दस मानी है | अन्य 
विद्वानों ने इन पाँचों का पूर्वोक्त पाँचों में अंतर्भाव स्वीकार करके उनकी संख्या पाँच ही मानी है | 
--बे० सा० ५४१३-१७) 

गीता, ४।२७ पर शा० भा०, वे० सा० ४।२८, सा० का० २६ 

वि० च० १०४ ` ES | | 

राम प्रानह ते प्रान तुम्हारे । तुम्ह रघुपतिहि प्रानहु ते प्यारे ॥| --रा० २।१६६।१ | 

कवि० ७] १२६ (देवन के देव, देव प्रानहुँ के प्रान हो), रा० २२६० (प्रानप्रानके') » 


क 


१२२ | तुलसी-दर्शन-मोमांसा 


स्थूल शरीर--पूर्वोक्त पाँच तत्त्वों के पंचीकरण से जीव के स्थूल शरीर की उत्पत्ति होती 
है।' भ्रमू्त और सुक्ष्म भूत भोगों के गृहरूप शरीर के बिना जीव के सुखदुःखात्मक भोग उत्पन्न 
करने में असमर्थ हैं; अत: उसके कर्मों से प्रेरित होकर स्थूल होने के लिए वे पंचीकृत होते हैं । 
पंचीकृत भूतों के मेल से इंद्रियाधिष्ठान भोगायतन की उत्पत्ति होती है। इसी को सामान्यतः 
शरीर! कहा जाता है। देवों का शरीर सत्त्वप्रधान, मानवों का शरीर रज:प्रधान और तियंक्‌, 
स्थावर आदि का शरीर तमःप्रधान होता है ।* मनुष्यादि का शरीर सप्तधातु- निमित है। ये 
सात धातुएँ हैं--मज्जा, अस्थि, भेद, मांस, रक्‍त, चर्म और त्वचा ।* देह-बुद्धि वाला जीव मोह 
के आश्रयरूप इस क्षणभंगुर शरीर को अपना समभकर उसी की सेवा में रत रहता है ।* 

सूक्ष्म शरीर के पुर्यष्टकछुप* की चर्चा तुलसी ने नहीं की । स्थूल शरीर को उन्होंने नौ द्वारों 
वाला पुर भ्रवश्य कहा है ।* इस प्रसंग में द्वार' शब्द छिद्राथंवाची है। ये नौ द्वार हैं--दो 
श्रोत्र, दो नेत्र, दो नासिका, वाक्‌, पायु और उपस्थ ।” ये विषयों की उपलब्धि और विसर्ग के 
द्वार हैं इसलिए इन्हें द्वार' कहा गया है। पुर के स्वामी आत्मा तथा पौरजन-सदृश इंद्रिय-मन- 
बुद्धि-विषयों का अधिष्ठान होने से इसकी संज्ञा पुर'है ।£ इस पुर का वासी होने के कारण जीव 
पुरुष कहलाता है। 

स्थलशरीर के उत्पत्तिस्थान (जिसे तुलसी ने 'आकर' ग्रौर 'खानि' कहा हैं, की दृष्टि 
से जीव चार प्रकार के हैँ।११ तुलसी ने उनकी नाम-चर्चा नहीं की । आप्त ग्रंथों में दिये गये उनके 
नाम हैं--जरायुज, भ्रंडज, स्वेदज और उच्ड्रिज्ज।' भोगभूमि (निवास-स्थान) की दृष्टि से 
जीवों के तीन वर्ग हैं-जलवासी, स्थलवासी, नभोवासी । जिन विविध योनियों में जीव भ्रमण 
करता है उनकी संख्या चौरासी लाख है। कतिपय विद्वानों ने भगवान्‌ राम की एक उक्ति के 
श्राधार पर मनुष्ययोनि को चौरासी लाख योनियों के अ्रतिरिक्त माना है। इसी प्रकार काक- 


१. छिति जल पावक गगन समीरा | पंच रचित अति अधम सरीरा || --रा० ४।११।२ 
जड़ पंच मिले जेहि देह करी करनी लखु धों परनीधर की |? (कवि० ७।२७) से बेदांतअतिपादित 
पंचीकरण की प्रक्रिया ध्वनित होती है | 
२. सि० बि०, १० १६५ 
३. सि० बि०, पृ० १७० 
४ वि० २०३|८३ भा० पु० २।१०।३१, बि० च० ७४ | + 
५. रा० २।१६०।२, २।२११।४३ वि० १३६१; रा? २।१४२।१ | 
६. सूक्ष्म शरीर की आठ पुरियॉ-- अविद्या, कम, काम, अन्तःकरणचतुष्टयं, पंचमहाभत, पंचप्राण, पच- 
` ज्ञानेंद्रिय ओर पंचकर्मद्रिय | --दे०--वि० च० ९5३ परमार्थसार, १३ पर विवरण 


७. नवद्वारपुर--वि० २०३।१०; दे०-गीता, ५।१३ (नवद्वारे पुरे देही'*) 


गीता, ५।१३ पर विविध भाष्य 
९, गीता, ५।१३ पर शा० भा० 


है सीधा पुरि लिङ्ग शेते इति पुरुषः | --सा० का० ५५. पर वाच० - 


११. आकर चारि लाख चौरासी | जाति जीव जल थल नभ बासी || --रा० ११०१ | 
` आकर चारि जीव जग अहहीं | कासी मरत परम पद लहहीं || --रा० १।४६।२ | 
आकर चारि लच्छ चौरासी | जोनि भ्रमत येह जिव अबिनासी || --रा० ७।४४।२ 
चारि खानि संतत अवगाहीं | अजहुँ न करु बिचार मन माहीं || --वि० १३६९ | 


` १२० मनु० १।४३-४६३ वे प०, १० १६९३ वे० सा० ६।१३-२६ 


चेतन जीव ` | १२२३ | 


भुशुंडि के कथन के आधार पर नरों के साथ ही सुरों, सिद्धो, नागोंभ्रौर किन्नरों को भी चौरासी 
लाख की परिधि के बाहर समभा गया है ।' हमारी मान्यता है कि ये सब चौरासी लाख के 
अंतर्गत ही हैं। उक्त प्रसंगों में इनका स्वतंत्र उल्लेख केवल गौरवप्रदर्शनार्थ किया गया है; 
जसे, सुर नर मुनि सबके येह रोती” में 'मुनि' शब्द का प्रयोग। भक्तिसाधन की दृष्टि से 
मानवतन सवंश्रेष्ठ हे । 
पाँच कोश--जीव के ब्रह्मांडरूपी शरीर का निरूपण करते हुए तुलसी ने सत्त्व आदि गृणों 
से घिरे हुए विविध कोशों की ओर भी संकेत किया है ॥ तैत्तिरीयोपनिषद्‌',* 'पञ्चदशी'* आदि 
ग्रंथों में कोशों का व्यवस्थित निरूपण किया गया है जीवात्मा को परिच्छिन्न करने वाले वे 
यावरण (खोल) जिनसे यह शरीर बना है 'कोश' कहे जाते हैं। आवरक होने के कारण 
उनकी संज्ञा कोश' है। वे पाँच हैं---प्रन्नमय कोश, प्राणमय कोश, मनोमय कोश, विज्ञानमथ 
कोश और आनंदमय कोश । | 
यह स्थल देह ही भ्रन्नमय कोश है। जो प्राणियों का भोज्य और भोक्ता है, वह अन्त है।” 
ग्रन्त से उत्पन्न, अन्त का विकार”, यह शरीर अन्न से जीता तथा वृद्धि को प्राप्त होता है और 
उसके बिना नष्ट हो जाता हे, अतएव इसे अन्नमय कोश' कहते हैं ।& ग्रन्नमय कोश का प्रवर्तक 
प्राणमय कोश है। 'प्राण' का अर्थ है वायु । जिस प्रकार वायु से धौंकनी भरी रहती है उसी 
प्रकार प्राणमय वायु से यह अन्नरसमय शरीर भरा हुआ है।' पाँच कर्मद्रियों से युक्त यह 
प्राण ही “प्राणमय कोश कहलाता है” जो भ्रन्न से तुप्त भ्रत्नमय कोश का बलदाता और कर्म- 
१. दे०--मा० पी० १।८।१, ७।=०|= 
२. रा० ४।१२।१ 
३. रा० ७।४३।४, ७।१२१।५, वि० १६४।१-२ 
४. बिबिध कोसोघ अतिरुचिर मंदिर निकर, सत्वगन प्रमुख त्रैकटककारी | --वि० ५८।२ 
सवैश्री वियोगी हरि, हनुमानप्रसाद पोद्दार, देवनारायण द्विवेदी, श्रीकान्तशरण आदि (“विनयपत्रिका” के) 
टीकाकारों ने उपयुक्त “कटक? का अर्थ किया है--सेना (कटककारी==सेनापति)। हमारे विचार से प्रस्तुत 
प्रसंग में उत्का अर्थ “घेरा? है | इस अर्थ के समथन में दो तकं दिये जा सकते हैं-(क) कोशों के उपमान 
महल हैं ओर महलों के चारों ओर प्राचीर आदि का घेरा हुआ करता है! (ख) अथर्ववेद (१०।८।४३) में 
भी शारीर को तीन गणों (रस्सियों) से "आवृत? कहा गया है--पुण्डरीकं नवद्वार त्रिभिगेणेभिरा वृतम्‌ | 
५ तै० ३०, ब्रह्मानन्दवल्ली, अनुवाक १-५ 
६, पञ्चदशी, प्र ३ (पञ्चकोशाविवेक प्रकरण) | » ह | 
७. र्यते भुज्यते चैव यद्भतेरन्नमत्ति च भूतानि स्वयं तस्मादमूते्भुज्यमानत्वादभतभोक्तुत्वाच्चान्नं तदुच्यते || 
-- 0० उ० २।२।१ पर शा० भा० | हु 
स्थूलशरोरमन्नविकारत्वादन्नमयकोशः | --बे ० सा० ६।३० 
९. अन्नादभतानि जायन्ते जातान्यन्नेन वर्धन्ते | --ते० ३० २।२।१ पर शा० भा० 
देदोऽयमन्मभवनोऽन्नमयस्तु कोशश्चान्नेन जीवति विनश्यति तद्विह्वीन; | --वि० च० १५६ 
पितृभुक्तान्नजाद्वीयाँज्जातो5न्वेनेव वर्धते | | 
देहः सोऽन्नमयो नात्मा प्राक्‌ चोध्वे तदभावतः || --पन्चदशी, ३।३ 
१०, प्राणो वायस्तन्मयस्तत्प्रायः । तेन प्राणमयेनान्नरसमय आत्मेष पूर्णो वायुने दृतिः । 
“तै० ३० २।२।१ पर शा० भा० 
११. प्राणादिपञ्चकं कर्मेन्द्रियैः सहित सत्माणमयकोशो भवति | --वे० सा० ५।१६ 


१२४ तुलसौ-दर्शन-मी मांसा 


प्रेरक है ।१ अन्तमय कोश और प्राणमय कोश दोनों ही क्रियाप्रधान हैं! प्राणमय कोश से प्रेरित 
ग्रन्नमय कोश के समस्त व्यापारों का ग्रादेशक या संचालक सनोमय कोश है। इसीलिए इसे 
प्राणमय कोश का शारीरिक आत्मा कहा गया है ।* संकल्पविकल्पात्मक भ्रन्तःकरण को 'मन' 
कहते हैं, जो तद्रूप हो वह 'मनोमय' है।* यद्यपि 'मन्‌' धातु का सामान्य प्रचलित ग्रर्थ हे सोचना- 
विचारना तथापि व्यापक ग्र्थ में काम, संकल्प, विचिकित्सा, श्रद्धा, ग्रश्नद्धा, घृति, अधृति, हो, 
धी, भय--ये सभी मन हैं । इस प्रकार सूर्धा-तत्व और हृदय-तत्त्व दोनों ही मन के अंतर्गत 
हं । ज्ञानेंद्रियों-सहित मन ही बलवान्‌ मनोमय कोश है जो पूर्वकोशों को व्याप्त करके स्थित 
हैर, जो देह में अहंता श्रौर गेहादि में ममता-बुद्धि की कल्पना करता है। यह कोश ज्ञानशक्ति- 
प्रधान है ।” उपर्युक्त मनोमयृ कोश की शक्ति का स्रोत और उसका संचालक विज्ञानमय कोश 
है । चित्त, इंद्रिय आदि का अनुगमन करने वाली चेतन. की प्रतिबिबशक्ति (जो प्रकृति का 
विकार है) 'विज्ञान' कहलाती है।_ ज्ञानेंद्रियों सहित वृत्तियुक्त बुद्धि ही विज्ञानमय कोश है 
जो कर्तापन के स्वभाव वाला और जीव के संसार का कारण है“; आत्मा के अति सांनिध्य के 
कारण अत्यंत प्रकाशमय है।* यद्यपि मन और बुद्धि दोनों ही ग्रंतःकरण हैं तथापि मनोमय कोश 
और विज्ञानमय कोश दोनों एक नहीं है,क्योंकि बुद्धि कतूंरूप है और मन करणरूप। दूसरा कारण 
यह है कि दोनों परस्पर ग्रंतर्बहिर्वरती हैं; अर्थात्‌ विज्ञानमय कोश मनोमय कोश को व्याप्त करके 
उसके अंतर में वर्तमान है ।११ यह कोश संवेदनशक्तिप्रधान है । ग्रन्तमय, प्राणमय तथा मनो- 
मय कोश के संचालक विज्ञानमय कोश का शक्तिदायक और ्रांतर कोश श्रानंदमय कोश है । 
शंकर ने विद्या और कर्म के फल को 'ग्रानंद' कहा है; उस आनंद का विकार आनंदमय' है ।१२ 
` पुण्य के भोगकाल में आनंद के प्रतिबिब से युक्त बृद्धि की ग्रंतमु ख वृत्ति ही आनंदमय कोश 
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१. वि० च० १६७, पञ्चदशी, ३॥५ 
२, तस्यंष एव शारीर आत्मा यः पूवस्य | --ते० उ० २।४।१. | 
३. मन इति सङ्कल्पादयात्मकमन्तःकरणं तन्मयो मनोमयः | -ते० उ० २।३ पर शा० भा० | 
.. ॅ. कामः सङ्कल्पः | विचिकित्सा अद्धाऽश्रद्धा धृतिरधतिदींधीर्मीरित्येतत्सवंम्मन एव | --श० बा० १४|४।३।६ 
_ ५. ज्ञानेन्द्रियाणि च मनश्च मनोमयः स्यात्कोशो ममाहमिति वस्तुविकल्पहेतुः | 
संज्ञादिभिदकलनाकलितो बलीयांस्ततपूर्वकोशमभिमूर्य विजुम्भते यः || --वि० च० १६९ 
६. अहन्तां ममतां देहे गेद्दादो च करोति यः | 
कामाथवस्थया आन्तो नासावात्मा मनोमयः || --पञ्चदशी, ३।६ 
७, इस वाक्य में ज्ञान का तातयं व्यावहारिक ज्ञान है | 
| वि० चू० १८७, पञ्चदशी, ३।७ | 
९. बुद्धिबेदीन्दियेः साथ सवृत्तिः कत्त लक्षण: । | 
विज्ञानमयकोशः स्यात्पु सः संसारकारणम्‌ || --वि० च० १८६ 
 अनादिकालोऽयमइस्वमावो जीवः समस्तव्यवद्वारवोढा | 
__ करोति कर्माण्यपि पूर्ववासनः पुण्यान्यपुण्यानि च त्फलानि ।। --बि० च० १८5 | 
१०, वि० च० १६० ` ह ही | be 
११ पन्चदशी, इङ... ६. १. ा। | 
१२. आनन्द इति विद्याकर्मणोः फलं तद्विकार श्रानन्दमयः। स च विश्ञानमयादाम्तरः। | 
2 त° उ० २।५।१ पर शा० भा० ` ` है क का 
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है।' यह आनंदप्रचुर है और कोश की भाँति जीवात्मा को आच्छादित किये हुए है, अतएव 
इसका नाम 'श्रानंदमय कोश' है । 

पूर्वोक्त तीन शरीरों (स्थूल, सूक्ष्मऔर कारण) तथा इन पाँचों कोशों का संबंध इस प्रकार 
है । ये पंचकोश ही त्रिदेह हैं। स्थूलशरीर पूर्णस्थूल ग्रल्नमय कोश एवं ग्रल्पस्थूल प्राणमय 
कोश का सं युक्त रूप है । ग्रंशतः सूक्ष्म प्राणमय कोश, मनोमय कोश और विज्ञानमय कोश मिल- 
कर सूक्ष्मशरीर हैं। कारणशरीर ही श्रानंदमय कोश है। इन तीन शरीरों भ्रौर इनकी तीनों 
अवस्थाओं से परे जो चतुर्थ अवस्था या दिव्य शरीर है वह इन पाँच कोशों से मुक्त है। युक्‍त 
योगी अपने ज्ञान-बल से पाँचों कोशों, तीनों शरीरों और तीनों ग्रवस्थाश्नो को पार कर इस 
जीवन में भी ब्रह्म-सुख की अनुभूति कर सकता है। भक्त के लिए युह दशा और भी सुलभ है। 


जीव को चार अवस्थाए 


तुलसीदास के ग्रनुसार, देहाभिमान की दृष्टि से, जीव की चार अ्रवस्थाएँ, हैं--जाग्रत्‌, 
स्वप्न, सुषुप्ति और तुरीय । प्रथम तीन ग्रवस्थाएँ अभिमानी जीव की हें ॥ चौथी अवस्था 
(तुरीया)* प्रभिमान-मुक्‍त जीव की है। जाग्रदवस्था में इंद्रियाँ और मन दोनों कार्यशील रहते 
हैं। स्वप्नावस्था में इंद्रियों का कार्य बंद हो जाता है, केवल मन (स्वतेजसा) कार्यशील रहता 
है। सुषुप्ति-दशा में मन का कार्य भी बंद हो जाता है, परंतु वह अ्रविद्या-रूप में वहां विद्यमान 
रहता है। तुरीयावस्था में मन ही समाप्त हो जाता है और चेतन्य अपने स्वरूप में स्थित होता 
है। इन चार ग्रवस्थाश्रों के अनुसार जीव भी चार प्रकार के हैं-विश्व, तेजस, प्राज्ञ और तुरीय । 

जाग्रदवस्था--अविद्या, (उसके परिणाम) अंतःकरण और स्थूलशरीररूप उपाधि से युक्त 
एवं जाग्रदवस्था का अभिमानी जीव 'विश्‍व' कहलाता है।* इस अवस्था में जीव को सब बातों 
का ज्ञान होता है; वंह इंद्रियों द्वारा विविध प्रकार के विषयों, ब्यवहारों एवं कार्यों का अनुभव 
करता है प्रतएव इसे 'जाग्रदवस्था'कहते हैं । बाह्य-ज्ञान का समस्त विषय विश्व है। विश्वनिष्ठ 
होने के कारण इस अवस्था के अभिमानी जीवात्मा की संज्ञा 'विश्‍व' है।” स्थूलशरीरपर्यंत 
प्रविष्ट होने के कारण भी इसे “विइव' कहते हैं।* इसका स्थान जागरितावस्था है, भ्रतः इसे 


१. काचिदन्तमंखा वृत्तिरानन्दप्रतिबिम्बभाक्‌ | 
पुण्यभोगे भोगशान्तौ निद्रारूपेण लीयते |] --पन्चदशी, ३।९ 
. २. ्रानन्दप्रचुरत्वात्कोशवदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः | --बे ० सा० ३।१९ 
३. जनु जीव उर चारिउ अवस्था विभुन्ड सहित बिराजही | --रा० १।३२५। छं० ४ 
. जाग्रत्खप्नसुषप्तिश्व तुरीयं चाधिभोतिकम्‌ । --लि० पु० १।८६।७२ ` 
४. जीव सीव सम सुखसयन सपन कछु करतूति | 
गत दीन मलीन सोइ विकल बिषाद बिभूति || --दो० २४६ 
५. तीनि अवस्था तीनि गन तेहि कपास ते कादि | न 
तूल तुरीय सँवारि पुनि बाती करइ सुगाढ़ि | --रा० ७।११७ ग 
६. अविद्यान्तःकरणस्थूलशरीरावच्छिन्नो जायदवस्थाभिमानी विश्वः | --सि० बि०, पृ० १५३ 
७. जाग्रतदवस्था का ? श्त्रादिक्ानेन्द्रियेः शब्दादिविषयैश्च जञायते इति यत्सा जाम्रदवस्था | --तत्वबोध; 
मा० पी० १।३२५। छं० ४, (प० ६०३ पर उद्धृत) 
दे०--मा० पी० १।३२५। छ० ४ | 
8 दे०-वे० सा० ७।३ | 
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'जागरितस्थान' कहते हैं ।' यह 'बहिषप्रज्ञ' कहलाता है, क्योंकि इसकी प्रज्ञा अपने से भिन्न 
विषयों में रहती है, श्रर्थात्‌ इसकी अ्रविद्याकृत बुद्धि बाह्यविषयों से संबद्ध-सी भासती है।' 
स्वप्तावस्था- स्थलशरीर के ग्रभिमान से रहित एवं अ्रविद्या तथा श्रंतःकरण की उपाधियों 
से अवच्छिन्त स्वप्नाभिमानी जीव 'तैजस' कहलाता है।* तेजोमय ग्रंतःकरण से उपहित, और 
अपनी विषयशून्य एवं केवलप्रकाशस्वरूप प्रज्ञा का विषयी (अनुभव करने वाला) होने के कारण 
इसकी संज्ञा 'तैजस' है ।« इसका स्थान स्वप्न है इसलिए इसे 'स्वप्तस्थान' कहा गया है।* इसका 
शरीर सूक्ष्म होता है। जाग्रदवस्था में देखे या सुने गये विषयों के द्वारा उत्पन्न वासना से 
निद्राकाल में जो प्रपंच प्रतीत होता है वह 'स्वप्नावस्था' हे ।” श्रनेकसाधनवती जाग्रत्कालीना 
प्रज्ञा मन का स्पंदनमात्र होने पर भी बाह्यविषयसंबंधिनी-सी प्रतीत होती हुई मन में वेसा ही 
संस्कार उत्पन्न करती है। उपनिषदों का हवाला देकर आचार्य शंकर ने बतलाया है कि चित्रित 
वस्त्र के समान इस प्रकार के संस्कारों से युक्त मन (बाह्य साधन की अपेक्षा के बिना ही) 
अविद्या, काम और कर्म से प्रेरित होकर जाग्रत्‌-सा भासने लगता है ।” 
` सुषुध्त्यवस्था--स्थूलशरीर और अंतःकरण इन दोनों उपाधियों से रहित, श्रंतःकरण 
के संस्कारों से प्रवच्छिन् ग्रविद्यामात्र से उपहित एवं सुषुप्ति का ग्रभिमानी जीव प्राज्ञ' कह- 
लाता है ।£ ग्रव्यक्त-नामक त्रिगुणात्मिका श्रविद्या ही इसका शरीर है।' अहंकारादि सबका 
कारण होने के कारण इसे 'कारणशरीर' कहते हैं ।१) प्राज्ञ की व्याख्या दो प्रकार से की जा 
सकती है। १. प्रायेण अअज्ञः-ग्रल्पज्ञत्व, श्रनीर्वरत्व आदि गुणों से विशिष्ट होने के कारण यह 
प्राज्ञ है ।१" २, प्रकर्षण जानातीति प्रज्ञः, प्रज्ञ एव प्राज्ञः~-भुत, भविष्य और संपूर्णं विषयों का 
ज्ञाता यही है, भ्रतएव प्राज्ञ है; सुषुप्त होने पर भी भूतपूर्वगति से प्राज्ञ है; अथवा, प्रज्ञप्तिमात्र 
इसका ग्रसाधारणरूप है, इसलिए प्राज्ञ है (क्योंकि विश्व और तैजस को तो विशिष्ट विज्ञान 
भी होता है) ।* तुलसी के सिद्धांत प्रथम व्याख्या के ही समर्थक हैं।"' प्राज्ञ की अवस्था सुषुप्ति 


- जागरितस्थानमस्येति जागरितस्थानः | --मा० उ०, मन्त्र ३ पर शा० भा० 
- बहिष्प्रज्ञः स्वात्मव्यतिरिक्ते विषये प्रज्ञा यस्य स बहिष्प्रज्ञो बहिर्विषयेव प्रशाविद्याकतावभासत इत्यर्थः | 
` मा० ४०, मन्त्र ३ पर शा० भा० | 
३. स एव स्थूलशरीराभिमानरहित उपाधिद्दयोपहितः स्वप्नाभिमानी तेजसः | --सि० बि०, १० १५३ 
४. व्यष्ट्युपहितं चतन्यं तजसो अवति तेजोमयान्तःकरणोपहितत्वात्‌ | --वे० सा० ५।३० 
५. विषयश न्याया प्रज्ञायां केवलप्रकाशस्त्रूपायां विषयित्वेन भवतीति तजसः |--मा०उ०, मन्त्र पर शा० भा० 
६ 
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* स्वप्नः स्थानमस्य तैजसस्य स्वप्नस्थानः | --मा० ३०, मन्त्र ४ पर शा० भा० 
` स्वप्नावस्था केति चेत्‌ ? जाग्रदवस्थायां यदूदष्टं यच्छु तं तज्जनितवासनया निद्रासमये यः प्रपन्चः प्रतीयते सा 
स्वप्नावस्था | --तत्वबोधः मा० पी० १।३२५। छुं० ४ (प० ९०३ पर उद्ध त) 
` ८. मा० ३०, मन्त्र ४ पर शा? भा० | | 
ह. शरीरान्तःकरणोपाविद्रयरहितो5न्तःकरणसंस्कारावच्छिन्ाविद्यामात्रोपद्दित सुषुप्त्यवस्थामिमानी प्राज्ञः । 
. णासि०् बिं०, पृष्ठ १५३ 


0. होव वि० चू० ११०, १२२ (अव्यक्तमेतत्त्रिगुणेनिरुक्तं तत्कारणं नाम शरीरमात्मनः |) 
... ११: अहंकारादिकारणत्वात्कारणरारीरम्‌ । --वे० सा? ३।१५ 


१२. अल्पक्षत्वानीश्वरत्वादिगु णक प्राज्ञ इत्यृच्यत एकाज्ञानावभासकत्वात || --वे० सा० ३।१६-१७ 


१३३० मा० उ०, मन्त्र ५ पर शा० भा० 
 _ १४-रा० ७१११ ख, ७११७२ 
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हे । इसमें सोया हुआ पुरुष किसी भोग की कामना नहीं करता और न कोई स्वप्न देखता है । 
इसमें इंद्रिय-बुद्धि की संपूर्ण वृत्तियाँ लीन हो जाती हैं, सब प्रकार की प्रमा शांत हो. जाती 
है और बृद्धि बीजरूप से अवस्थित रहती है । इसमें स्थूलसूक्ष्म प्रपंच का लय हो जाता है । सर्वो- 
परम के कारण ही इसे सुषुप्ति' कहते हैं।' इसकी प्रतीति मैं सुख से सोया, कुछ नहीं जानता' 
इस प्रकार की लोकप्रसिद्ध उक्ति से होती है।* 

_ तुरोयावस्था--अज्ञान और अज्ञानोपहित चैतन्य के आधारभूत अनुपहित चैतन्य को 'तुरीय' 
कहा जाता है । विश्व, तैजस और प्राज्ञ से भिन्न यह चतुर्थ चैतन्य अद्वैत, अवस्थात्रयसाक्षी 
आर सच्चिदानंदस्वरूप है। इस तुरीयावस्था में समस्त भेद-ज्ञान का नाश हो जाता है। 
परमात्मा के सिवा और कुछ नहीं देख पड़ता । जीव उसी में लय हो जाता है, जीवन्मुक्त हो 
जाता है !ज्ज्ञानमार्गी सिद्ध भगवान्‌ में लीन हो जाता है और भक्तिमार्गी उपासक दिव्यशरीर से 
भगवान्‌ के लोक में दासभाव से निवास करता है। 

'माण्डुक्य' उपनिषद्‌ आदि में ग्रात्मा को “चतुष्पात्‌' कहा गया है--वेश्‍वानर, तेजस, प्राज्ञ 
और आत्मा । उपनिषद्कार की उपयुक्त मान्यता तुलसी को ग्रंशतः स्वीकार्य है, क्‍योंकि 
ब्रह्म और जीवात्मा का सर्वथा ग्रद्वेत उन्हें मान्य नहीं है। वे जीव की चार अवस्थाएँ तो मानते 
हैं; परंतु, राम की नहीं । क्योंकि राम सभी अ्रावरणों से परे है, अतः वे कोशावच्छिन्न नहीं हो 
` सकते। तुरीयावस्था में जीव राम का स्वरूप तो प्राप्त कर लेता है, किन्तु शक्ति नहीं। 'सोऽहं'- 
बुद्धि और दासोउहं -बुद्धि के अनुसार उसकी स्थिति में भेद भी हो सकता है। 


ताप और पुरुषार्थ--- 

जीव के त्रिविध ताप€--कहा जा चुका है कि श्रविद्या के वशीभूत जीव अपने सहज स्वरूप 
को भल जाता है। अपने हृदय में सच्चिदानंदस्वरूप भगवान्‌ का निवास होने पर भी दुःखी होता 
है। बिभिन्न भोगायतनों के माध्यम से विविध भोगभूमियों में भ्रमता हुआ नाना प्रकार के 
नारकीय क्लेश सहता है। उसके पीड़क दुःख तीन प्रकार के हैं--देहिक, दैविक और 
भौतिक ६ देहिक ताप भी दो प्रकार के हैं--श्राधि और व्याधि, दूसरे शब्दों में--मानसिक ग्रौर 
शारीरिक । ये दोनों ताप क्रमशः पूर्वविवेचित मानस श्रौर' शारीर रोग हैं। आघात और व्रण 
से उत्पन्न कष्ट भी शारीरिक के अंतर्गत हैं। रामराज्य में जहाँ धमं के चारों चरण विद्यमान थे, 
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१२८ तुलसी-दशन-मौमासा 
कोई भी कष्ट किसी को भी नहीं व्यापा ।' धर्म-अ्रष्ट कलियुग में इन दुःखों का ही साम्राज्य 
है।' तुलसीदास ने स्वयं भी इन सभी प्रकार के क्लेशों का कटु अनुभव किया था।* 

जीव के पृरुष्थ--उपथु क्त तापों के निवारणार्थ, ऐहिक एवं आमुष्मिक सुख की प्राप्ति के 
लिए, जीव अनेक प्रकार के प्रयत्न करता है। उसके सामान्यतः वणित पुरुषार्थ चार हैं--धर्म, 
अर्थ, काम और मोक्ष ।* इन्हीं को तुलसी ने चार पदार्थ या चार फल" भी कहा है। यद्यपि अर्थ 
काम के ही अंतर्गत है तथापि उसके वेशिष्ट्य के कारण उसका ग्रलग से व्यपदेश हुग्रा है। इन 
चार अर्थों से भी बढ़कर अर्थ (परमार्थ), इन चार फलों का भी फल, रामभक्ति है ।” तुलसी 
ने इन पाँचौं पुरुषार्थों को मोटे तौर पर दो वर्गों में रखा है--स्वार्थ और परमार्थ ।& इनको हम 
क्रमशः प्रभ्युदय और निःश्रेयस कह सकते हैं। अर्थ तथा काम स्वार्थ के अंतर्गत ्राएंगे, और मोक्ष 
एवं भक्ति परमार्थं के । अ्रभ्युदयनिःश्रेयसहेतुक होने के कारण धर्म उभयनिष्ठ है। 


त्रिविध जीव- पुरुषार्थ की सिद्धि के लिए जीव कम में प्रवृत्त होता है। कर्मण्यता की दृष्टि 
से तुलसी ने जीव के तीन वर्ग माने हे--पाटलसम, रसालसम और पनससम । जो केवल बकवाद 
करते हैं, पुरुषार्थ नहीं करते, वे पाटल के समान हैं जो वाणी से कहते भी हैं और पराक्रम से 
उसे कार्यान्वित भी करते हैं, वे रसाल के समान हैं। जो मनसा चिंतित कार्य का वाचिक प्रका- 
शन न करके उसे केवल चरितार्थ करते हैं, वे पनस के समान हैं ।* समाजशोषक भ्रकमेण्यो या 
कर्महीनों की गणना करना तुलसी को अनपेक्षित प्रतीत हुआ, अतएव उन्होंने यहाँ पर उनका 
उल्लेख नहीं किया। 

द्विविध जीव- ज्ञान की दृष्टि से जीव दो प्रकार के हुँ--जड और सुजान । जो देह-गेह के 
स्नेह की भ्रांतिमयी मृगतृष्णा में पड़ा हुआ है वह जीव जड़, अविवेकी या मूढ़ है ।११ सुजान वह 
है जो मोह-निद्रा का त्याग कर भगवान्‌ के प्रति अनुराग करता है।” सिद्धि श्राप्ति की दृष्टि से 


Pe 


. दैहिक दैविक भौतिक तापा | राम राज नहिं काहुहिं ब्यापा || --रा० ७।२१।१ 
अल्प मृत्यु नहिं कवनिउ पोरा | सब सुंदर सब बिरुज सरीरा || 

नहिं दरिद्र कोउ दुखो न दीना | नहिं कोउ अबुध न लक्षनहीना ।। --रा० ७।२१।३ 
« शारीरिक--रा० ७।१०२।२, मानसिक--रा० ७।१०२।४, देविक--रा०७। १०१।४, भोतिक--रा० ७|९६ 
* शारीरिक (हनु० ३०); मानसिक (वि० २४५); दैविक (कवि० ७।७३); भौतिक (कवि० ७|१० ६-८) 
कवि० ७१५८, रा० १।३७।५, २।२०४; दे०--ना० पु० १।४।११३, मा० पु० ४१।२० ` 
, रा० १।१६४।४, गी० १।२२।९ | 
वि० १३५।१, गी० ३।१५।४, जा० मं० २४, पा० मं० ४५, ब० रा० ५६ 
सखा परम परमारथु एहू | मन क्रम बचन राम पद नेहू || --रा० २।१३।३ 
नाम को भरोसो बल चारिहूँ फल को फल, सुमिरिये छाँडि छल, भलो ऋतु है | --वि० २९४२ 
` बेद हू पुरान हू पुरारि हू पुकारि कह्यो नाम-प्रेम चारि फल हू को फरु है | --वि० २५५]३ ` 
.. ९. वि० १३९६, १५१५, १६५२, रा० २।२म३।४ | 
१०, संसार महुँ पूरुष त्रिबिध पाटल रसाल पनस समा । 
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छक सुमनप्रद एक सुमन फल एक फलइ केवल लागहीं | 


एक कहिं कहहिं करहिं अपर एक करहि कहत न बागडी || ~-रा० ६६०६० | 
११. वि० ७३।१-२, २४५।१, रा० २।१४२।१ | 


रा १२. जानकीस की कृपा जगावती सुजान जीव, जागि त्यागि मूहतताउनुराग श्रीहरे | --वि० ७४१ 


चेतन जीव. | १२९ 


सुजान के भी दो प्रकार हैं--साधक और सिद्ध ।* द | 
पुनः त्रिविध जीव--साधना के ग्राधार पर तुलसी ने जीवा की तीत विधाएँ बतलायी हैं-- 
विषयी, साधक और सिद्ध । त्रिविध जीवों का ऐसा ही वर्गीकरण उन्होंने दुसरे प्रसंग में भी 
` प्रस्तुत किया हे--विषयी, विरत और विमुक्त ।? दूसरे वर्गीकरण के 'विरत' और 'विमुक्त' 
पहले वर्ग के 'साधक' तथा 'सिद्ध' के ही समशील हैं । इन तीनों का श्रंतर्भाव उपयु कत जड़ और 
सुजान में ही हो जाता है। विषयी जीव जड़ हैं। साधक (विरक्त) और सिद्ध (विमुक्त) जीव 
सुजान हैं। 'विनयपत्रिका' में जीव की दीनहीनता का जो वर्णन तुलसी ने श्रनेक स्थलों पर किया 
है“ वह वस्तुतः विषयी जीव का ही निरूपण है । 

. भोग्य-पदार्थो में श्रासक्त जीव को 'विषयी' कहते हैं । विषयी का प्राप्य ऐस्वर्य-भोग है। उसका 
अभागा मन भगवान्‌ से विमुख होकर सुखसंपत्ति की प्राप्ति में ही यत्नशील रहता है जो उसका 
बंधमोक्ष नहीं होने देती; उसकी सहज लोलुप इंद्रियाँ कलंक-कारक प्रपंच-विषयों में स्वभावतः 
लिप्त रहती हैं। उसके नेत्र परनारी के दर्शन में, कान परनिदा के श्रवण में, नासिका उद्दीपक सुगं- 
धित पदार्थो के घ्राण में, रसना षड्रस के ग्रास्वादन में और त्वचा चंद्रवदनी के वस्त्रादि के स्पशं 
में ही सुख का अनुभव करती हैं । रामभक्तिप्रापक शरीर मिल जाने पर भी वह अघाकर पाप ही 
करता है ।* वह हृदय को विषयों के हाथ बेचकर शरीर-सेवा करता हुआ सारा जीवन मष्ट कर 
देता है ।* विपर्यस्तबुद्धि विषयी जीव भोग्य वस्तुश्रों को अनर्थरूप जानता हुआ भी उनमें प्रनु रक्त 
रहता हे; काम, क्रोध आदि चित्तवृत्तियों से श्रभिभूत होकर वासनाग्रों के संकेत पर नाचता. 
हुआ संसृति का दारुण दुःख सहता रहता है। श्रपनी मतिहीनता के कारण ऐसा जीव फशे में 
अपने ही प्रतिबिब को पक्षी समझकर चोंच मारने वाले इयेन अथवा धूम-समूह को मेघ समझकर 
पीड़ित होने वाले चातक के समान है; अपनी विषय-लोलुपता के कारण वह बकरे, गधे, 
कुत्ते, सियार आर सूग्रर के तुल्य है।” विषयों के चक्कर में दुर्गति भोगता हुभ्रा भी वह उनका 
परित्याग नहीं कर पाता ।* पहले कहा जा चुका है कि जीव की प्रमुख सामान्य प्रवृत्तियाँ चार 


१. साधक सिद्ध सुजान--रा० १।१ 
“साधक सिद्ध सुजान? के विविध भ्र्थो के लिए दे० मा० पी० १।१ 
२. बिषई साधक सिद्ध सयाने | त्रिबिध जीव जग बेद बखाने || --रा० २।२७७।२ 
३. सुनहि विमुक्त विरत अरु बिषईँ । लहहिं भगति गति संपति नई || --रा० ७।१५।३ 
४. वि० =१, ९१, ११०, ११७, ११८, १३६, १४३, १५८, १७० | 
५. दो० २६०, वि० ११०]१-२, १७०।२-४, १३४।२ | 
६. वि० १७१।४-५, रा० २।१४२।१, वि० १३६।६-८; 
जनम गयो बादिहिं वर बीति | 
परमारथ पाले न परयो कछु, अनुदिन अधिक श्रनीति।। | 
खेलत खात लरिकपन गो चलि, जोवन जुवतिन लियो जीति । | 
रोग-बियोग-सोग-श्रम-संकुल बडि बय बुथहि अतीति || --बि० २१४।१-२ 
७. वि० ११७।२-४३ ९१।१-३; बिं ० =१।१-४ | | 
बि० ९०)२-३; वि० 5९३, ९२]४, ११७]२, १४०]३ 
९. ज्यों जबती अनुभवति प्रसव अति दारुन दुख उपजे | 
ह अनुकूल बिसारि सूल सठ पुनि खल पत्तिहि भजे || 
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है--भय, निद्रा, मैथुन और आहार । इनमें भी अंतिम दो प्रबलतम हैं। विषयी जीव इन्हीं के 
-वशीभूत रहता है। ऐसे ही कलियुगी जीवों को तुलसी ने शिक्नोदरपर कहा है।' मूढ़ विषयी 
जीव प्रभृता पाकर मूढ़तर हो जाता है।' 

_ साधक जीव वे हैं जो भक्ति या ज्ञान के द्वारा मुक्ति प्राप्त करने के लिए प्रयत्नशील 

है और जिन्हें उसकी उपलब्धि ग्रभी हुई नहीं है। साधकों की भी दो कोटियाँ हें। पहली 
कोटि में वे अपरिपक्व साधक हैं जो विषयविरक्त होकर राम की भक्ति में मग्न हो जाना चाहते 
हैं, कितु उनका मन बारंबार विषयों की ओर खिच जाया करता है? रामकथा के पात्रों में 
सुग्रीव इसका उपयुक्त उदाहरण है।* दूसरी कोटि उन परिपक्व साधकों को है जिन्हें भोग- 
विषयों से विराग हो गया है, विवेक-ज्ञान की प्राप्ति से जिनकी इंद्रियाँ निश्चेष्ट हो गयी हैं और 
जो ग्रप्रतिहत गति से मोक्ष-मार्ग पर अग्रसर हैं।* प्रत्रि, शरभंग, शबरी ग्रादि की साधकावस्था 
इसी प्रकार की हे । पूर्वोक्त विरत जीव साधकों की इसी कोटि में आएंगे। जिसने संसार की 
मायिकता एवं राम के परमार्थ-स्वरूप को जान लिया है, जिसकी जड़-चेतन की ग्रंथि खुल गयी 
है, जो ब्रह्मानंद में सदैव लयलीन रहता है, वह जीव 'सिद्ध' है ।” उपरिसंकेतित संदभों से क्रमशः 
संबद्ध तुलसीदास, जनक और सनकादि सिद्ध जीव हें । 

_ तुलसीदास ने राम और पार्वती के मुख से इन जीवों का तारतम्य भी निरूपित किया है। 
_ सभी प्रकार के जीव राम की संतान होने के कारण उन्हें प्रिय हैं। विषयी जीवों में मनुष्य महान्‌ 

हे, और ब्राह्मण महत्तर। विषयी जीवों की अपेक्षा साधक जीव राम को अधिक प्रिय हैं । साधक 
जीवों की भी दो कोटियाँ हे--धमंशील और विरक्त । सामान्य धर्मशील की तुलना में विरक्त 
श्रेष्ठ है। सिद्ध जीवों की क्रमशः चार कोटियाँ हे-- ज्ञानी, जीवन्मुक्त, ब्रह्मलीन विज्ञानी और 


लोलुप भ्रम गृहपसु ज्यों हँ तहँ सिर पदचान बजे | 
तदपि अधम बिचरत तेहि मारग कबहुँ न मूढ़ लने || --वि० ८६।२-३ 
- लोभइ ओढ्न लोभइ डासन | सिस्नोदर पर जमपुर त्रास न || --रा० ७।४०।१ 
. बिषई जीव पाइ प्रभुताई | मूढ़ मोहवस होहिं जनाई || --रा० २।२२८।१ 
. परमारथ पहिचानि मति लसति बिषयँ लपटानि | 
निकसि चिता तें अवजरति मानहुँ सती परानि || --दो० २५३ 
में तुम्हरो लेइ नाम ग्राम इक उर आपने बसावों | 
भजन, बिबेक बिराग लोग भले, में क्रम क्रम करि ल्याबों || 
सुनि रिसि भरे कुटिल कामादिक, करहिं जोर वरिआइ | | 
तिन्हहिं उजारि नारि-भरि-धन पुर राखहिं राम गसाइ || --वि० १४५।३-४ 
कबहुँक हों संगति प्रभाव त जाउँ सुमारग नेरो | 
तब करे क्रोध संग कुमनोरथ देत कठिन भरभेरो || --वि० १४३।६ 
.  संग-बस किये सुम सुनाये सकल लोक निहोरि | 
` करों जो कुछ घरों सचि-पचि सुक्गत सिला बरोरि | | 
... बेंठि उर बरबस दयानिधि दंभ लेत श्रँजोरि || --वि० १५८।३-४ 
.. ४.रा०४१९२, ४२४, ४।२१।२-३ . हिज 
५. रा० २१३२४, रा० ४।१५।१, ६, ७।११७|७-८ हु 5 
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रामभक्त । रामभक्त सर्वेश्रष्ठ है-- 

क. मस साया संभव परिवारा | जीव चराचर बिबिध प्रकारा ॥। 
सब मम प्रिय सब मम उपजाए । सब ते अधिक मतुज मोहि नाए ॥ 
तिन्ह मह हिज हिज महे श्रूतिधारी। तिन्ह महँ निगम धर्म भ्रन्सारी ॥ 
तिन्ह महु प्रिय बिरक्त पुनि ज्ञानी । ज्ञानिहु तें श्रति प्रिय बिज्ञानी ॥ 
तिन्ह ते पुनि मोहि प्रिय निज दासा । जेहि गति मोरि न दूसरि श्रासा ॥ 

ख. नर सहस्र महं सुनहु प्रारी। कोउ एक होइ धमंब्रत धारी ॥ 
धर्मसील कोटिक महं कोई। बिषय बिमुख बिराग रत होई॥ 
कोटि बिरक्त मध्य श्रुति कहई। सम्यक ज्ञान सकुत कोउ लहई॥ 
ज्ञानवंत कोटिक मह कोऊ। जीवन्मुक्त सकृत जग सोऊ॥ 
तिन्ह सहस्र महेँ संब सख खानी । दुलभ ब्रह्मलीन बिज्ञानी॥ 


_ घर्मसील बिरक्त अरु ज्ञाती । जीचन्मक्त ब्रह्मपर प्रानी ॥ 
सब तें सो दलम स्रराया। राम भगति रत गत मदमाया॥ 


मुक्ति ग्रौर मक्त जीव-पूर्वोत्रत विषयी, विरत और विमुक्त जीवों के मूलतः दो ही वर्ग 
हैं--अमुक्त या बद्ध और मुक्त । प्रथम दो ग्रमुक्त हैं। इनकी चर्चा की जा चुकी है। मुक्तजीवों 
का विवेचन करने के पहले मुक्ति के विषय में भी थोड़ा विचार कर लेना आवश्यक है। त्रिविध 
दुःखों की श्रात्यंतिक निवृत्ति ही जीव का परम पुरुषार्थं है।* इसके लिए तुलसी ने मुक्ति या 
मोक्ष, निर्वाण", केवल्य ८, ्रपवगे ¦, सुगति, परम गति” आदि शब्दों का व्यवहार किया है । 
पुराणों में भी निर्वाण”, 'केवल्य' श्रादि शब्दों का प्रयोग मोक्ष के पर्यायरूप में हुआ है ।९ 

'मोक्ष' के स्वरूप के विषय में विभिन्न दार्शनिकों में काफी मतभेद हैं, परंतु सभी विचारकों 
को यह समान रूप से इष्ट है कि मोक्ष संसार-दुःख का श्रात्यंतिक निरोध है, संसार से निःसरण . 
है, अतएव उपादेय है । वेदांतियों ने भ्रज्ञानमय ग्रंथि के नाश को," परमात्मा में जीवात्मा के लय 
को, 'मोक्ष' कहा है।११ इसी प्रकार पुराणों में भी जीव तथा ब्रह्म की एकता 'मुक्ति' कही गयी 
है ।१२ 'ग्रध्यात्मरामायण' के राम ने बतलाया है कि जीवात्मा और परमात्मा की एकता का 
ज्ञान होने पर कार्यसहित अविद्या की परमात्मा में लयावस्था 'मुक्ति' हे ।*? 'भागवत' में कहा 


१. क्रमशः--रा० ७।८६।२-४, रा० ७।५४।१-४ 
२. सा० सू० १।१ ओर उस पर साङ्यप्रवचनभाष्य 
३. रा०४।१। सो०, दो० २३७, छ० ३३; रा० ६।११२।३, दो० १२४, कवि० ७।१८२ | 
४, वि० ५६।५ रा० २।२०४, गी० १।८८।३ 
५. रा० ७।११६।१-२, वि० ५८८, कवि० ७११५ 
६. दो० ३४०, रा० १।३१५।३, वि० २१०३ = 
७, गी० २।२।३ 

=. रा० ३।५।९, ७।२१।२ 
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१०, अन्ञानमयग्न्धेभेदो यस्तं विदुर्मोच्षस्‌ । परमार्थसार) ७३ | 

११. वेदाम्तिनस्तु परमात्मनि जीवात्मलयो मोक्षः? इति बदन्ति--योगसारसंग्रह, १० ६५ 
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गया है कि श्रज्ञान-कल्पित कर्तुत्व, भोक्तृत्व आदि अनात्ममाव का परित्याग करके अपने वास्त- 
विक स्वरूप परमात्मा में स्थित हो जाना ही 'मुक्ति' है।' योगवासिष्ठकार ने कहा है कि समस्त 
श्रांशाओं से अलग होने पर चित्त का क्षीण हो जाना, अज्ञान से उत्पन्न ग्रहंभावरूप मुषाग्रंथि 
का खुल जाना, ही 'मोक्ष' है।* मीमांसकों ने प्रपंचसंबंध अर्थात्‌ (भोगायतन-भोगोपकरणः 
भोगविषय-रूप) त्रिविध बंधन अथवा धमाधम मौर देह के आत्यंतिक विनाश को “मोक्ष 
कहा है ।° परमार्थतः सभी दुःखों का अंत, जरा-जन्म-मरण का विनाश, भव का रुक 
जाना, बुझे हुए दीपक की भाँति वासनारहित जीव के मन की क्रिप्रा का शांत हो जाना, 
"निर्वाण! है ।* सांख्य-योग के मतानुसार पुरुष और प्रकृति की समभाव से शुद्धि, उनके कल्पित 
तथा आरोपित संबंध (बंधन) के दूर हो जाने पर उनका स्वस्वरूप में श्रवस्थान, धर्माधमं का क्षय 
और प्राकृत गुणों से आत्यंतिक वियोग होने पर पुरुष का अपने स्वच्छ ज्योतिर्मय स्वरूप में 
केवलीभाव से प्रतिष्ठित हो जाना, 'केवल्य', अपवर्ग या 'मोक्ष' है।* न्यायदशन में शारीर, 
` मनसमेत छः इंद्रियाँ, उनके छः विषय और छः ज्ञान तथा उनसे उत्पन्न सुख-दुःख--इन इक्कीस 
दुःखों के श्रात्यंतिक नाश को 'मोक्ष' या अपवर्ग' कहते हैं ।* भवितिदशेन में केवल निष्कामभक्ति 
के द्वारा जीव के ग्रंतःकरण का आत्यंतिक नाश हो जाने पर ब्रह्मानंद की प्राप्ति “मुक्ति' कही 
गयी है ।* तुलसीदास के ग्रनुसार भी जड़-चेतन की मुषा ग्रंथि का छूट जाना, देह-जनित विकार 
को त्याग कर जीव का ग्रात्माराम हो जाना, जाग्रत्‌ आदि तीन अवस्थाओं को पार करके 
तुरीयावस्थित हो जाना, 'मुक्ति' है। भक्ति भी मुक्ति ही है, ज्ञानमागियों की मुक्ति से उच्च- 
तर हे 

मुक्त और मुक्ति के प्रकार--मुक्त जीव तीन प्रकार के हैं--जीवन्मुकत, विदेहमुक्त ग्रौर 
नित्यमुक्त । जो जीव कमेवश जन्म-मरण को प्राप्त नहीं होते और भगवान्‌ के प्रवतारों की 
भांति स्वेच्छा से अथवा भगवदिच्छा से विभिन्न लोकों में श्रावागमन करते रहते हैं वे नित्यमुक्त 
हैं । लक्ष्मण, हनमान, गरुड ग्रादि इसी प्रकार के जीव हें । देह के संबंध से भबंधनग्रस्त जीवों की 
मुक्ति दो प्रकार की है--जीवन्मुक्ति तथा विदेहमुक्ति।' जो शरीर के रहते हुए हरिभक्ति 
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१. मुक्तिर्हित्वान्यथारूपं स्वरूपेण व्यवस्थितिः | --भा० पु० २।१०।६ 
२. यो० वा० ५।७३।३६,६।२०।१७ (अज्ञानस्य महामन्धेमिध्यावेचात्मनोइसतः | अहमित्य्थरूपस्य भेदो मोल 
इति स्मृतः ||) | 
३ प्रपन्चसम्बन्थविलयो मोचः--शास्त्रदीपिका, प० ३५७; | 
` तदस्य त्रिविधस्यापि बन्धस्य आत्यन्तिको विलयो मोक्षः | --शास्त्रदीपिका, प्ृ० ३५५ 
दे०--भा० द० (3० मि०), पृ० २५२ ५३ 
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अथवा ज्ञात का उदय हो जाने पर बंधनमुक्त हो जाते हैं, वे जीवन्मुक्त हैं, जेसे--जनक, 
वाल्मीकि, काकभुशुंडि आदि । जो जीव देह के नष्ट होने पर मुक्ति प्राप्त करते हैं वे विदेहमुक्त 
हैं, उदाहरण के लिए--दशरथ, विराध, बालि आदि। मन का वासना से युक्‍त होना बंधन है । 
उससे त्यक्त हो जाना ही मुक्ति है।* वासना का विलय हो जाने पर मन दीपवत्‌ शांत हो जाता 
है। यह मनोनाश दो प्रकार का है--सरूप (शरीर के रहते हुए) और अरूप (शरीर के नष्ट 
हो जाने पर) । इन्हीं को क्रमशः 'जीवन्मुक्ति' और विदेहमुक्ति' कहा जाता है।* तत्त्वज्ञान हो 
जाने पर जीवितावस्था में ही ब्रह्म भावप्राप्ति, एषणारहित होकर अनासक्त भाव से कर्म करते 
रहने की स्थिति, प्रारब्धकर्म के क्षयपर्यत छाया के समान सदैव साथ रहने वाले इस शरीर के 
वर्तमान रहते हुए भी इसमें अहंता और ममता का अभाव हो जना, जीवन्मुक्ति' है। जिस 
प्रकार कुम्हार चक्र को घुमाकर छोड़ देता है फिर भी संस्कारवश वह चक्र कुछ काल तक चलता 
रहता है, उसी प्रकार सम्यस्ज्ञानी जीवन्मुक्त जीव भी पुर्वसंस्कारो के कारण उनके क्षयपर्यत 
शरीर धारण किये रहता है ।* कालवशात्‌ प्रारब्ध का क्षय हो जाने पर आत्मज्ञानी जीवात्मा 
का शरीर छोड़कर परमधाम को प्राप्त करके ग्रपने वास्तविक स्वरूप से संपन्न हो जाना", देह 
के नष्ट हो जाने पर पुनर्जन्म का न होना”, “विदेहमुक्ति' है। विदेह-मुक्ति ही कैवल्यमुक्ति है।* 
शरीर-साहित्य और शरीर-राहित्य के कारण भिन्न प्रतीत होने वाली इन मुक्तियों में स्वरूपतः. 
` कोई भेद नहीं है; तरंगित और सौम्य जल तथा सस्पंद और निष्पंद वायु की भाँति दोनों 
अभिन्न हैं ।* | 
जीवन्मुक्ति? और विदेहमुक्ति** के रूप में मुक्ति का द्विविधत्व तुलसी को मान्य है।** 
अधिकतर वैष्णव आचार्य जीवन्मुक्ति नहीं मानते। उनके मतानुसार सकलबंधननिवृत्ति रूपा 
मुक्ति जीवितदशा में नहीं हो सकती ।'? उनको इस प्रचलित मान्यता के विरुद्ध तुलसी ने 
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जीवन्मुक्ति के सिद्धान्त का भवितवादी शैली में जोरदार प्रतिपादन किया हे-- 
बिनु बिराग-जप-जाग-जोग-बत, बिनु तप, बिनु तनु त्यागे । 
सब सुख सुलभ सद्य तुलसी प्रभु-पद-प्रयाग श्रनुरागे ॥' 
विदेहमुक्ति उन्होंने चार प्रकार की मानी है-सालोकय?, सारूप्य”, सामीप्य और 
सायुज्य ।* “मुक्तिकोपनिषद्‌' में हनुमान्‌ं के प्रश्न और राम के उत्तर से विदित है कि सालोक्य- 
मुक्ति नामभक्तों का, सारूप्यमुक्ति सांख्ययोगी भक्तों का, सामीप्यमुक्ति सेवाभिलाषी भक्तों 
का और सायुज्यमुक्ति श्रद्वैतवेदांती निर्गुणोपासको का इष्ट है। भगवान्‌ के अनवरत दर्शन- 
पूर्वक तुष्टि एवं आनंद का अनुभव करते हुए उनके साथ उनके वैकुंठलोक में निवास करना 
'सालोक्य' है। भगवान्‌ के झनुचररूप में उनके समान ही रूप धारण करके श्रानंदभोग करना 
'सारूप्य' है। सदेव भगवान्‌ के समीप रहकर अविच्छिन्न रूप से आनंदानुभव करते रहना 
'सामीप्य' है। भगवान्‌ के शरीर में प्रविष्ट और तद्रूप जीवात्मा का ऐश्वयंभोग 'सायुज्य' है।' 
भागवत' आदि में कही गयी पाँचवी साष्टिमुक्ति, 'शिवपुराण' में प्रतिपादित 'कवल्याख्या 
पञ्चमी *” मुक्ति, भ्रह्मवेवतेपुराण' की षड्विध मुक्तियों में परिगणित 'साम्य' तथा 'लीनता'** 
और वल्लभ-संप्रदाय में स्वीकृत 'सायुज्य-अनुरूपा-मुक्ति-श्रवस्था' सायुज्यमुक्ति के ही रूप- 
विशेष हैं । मध्व ने सालोक्य ग्रादि मुक्तियों के श्रानंदभोग में तारतम्य स्वीकार किया है।*१ 
'कूमंपुराण' में सायुज्य* को और 'शिवपुराण' में कैवल्य)« (जो पुराणकार के श्रभिप्रायानुसार 
सायुज्य का ही रूप है) को सर्वश्रेष्ठ कहा गया है। तुलसीदास उनसे सहमत नहीं हें । वे मोक्ष 
में तारतम्य नहीं मानते, क्योंकि इन श्रनेकधा प्रतिपादित मुक्तियों में कोई मौलिक या स्वाभाविक 
भेद नहीं है । 'दोहावली' में मुक्तिभेद की चर्चा का उद्देश्य तारतम्य-निरूपण नहीं है--- 
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मुएं मुकृत जीवत मुकत मुकत सुकत हें बीचु। . 
तुलसी सबही तं श्रधिक गीधराज की मोच ॥ 

यहाँ पर तुलसी का अभिप्राय इतना ही है कि मुक्तों के दो भेद हैं-जीवन्मुक्त श्रौर 
विदेहमुक्त । दोनों में शरीर का अंतर है। जटायु की मुक्ति इन दोनों से ही अधिक है। वे 
जीवन्मुक्त भी थे शौर राम के काज में देह त्याग कर विदेहमुक्त भी हो गये । उनकी मुक्ति का 
दूसरा आधिक्य इस बात में है कि उन्हें विदेहमक्ति देते समय जितना आदर राम ने उनका 
किया" उतना किसी अन्य भक्त का नहीं । यहाँ प्रसंगानुसार भक्त का गौरव प्रदशित करने के 
लिए ही मुक्तिविशेष की महिमा बतलायी गयी है। | 

मुक्तिकोपनिषद्‌' में राम ने कहा हे कि पारमाथिकरूधिणी केवल्यमुर्वित एक ही है।* 
वेदांतदेशिक का मत है कि सायुज्य-मुक्ति ही वस्तुतः मुक्ति है; सालोक्य आदि मुक्तियो के 
लिए 'मुक्ति' शब्द का प्रयोग लाक्षणिक हे । नारायण तीर्थ ने शांडिल्य-भक्तिसूत्र और उप- 
निषदों के आधार पर बतलाया है कि भगवद्भावरूप मोक्ष अत्यंतैक्य में ही संभव है, नानात्व 
की दशा में नहीं ।“ तुलसीदास इनसे सहमत नहीं हैं। वे सालोक्यमुक्ति को ही मुलतः मुक्ति 
मानते हैं । प्रत्य सभी विधाएँ उसी के ग्रंतर्गत हैं। इसीलिए जटायु के सारूप्यमोक्ष के साथ ही 
सालोक्य का भी उल्लेख किया गया है।* एक स्थान पर शबरी की सायुज्यमुक्ति कही गयी है, 
और दूसरे स्थान पर सालोक्य ।” सायुज्य प्राप्त करने वाले रावण के सालोक्य का भी कथन 
हुआ है। भक्तों का वेकुंठगमन, राम के द्वारा मारे गये अभक्तों का उनके धाम में पहुंचना. 
आदि इसी सिद्धांत के पोषक हैं। विशिष्टा देत-दशंत में विदेहमुक्ति की दो विधाएँ बतलायी 
गयी हैं--केवल्य१ और मोक्ष ।' वह भेद तुलसी को मान्य नहीं हे । उन्होंने 'मोक्ष' का पारि- 
भाषिक प्रयोग 'केवल्य'** के अर्थ में ही किया है--'सगुन उपासरु संग तहे रहाह मोच्छ सुख 
त्यागि’, तातें उमा मोक्ष नहि पावा, “रास भजत सोइ मुक्ति गोसाई ', तथा मोक्ष सुख सुन्‌ 
खगराई', 'मुकति निरादरि रहाह लुभाने ग्रादि ।॥* उनके अनुसार भक्ति का फल भी भक्ति _ 
ही है । भवबंधन से मुक्ति की दशा होने पर भी वे उसे भगति ' ही कहते हैं । 


१. दो० २२५ 
२. दे०--गी० ३।१३, १५-१६ 


a 


३. मुक्तिकोपनिषद्‌, १।१ 
४. तत्वमक्कार्कलाप, २।६७ 
दे०--शा० भ० सू० ३।२।१ पर भ० च० (अवतरणिका) 

६. रा० ३।३२।१, ३।३२) अ० रा० ३|८|४०, ५४, ५६ 

७, रा० ३।३६। छु०; कवि० ७।१०, गी० ३|१७|८ ` 

८. रा० ६।१०३।५३ रा० ६१०४७० | 

९. ज्ञानयोग द्वारा जीव का प्रकृति से भिन्न स्वात्मानुभव--दे०--यतीन्द्र०, ए० ११२ 
१०. भक्ति या प्रपत्ति द्वारा ब्रह्मप्राप्ति~दे०--यतीन्द्र०, १० ११३ 
११. रा० ७।११६।१ (सो केवल्य परमपद लहई |) | 
१२. क्रमश:-रा ० ४।२६, ६११२३, ७११९२, ७।११९।३, ७।११६।४ 


१३. अस कहि जोग अगिनि तनु जारा | राम कृपा वैकुंठ सिधारा | ` 


ताते मुनि हरि लीन न भयऊ | प्रथमहिं भेद भगति बर लयऊ || --रा० १॥९१ ` 


१३६ तुलसौ-दर्शन-भीसांसा 


मुक्‍त जीवात्मा की स्थिति तीन प्रकार की हो सकती है--परमात्मा में अभिन्न रूप से , 
भगवान्‌ के सदृश दिव्यगुणों से संपन्न होकर अथवा अपने वास्तविक चेतन्यमात्र-स्वछप 
से ।* बादरायण का कहना है कि उक्त स्थितियों में परस्पर विरोध नहीं है, क्योंकि मुक्तात्मा 
के भावानुसार उसकी तीनों ही प्रकार से स्थिति हो सकती है । ये तीन स्थितियाँ मुल रूप में दो 
ही हैं--भगवान्‌ से पृथक्‌ रूप श्रौर उनसे ग्रपृथक्‌ रूप। तुलसी को विदेहमुक्ति की ये ही दो 
स्थितियाँ मान्य हँ जिनको उन्होंने द्विविध साधनयोग के अनुसार क्रमशः भक्ति और निर्वाण 
(मोक्ष, कैवल्य या लीनता*) कहा है। बादरायण की भाँति वे भी इनमें विरोध नहीं मानते, 
क्योंकि दोनों में ही दुःखाभाव और ब्रह्मांनंदस्फुरण है । मुक्त जीव अपने भावानुसार किसी 
भी स्थिति को प्राप्त कर सकताग्है ।” ज्ञानमार्गियों का प्राप्य मोक्ष है।* अतएव निर्गणोपासक 
(और राम के द्वारा मारे गये ग्रभक्त जीव भी) मुक्त होने पर भगवान्‌ में लीन होकर अ्रपृथक्‌ 
रूप से स्थित होते हैं। सगुणोपासक भक्तिभागियों का प्राप्य मोक्ष नहीं है--'सगुनोपासक मोक्ष 
न लेहीं'।'° अतएव वे मुक्ति का निरादर करके भक्ति की ही कामना करते हें ।*' मुक्त होने 

र वेकुंठलोक में पृथक्‌ रूप से स्थित रहकर भेदभक्ति के आनंद का अनुभव करते हैं; भगवान्‌ 
के ग्रवतीणे होने पर मोक्ष-सुख का तिरस्कार करके उनके संग रहना ही भ्रधिक श्रेयस्कर 
समभते हैं । * 

उपनिषदों में दो प्रकार की मक्तियो का वर्णन मिलता है---क्रममक्ति और सद्योमक्ति । 
क्रममुक्ति विदेहमुक्ति है। मृत्यु के उपरांत क्रममुक्ति प्राप्त करने वाले जीव की यात्रा के दो 
प्रधान मार्ग बतलाये गये हैं--देवयान और पितृयान । “ज्ञान-कर्भ-समृच्चय के अनुष्ठाता, ज्ञान 
के साथ श्रद्धा तथा तपस्या आदि शोभन कार्य करने वाले, पुरुष देवयान के द्वारा ब्रह्मलोक जाते 


हैं।' अंत में परब्रह्म में लीन हो जाते हैं। इष्टापूर्त (श्रौत तथा स्माते कर्मे) के अनृष्ठाता | 


कर्म-मार्ग के अनुयायी पुरुष पितृयान के द्वारा चंद्रलोक जाते हैं, और कर्मानुसार सुख भोग कर 
वे पुनः इस लोक में आते हें ।' “उपासना के विधिवत्‌ अनुष्ठान से वे पुनः देवयान पन्था का 


१. (क० उ० २।१।१५, म० ४० ३|२|८), ब्र० सू० ४।४।४ 
२, (म० उ० ३।१।३, छा० उ० =।३।४), ब्र० सू० ४|४|५, गीता, १४।२ 
३५ (बु० ३० ४।५।१३), ज० सू ४४६ 
. ४ ब्र० सू० ४|४।७ म 
५. राम चरन रति जो चदै अथवा पद निर्वान | --रा० ७१२५; दे०--ज० वै० पु० २।२५।१० ` 
. ६६ रा० ३।९।१, ३।३६।| छं०, वि० २१४।४ (कियो लीन सु आप में हरि) 
७. रा० ७।११५।७, वि० १६७४; | 
` अह्मानन्दसफुरणं दुःखाभावश्च म॒तिः --सिद्धान्तकल्पवल्ली, ४।७ 
`=, रा० ३।१।१, ६।११२।३ | | | 
E &.रा० ६१ १२।४, गी० ३।५।५३ दे० म्रे० ब० पु० २।२४५।१ १, कू० पु० २।२।५३ 
१०. रा० ६।११२।४ दे०--गी० ३११।५; ० वै० पु० १।१२।३५) २।३६।७० ` 


११. रा० ७।११६।४३ दे०--ज* वै० पु० १।१४।५२, २।२४।११, २।३६।७२ 
१२, रा० ३।९।१, ६।/११२|३-४) रा० ४।२६ 


१३. छा० उ० ४१५५, बु० उ० ६।२।१४, कौषी० १।२-३ | 


४. छा? उ०४।१०।२-५ ` 


os डर 


i 
र 


चेतन जौव | १३७ 


प्राश्रय लेकर ब्रह्मलोक में जा सकते हें। इसे क्रसमुक्ति कहते हे ।”१ जो मुक्ति बिना किसी विलंब 
के साक्षात्‌ ही प्राप्त हो जाती है वह सद्योमुक्ति है। जब जीव की समस्त पारलौकिक एवं ऐहिक 
पुत्रवित्तलोकंषणाएँ समूल नष्ट हो जाती हैं तब वह इस शरीर में रहता हुआ ही ब्रह्मभावरूप 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है।* तुलसी ने देवयान, पितृयान अथवा अचिरादि-मागे का उल्लेख नहीं . 
किया । उन्होंने विभिन्न स्थलों पर मुक्ति की जो चर्चा की है उससे यही निष्कर्ष निकलता है 
कि उन्हें सद्योमुक्ति का ही सिद्धांत मान्य है । | 

जीवों के अन्य वर्गीकरण--विशिष्टाद्वेत भ्रौर शुद्धाद्वैत दर्शन में जीवों के जो वर्गीकरण किये | 
गये हैं वे श्रपने स्थूल रूप में तुलसी को मान्य हैं। विशिष्टाद्वैत के अनुसार तुलसी-साहित्य में 


FT TPT evra erin tenn 


= 


१, भा० द० (ब० 3०), पृ० ८३-८४ 
२. बु० उ० ४।४।७ और उस पर शा० भा० 
३. दे०--तत्वत्रय, प० २३, यतीन्द्र०, १० ३-४, १०७-२१-- 


जीव 
| 
बद्ध (संसारिशः) मुक्त (निवृत्तसंसाराः) नित्य (संसारमप्राष्ताः) 
| विदेहमुक्त | हु जीवन्मुक्त 
| | 
शास्त्रवश्य तदवश्य | 
| | | 
बुभुछु | >. समुळ 
| | 
अधैकामपर ` घर्मपर केबल्यपर | मोज्ञपर 
क्‍ 
| | 
देवतान्तरपर भगवत्पर 
0 कव. 
शि कका 
भक्त | प्रपन्न 
RM SN | 
८५ बग | | 
साधनभवितनिष्ठ  साध्यभक्तिनिष्ठ ` 
्ैवर्गिकपर मोच्चपर 
' एकान्ती क परमैकान्ती 


१३८ तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 
जीव-भेद-निरूपण इस प्रकार किया जा सकता है-- 


जीव 


----- nomen sensei vere re ~ eee TT ~ 


बद्ध (रा० ७।४४।२-३) मुक्त (कवि० ७।१०) नित्य (रा? ४२६) 


| | 


जिनकी अब ना meanness re 


| | | 
| ता (रा० ३३१६) जीवन्मुक्त (रा० ७४२) 


हि लक कम 
शास्त्रवश्य तदवश्य (रा० ७।१०२।३-५) 
त त त क 
| | 
बुभुक्षु मुमुक्षु 
| | त लात 
| कैवल्यपर (रा० ७।११९।१)  भेदभक्तिपर (रा० ६।१ १२।३-४) 
| 


०९०००००0७0 LAL क 


प्रर्थकामपर (कवि० ७।४४) हु (रा० ७२०) 

तुलसीदास के पूर्वोक्त जीव-त्रैविध्य की दृष्टि से विशिष्टाद्वैत के 'ग्र्थकामपर' जीव 'विषयी' हैं। 
'धर्मपर' जीव भोगाभिलाषी होने के कारण मुख्य रूप से 'विषयी' हैं, कितु साथ ही वे साधक' 
भी हैं, क्योंकि उनका धर्माचरण अभ्युदय के साथ ही निःश्रेयस की सिद्धि करने वाला भी है । 
'मुक्त' जीव निश्‍चय ही' विमुक्त' या सिद्ध हैं। नित्य' जीव भी 'सिद्ध' के अंतर्गत आएंगे । 
शुद्धाइतवादी वल्लभाचार्य के अनुसार, तुलसी-साहित्य में जीव-भेद-निरूपण इस प्रकार किया 


कलकल 


१. दे०--अशु भा० पर “बालबोधिंनी? का उपोद्धात, १० १०; अष्ट०, पु० ४ ९५-- 


` जीब 
OWE त SOO 
त क. | 
| संसारी डु मुक्त 
ETE ति EF FS ee | 
| | | आसुर जीवन्मुक्त मुक्त 


षु = २0  मुष्युष्ट ..... मयोदापुष् झवाहपुष्ट 


चेतन जीव १३६ 


जा सकता है--- 
| जीव 


माका ता) त 
| | | 


संसारी (रा० ७।११७।३) मुक्‍त 


मुक्त (रा० ३।३६) 


दैव (रा० ७१०९ग) आसुर (रा० १।१२२।३) 
उपर्युक्त वर्गीकरण के 'मुक्त' जीव पूर्वोक्त 'विमुक्त' या 'सिद्ध' जीव ही हैं। 'देव' और 'ग्रासुर' 
क्रमशः 'साधक' और 'विषयी' कहे जा सकते हैं । 

पुनः द्विविध जीव--भक्ति के ग्राधार पर तुलसी ने जीव दो प्रकार के माने हैँ--भक्त और 
ग्रभक्‍कत । भगवान राम भक्तों के प्रति समभाव से और ग्रभक्तो के प्रति विषमभाव से लीला 
करते हैं ।१ आचरण की दृष्टि से जीवों के दो वर्ग हैं--संत और अ्रसंत । यह ध्यान देने योग्य 
बात है कि तुलसी के संत भक्त हैं और श्रसंत श्रभक्त हैं। संतों का एक व्यावर्तेक धर्म भगवद्‌- 
भक्ति भी है । उक्त दोनों को प्रकारांतर से सुमति ग्रौर कुमति, धर्मशील और पापी, बड़भागी 

गैर अभागी आदि भी कहा गया है ।' “विनयपत्रिका' के आत्मनिवेदन में स्वयं तुलसीदास ने 
और 'रामचरितमानस' में नारद एवं भरत आदि के प्रति उनके आराध्य भगवान्‌ राम ने संतों के 
लक्षण का विशेष विस्तार से निरूपण किया है ।? संतों श्रौर ग्रसंतो के मानसिक, वाचिक और 
कामिक गण असंख्य हैं। तुलसी ने प्रमुख गणों की ही चर्चा की और करायी है। निम्नांकित 
तुलासारणी से संत और ग्रसंत जीवों की विशेषताएँ स्पष्ट हो जाएँगी--- 
संत-लक्षण | | ग्रसंत-लक्षण 

` गुणागार, शुचि, अनघ __ अ्™वगृण-खानि, मलायन, पापमय 


राम की अमायिक दास्य-भक्ति _ 


जप, तप आदि के पालक 
अमितबोध, वेदपुराणबिशारद 
शम, संतोष, विषय-विरक्ति 
्रनी हता, शीतलता, मुदिता 
नीतिपालक, धर्मगति, सन्मार्गी 
धर्मजनयित्री द्विजपद-प्रीति 
श्रद्धा, विनय, सुशीलता 
गरु-गोविद-विप्र-पद-प्रेम 
दढ़चरित्र, धीर, सम 


त कक क कात रील क कन किन पर िलदिगियगग 


हरिभक्ति-विरोध, हरिकथा में ग्ररचि 
जप-तप आदि के बाधक | 
मंदमति, वेद-विदूषक 

ग्रशांति, ग्रसंतोष, विषयासक्ति 
भ्राशा-वासना, अतिताप, जलन 
ग्रनीतिकारी, धर्मनिर्मुलक, कुमार्गी _ 


_द्विजों के भोजन, यज्ञ, होम ग्रादि में बाधा 


ग्रश्रद्धा,श्रविनयाक्रता र" 
गुरु-हरि-विप्र के प्रति द्रोह 
अस्थिर, ्रधीर, विषम. 


१. तदपि करहि सम विषम बिहारा | भगत अभगत हृदय अनुसारा || --रा० २।२१६।३ 
२. वि० १६४।२, रा० १।२४।२ रा० १।१५५।१, १।१७६।४ रा० २।४१।४, कवि० ७।३६ 
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षडिवकाररहित, क्षमावान्‌, सहिष्णु 
_ दससंयमनियमशील 
सत्यसार, परुषवचन का त्याग 
हुए, शोक, भय आदि से रहित 
सरलस्वभाव, नि्मेलहृदय, कोमलचित्त 
कहन और रहन में एकता 


सबसे प्रेम, मैत्री 
अविरोधिता, अजातशत्रुता " 
दाया, हेतु रहित परोपकार _ 


दूसरे के दुःख से दुःख, सुख से सुख _ 
स्वगृणश्रवण से संकोच, 
परगुणश्रवण से हर्ष 

परगृणग्राहक, अनिदक, मानद 

परम अकिचन, सुखधाम, सुखदायक 
सावधान, मितभोगी श्रादि 


तुंलसौ-दर्शन-मौमांसा 


विविधविकारयुक्त, महिषासुर-से क्रोधी 
कामादि-किकर, संयमादि-रहित 

कपटी, मिथ्यावादी, वचनवज प्रेमी 
विफलमनोरथ, कुंठाग्रस्त 
कपट-कुटिलता, मलिनमन, कठो रहृदय 
गजदंत एवं मयुर की भाँति 

कथनी और करनी में भेद 

सबसे द्रोह, हित के भी अनहित 
परिवार-विरोधी, सबके ग्रकारण शत्र 


` निदेय, स्वार्थरत, परहित सुनकर जलन, 
_ परहित-हानि से लाभ, उपकारी के प्रति 


भी श्रपकार 

दूसरे के दुःख से श्रति सुख, संपत्ति से दाह 
परनिदाश्रवण से हषं, . 

परगृणश्रवण से पीड़ा 

परनिदारत, गुरुजनों के प्रति भी ग्रवज्ञा 
परधनस्वामी, अतितप्त, दुःखदायक 
सुरानीक, उदरपर श्रादि^ 


संतों और असंतों के आचरण के साम्य-वेषम्य का काव्यमय निरूपण तुलसी ने उपयुक्त 


. उपमानों द्वारा किया है। दोनों का ही जनक यह जग-जलधि है। एक सुधा के तुल्य है श्रौर दूसरा 
सुरा तथा गरल के एक ही जग-सलिल में उत्पन्न होने पर भी संत जलज के समान हैं और 
असंत जोंक के समान । दोनों ही सरिता-सदुश हैं-संत गंगा है और असंत वैतरणी । दोनों ही 
प्रगाध समुद्र हैं--संत गुणों के और असंत अघ-प्रवगुणो के । दोनों ही गुणावगुण को जानते हैं 
. और उन्हें इच्छानुसार ग्रहण करते हैं--संत भलाई को एवं भ्रसंत बुराई को ।* दोनों का स्वभाव 
अभंग होता है--सुकृती संत सुकृत को आजीवन नहीं छोड़ता और कपटी असंत कपट को ।* 
_ संत स्वभावतः परदुःखहारी आर परोपकारी होता है, श्रसंत स्वभावतः पर-ग्रपकारी होता है 
गह दूसरी बात है कि सुसंगवश कभी किसी का भला कर दे।* दोनों ही इस दुःखमय संसार में 
कष्ट सहते हैं--संत ऊख और भूर्जतरु की भांति परहित के लिए; तथा असंत रखानी, सन और 
` हिम-उपल की भाँति दूसरे की हानि के लिए ।* दोनों ही दुःखप्रद हैं--संत बिछड़ते समय और 
१. दे०--रा० १।२।२-१।५५ १।१२।१-२) १।११४१।११४।४, १।१८१ ।४~१।१८४।१, ३।४५।४=३।४६।४, 
२।४८।२-४, ७।३७।४-७।४०।४, वि० १३६, १७२, दो० ३७४-४१२३ ना० पु० १।५।४३-७६, 
प० पु० ४।१।२१-३२, ६।७।२३-२४५ | 


`. २. रा० १।५।३-१।६।१ 
_ ३. दो० ३४१, रा० १।७२ `` 
४, रा० १।७।२, ७।१२१।७- 


. ५ दो० ३४२, रा० ७[१२१|८-१० 
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असंत मिलते समय ।' दोनों का ही उदय विश्वनभ में ग्रहों की भाँति होता है--संत का सुखद 
सू्य-चंद्र की भाँति और असंत का ग्रनर्थकारक केतु की भाँति ।* दोनों तरुजीवी प्राणी के समान 
हें--सुमति संत मधुप है, जो वृक्ष को क्षति पहुँचाये बिना ही सुमनरस का पान करता है; कुमति 
ग्रसंत वह कोल है जो वृक्ष को काटकर उसका फल खाता है । संत और श्रसंत दोनों की ही 
उपमा पाहून तथा पानी से दी जा सकती है, कितु संत की प्रीति पाहून की रेखा की भाँति भ्रमिट 
एवं वर पानी की रेखा के समान क्षणिक होता है और असंत की प्रीति पानी की रेखा के समान 
क्षणिक एवं वेर पाहन के समान अ्मिट होता है । इन गृणों के कारण ही तुलसीदास ने संतों की 
उपमा श्रंजलिगत सुमन, सिधु, निमल जल, सरोवर, विटप, सरिता, गिरि, धरणी आदि से दी 
है ।* संतसमाज को तीर्थराज कहा है।* उनका श्रभिमत है कि दूसरे के दुःख से दुत संत-हृदय 
की उपमा अपने ही ताप से पिघलने वाले नवनीत से देना श्रनुचित है, कवियों की अज्ञानता का 
सूचक है। 
भक्तों के प्रकार--वल्लभ-संप्रदाय में भक्त चार प्रकार के माने गये हैं--शुद्ध पुष्ट, पुष्टि- 
पुष्ट, मर्यादापृष्ट और प्रवाहपुष्ट। इस प्रकार के वर्गीकरण को दृष्टि में रखकर तुलसीदास ने 
भक्तों की निबंधना कहीं नहीं की और न तो इन चतुर्धा निरूपित जीवों का कहीं प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष रूप से उल्लेख ही किया है। कितु यदि हम इस प्रसंग में वल्लभ-संप्रदाय की दृष्टि से 
तुलसी के भक्तों को देखना ही चाहें तो कह सकते हैं कि लक्ष्मण, हनुमान्‌ आदि शुद्ध पुष्ट भक्त 
हैं। दशरथ, जटायु आदि पुष्टिपुष्ट भक्त हैं । कर्मे या ज्ञान का ग्रवलंबन करने के कारण जनक, 
वसिष्ठ आदि मर्यादापृष्ट भक्त हैं। राम के द्वारा वधे जाकर मुक्ति पाने वाले मारीच, वालि 
आदि प्रवाहपुष्ट भक्त हैं। रावण को रामभक्त कहना उचित नहीं है। शिवभक्ति को दृष्टि से 
वह इसी वर्ग के ग्रंतगंत है। “भकतमाल' के दो सौ उनहत्तर भक्तों के निष्ठाभेद से किये गये 
चौबीस वर्ग युक्तिसंगत नहीं हैं। श्रतः इस वर्गीकरण के अनुसार तुलसीदास के भक्तों का 
ग्ध्ययन अनपेक्षित है । वोपदेव ने काव्य के नो रसों के आधार पर भक्तों के नो वर्ग किये हैं ।' 
भक्तों का इस प्रकार से नवधात्त्र-निरूपण चित्य है। काव्य के क्षेत्र में नवरसमिलित भक्ति- 
रस की रचना को पढ़कर तो भक्‍त नवरसों की अनुभूति कर सकता है परतु भक्तिभावना के 
१. रा० १।५।२ 
२. रा० ७।१२१।१०-११ | 
३. दो० ३४३ 
४. उत्तम मध्यम नीच गति पाहन सिकता पानि | 
प्रीति परिच्छा तिहुँन की बैर बितिक्रम जानि || --दो० ३५२ 
९. रा० १।३ क, १।२।७, ३।३६।४, ४।१४।४, ४।१७।३, ७।१२५।३ 
६. सुद मंगलमय संत समाजू। जो जग जंगम तीरथराजू || -रा० १।२।४ 
७, संत हृदय नवनीत समाना | कहा कबिन्ह पे कहइ न जाना || 
निज परिताप द्रव नवनीता | पर दुख द्रवहिं संत सुपुनीता || --रा० ७।१२५।४ 
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१०. स नववा मक्तः | भक्तिरसस्यैव दासयश्टङ्गारकश्णुरोद्रमयानकवौमत्सशान्ताद्‌ भुतवीररूपेणानुभवात्‌ | ` 
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क्षेत्र में इसकी संभावना नहीं है । यह ठीक है कि भक्त लोग भक्तिभाव को भक्तिरस कहते आये 
हैं और तुलसीदास को भी भक्तिरस का यह दुहरा श्रथ मान्य है तथापि काव्य-प्रसिद्ध नवरसों 
के आधार पर भक्तों के वर्गीकरण में औचित्य नहीं दिखायी पड़ता, क्योंकि भगवान्‌ भक्त की 
जुगुप्सा आदि के श्रालंबन नहीं हो सकते । _ | 
भागवतकार, वल्लभाचार्य, नारायणतीर्थ ग्रादि ने जीव के जो तीन वर्ग उत्तम, मध्यम 
और प्राकृत (कनिष्ठ या हीन) किये हैं'--वे उन भ्रर्थो में तुलसी को मान्य नहीं हैं। तुलसी की 
असहमति दो प्रकार की है। एक तो यह कि वे किसी भी भक्त को हीन नहीं समभते। उनकी 
दृष्टि में सभी भक्त उत्तम जीव हैं। उनका तारतम्य केवल इस बात में हो सकता है कि वे 
महान्‌, महत्तर तथा महत्तम है। दूसरी बात यह है कि उनके उत्तमोत्तम भक्त भी राम के द्वेषी 
का किसी भी प्रकार सहन नहीं कर सकते। राम को 'चराचरनायक' समभने वाले दशरथ ने 
केकेयी को राममय नहीं समझा; आदशे भक्त भरत भी अ्रपनी जननी में राम का दशन नहीं 
कर सके |" विभीषण ने अपने भाई के प्रति भी उदार्कीनतम-न हीं बरती । यहाँ तक कि परमज्ञानी 
शंकर ने भी गरुड़ की उपेक्षा की, तथा अपनी धर्मपत्नी तक को त्याग दिया । फिर भी तुलसी 
के वे सब भक्त उत्तम कोटि के ही हैं । उनको उक्त रूप में चित्रित करने के दो हेतु हैं। पहला 
हेतु है राम के प्रति प्रातिकूल्य का वर्जन तथा. प्रतिकूल जनों के प्रति भक्तों की श्लाध्य अ्रसहि- 
ष्ण्ता का प्रदर्शन करके उनके रामविषयक परमातुराग का द्योतन करना । दूसरा हेतु है अभक्ति 
के संभावित समर्थन का निराकरण, क्योंकि भवितिहीनों का सम्मान या उनके प्रति तटस्थमाव 
भी श्रप्रत्यक्षरूप से श्रभकित का समर्थन ही है । | 
भक्तों के वर्गीकरण की चर्चा तुलसी ने केवल एक स्थान पर की है-- 
नाम जीहुँ जपि जार्गाह जोगी । बिरति बिरंचि प्रपंच बियोगी ॥ 
ब्रह्मसुर्खाह शनुभर्वाह अनपा। ग्रकथ अनामय नास न रूपा॥ 
जानी चहहि गूढ़ गति जेऊ । नाम जीह जपि जार्नाह तेऊ ॥ 
साधक नाम जर्पाह लय लाएँ। होहि सिद्ध अनिमादिक पाएँ॥ 
जर्पाह नामु जन आरत भारी । मिर्टाह कुसंकट होहि सुखारी ॥ 
राम भगत जग चारि प्रकारा। सुकृती चारिउ श्रनघ उदारा ॥ 
चहुं चतुर कहुँ नाम अ्रधारा । ज्ञानी प्रभाहि बिसेषि पिश्रारा ।।* 
उपर्युक्त पंक्तियों में कवि ने इतना ही कहा है कि चारों ही प्रकार के भक्त सुकृती, ग्रनघ, 
उदार तथा नामाश्रित हैं और उन सबमें ज्ञानी राम को विशेष प्रिय हैं । उन्होंने न तो शेष तीन 
भक्तो के नाम ही बताये हैं और न उनके परस्पर तारतम्य का ही सिद्धांत प्रतिपादित किया है। 
परंतु इसमें संदेह नहीं कि तुलसी की इस मान्यता को निश्चित आधार भगवद्गीता' है। गीता 
. में चार प्रकार के भक्त बतलाये गये हैं--पआ्रार्त, अर्थार्थी, जिज्ञासु औरौर ज्ञानी ।£ 'मानस' के 
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उद्धरण की प्रथम दो पंक्तियों में ज्ञानी भक्त का, तीसरी में जिज्ञासु का, चौथी में अर्थार्थी का 
और पाँचवीं में ग्राते भक्त का निरूपण किया गया है। जो साधक रोग आदि से श्रभिभूत होने 
के कारण आपदुग्रप्त है, जो प्रतिष्ठाहीन एवं ऐदवय भ्रष्ट होने के कारण पुनः उसकी प्राप्ति 
का अभिलाषी है, वह 'ग्रात' है।' उदाहरणार्थ, 'हनुमानबाहुक' में रोगग्रस्त तुलसी की भक्ति 
आतंभकति है। 'विनयपत्रिका’ आदि में भी अनेक स्थलों पर जहाँ मानसरोग तथा भव- 
रोग के कष्ट से पीड़ित भक्त ने उनसे मुक्ति दिलाने के लिए भगवान्‌ से प्रार्थना की है वहाँ ज्ञान- 
तत्त्वनिरूपण होने पर भी आतंभकित ही है। जो ऐश्वर्य पा नहीं सका और उसकी प्राप्ति की 
कामना करता है वह 'श्रर्थार्थी/ है। सीता द्वारा की गयी गिरिजा-पूजा ग्रौर देववंदना इसी 
प्रकार की भक्ति है।* सुग्रीव की गणना भी ग्रर्थार्थी भक्तों में को जा सकती है। जो भक्त 
भगवत्तत्त्व और प्रकृति-संसर्ग से रहित ग्रात्मतत्त्व को जानने का इच्छुक है वह 'जिज्ञासु' कह- 
लाता है।* लक्ष्मण जिज्ञासुभक्त के सुंदर उदाहरण हैं। ज्ञानी होने पर भी भरद्वाज और 
'ग्रज्ञानी' होने पर भी भवानी” भक्तों के इसी वंग में अंकित की गयी हैं। ज्ञानी” भक्त वह है 
जो भगवान्‌ के भ्रधीन रहने वाले एकरस आत्मा के स्वरूप को जानता है और भगवान्‌ को ही 
परमप्राप्य समझता है। तुलसी के शंकर, वाल्मीकि आदि ज्ञानी भक्त हैं ।& तुलसी की अपनी 
भक्ति भी मुख्य रूप से इसी प्रकार की है।' यह भक्ति भागवत “प्रतिपादित अहैतुकी या 
निर्गणा-भक्ति है।'' 

उपर्युक्त चारों ही प्रकार के भक्त पुण्यात्मा एवं उदार हैं। उनका यह वर्गीकरण सुकृत- 
तारतम्य की दृष्टि से है ।॥*' उक्त चारों भक्तों का तारतम्य “गीता” में निरूपित नहीं है । वहाँ 
पर भगवान्‌ ने केवल इतना ही कहा है कि इन चारों में नित्ययुक्त और ग्रतत्य भक्त होने के 
कारण ज्ञानी श्रेष्ठ है । मैं ज्ञानी का अत्यंत प्रिय हूँ और वह मेरा। यद्यपि ये सभी उत्कृष्ट हैं 
तथापि ज्ञानी तो, मेरे मत से, मेरा स्वरूप ही है।” इस प्रकार गीता के अनुसार, ज्ञानी प्रथम 
तीन भक्तों की अपेक्षा महत्तर कोटि में प्रतिष्ठित है। यह लक्ष्य करने की वात है कि प्रथम तीन के . 
तारतम्य पर शंकर मौन हें । नारद ने गुणभेद से और आर्तादिभेद से गौणी भक्ति के त्रिविधत्व 
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का उल्लेख करके उन प्रकारों के क्रमिक तारतम्य का संकेत किया है ।* कितु उन्होंने उन तीनों 
का नाम नहीं गिनाया। अतः उनके तारतम्य की स्पष्ट प्रतीति नहीं होती । मधुसूदन सरस्वती 
` ने 'गीता” में लिखित क्रम के अनुसार ही तारतम्य स्वीकार किया है । भ्र्थातू श्रातँ की अपेक्षा 
जिज्ञास्‌, उसकी अपेक्षा श्र्थार्थी और उसकी श्रपेक्षा ज्ञानी श्रेष्ठ है । उनका यह मत चित्य है। 
जिज्ञासु की तुलना में अर्थार्थी को गुरुतर मानना न्याय-संगत नहीं है। श्री हनुमान प्रसाद पोद्दार 
का यह कथन भी मानने योग्य नहीं है कि ग्रर्थाथी ग्रौर जिज्ञासु इन दोनों की अपेक्षा श्रातं की 
भक्ति विशेष कल्याणकारिणी होती है ।* 
रामानुज ने 'गीता” के श्लोक का पदान्वय करके तीनों के तारतम्य का हुदयग्राही निरूपण 

किया है। जो आति-पीड़ित है वह मजबूरन भक्त है, ्रतएव उसकी कोटि निम्न है । आते और 
भ्रर्थार्थी में नाममात्र का भेद है । ्रर्थार्थी स्वेच्छा से भक्त है इसलिए उसका पद ग्रार्त से उच्चतर 
है । जिज्ञासु किसी ऐख्वर्थ-कामना से प्रेरित या स्वार्थ-विवश नहीं है । इस कारण यह उक्त दोनों 
से महत्तर है । परमतत्त्ववेत्ता--भगवत्साक्षात्कार से नित्युकत--ज्ञानी निश्चय ही सर्वश्रेष्ठ है।* 
ज्ञानी भक्त भगवान्‌ को प्रियतम है, क्योंकि, वह जगत्‌ तथा जगदीश के वास्तविक स्वरूप, 
भगवान्‌ के श्रेष्ठ पद, अपनी भगवत्किंकरता एवं भक्ति की महिमा को तत्त्वतः जानता है। इसी 
अधार पर तुलसीदास ने भी ज्ञानी भक्त को विशिष्ट कोटि में प्रतिष्ठित किया है। यद्यपि उन्होंने 
अन्य तीन भक्तों को सामान्यकोटि में ही रखा है तथापि जिस क्रम से उनका वर्णन किया गया 
है, उससे यह स्पष्ट निष्कर्ष निकलता है कि उनकी मान्यता रामानुज द्वारा किये गये तारतम्य- 
निरूपण के श्रनुकूल है।. 
| कामना की दृष्टि से भक्त दो प्रकार के होते हैं--प्रकाम और सकाम ।* अकाम-भक्ति ही 

तुलसीदास का भ्रादर्श है। यही परमप्रेमरूपा अहैतुकी भक्ति है । सकलकामनाहीन जन की 
ग्रनन्यभक्ति ही वस्तुतः भक्ति है। स्वयं तुलसीदास, उनके काव्य में निबद्ध आदशंभक्त और 
. भगवान्‌ राम भी इसी भक्ति को गौरव देते हैं।* ग्रथ, काम, धर्म या मोक्ष की भी कामना से 
_ प्रेरित होकर की गयी भक्ति सकाम भक्ति है ।° विषयी रावणादि राक्षसों की भक्ति ऐश्वर्यपरक 
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५. अकामः सवंकामो वा मोक्षकाम उदारधीः | 
तीव्रेण भक्तियोगेन यजेत पुरुषं परम्‌ || --भा०पु० २।३।१० 
सकल कामना हीन जे राम भगति रस लीन | | 
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ठुलसिदास तजि आस सकल भजु कोसलपति मुनिबधू उधारन ।।--वि० २०६।४ 
बचन करम मन मोरि गति भजनु करहिं निहकाम | 
तिनके हृदय कमल मझहुँ करों सदा विश्राम || --रा० ३।१६ 


` __ ७. जे सकाम नर झुनहिं जे गावहिं । सुख संपति नाना विधि पावहि ॥ 


सुर दुलभ सुख करि जग माहीं | श्रंतकाल रघुपति पुर जाहीं || | हु 
सुनहि विमुक्त विरत अरु बिषई | लहुहिं भगति गति संपत्ति नई ।| --रा० ७।१५|२- | 
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होने से इसी कोटि की हे । 'भागवत' के शुकदेव ने उनतीस प्रकार के सकाम भक्तों का उल्लेख 
किया हे ।' आदर्शवादी भक्तों के समाज में सकाम भक्ति हेय मानी गयी है । भक्त्याचार्यो ने 
ऐसी भक्ति की विगहूणा की हे । उन्होंने विशेष बल देकर अपने इस मन्तव्य की शक्तिमती व्यंजना 
की है--जो भगवान्‌ के भजन के बदले में श्रथ आदि की कामना करता है वह भक्त नहीं है 
बनिया है।' 'रामचरितमानस' में राम को निवास-स्थान बतलाते हुए तुलसीदास के वाल्मीकि 
ने भी निष्काम भक्त को भगवत्प्राप्ति का विशिष्ट अधिकारी बतलाया हे-- 
सबु करि मार्गाह एकु फल्‌ रामचरन रति होउ । 
तिन्हक मत मंदिर बसहु सिय रघुनंदन दोउ ॥? 
जाति पाँति धनु धरम्‌ बड़ाई। प्रिय परिवार सुदन सुखदाई ॥ 
सब तजि तुम्हहि रहइ लउ लाई। तेहि के हृदय रहहु रघुराई ॥ 
सरग नरकु अ्रपबरग समाना । जह तह देख धर धनु बाना॥ 
करम बचन मन राउर चेरा। राम करहु तेहि के उर डेरा ॥ 
जाहि न चाहिश्र कबहुं कछ तुम्ह सन सहज सनेहु । 
बसहु निरंतर तासु मन सो राउर निज गेहु॥।* 
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चतुर्थ अध्याय 
जड़ जगत्‌ 


प्रकृति सहतत्व सब्दादि गुन देवता ब्योम सरुदग्नि अ्रमलांबु उर्वी । 
बुद्धि मन इंद्रिय प्रान चित्तातमा काल परमानु चिच्छक्ति गुर्वी॥ 
सर्वमेवात्र त्वद्रप भूपालमनि ब्यक्तमब्यक्त गत भेद विष्णो।' 


संपर्ण जडचेतनात्मक विश्व भगवान्‌ में लीन था। जीवों के अदृष्टवश सृष्टि का विस्तार 


हुआ ।' राम से दो प्रकार के पदार्थ आविभूत हुए--चेतन और जड़। चेतन का ही नाम जीव 
है । ज्ञानशून्य और विकाराश्रय पदार्थ को अचित्‌ अर्थात्‌ जड़ कहा गया है।' पूर्ववर्ती ग्रध्यायों 
में राम के तटस्थ लक्षण, माया, त्रिदेव, और जीव के त्रिविध शरीरों तथा पाँच कोशों का निरू- 
पण करते समय सृष्टि के विषय में भी प्रसंगानुसार बहुत कुछ कहा जा चुका है। राम ही जगत्‌ 
के उपादान और निमित्त कारण हैं। सृष्टि का प्रयोजन है भगवान्‌ की लीला और जीव का 
केवल्य । यह विश्व उनकी माया द्वारा रचित है ब्रह्मा प्रादि उन्हीं की शक्ति के प्रतीक हैं । यह 
सारा जगत्‌ राममय है। राम और राम की भक्ति को ही अपने काव्य का मुख्य प्रतिपाद्य बनाने 
वाले तुलसीदास ने व्यवस्थित रूप से विस्तारपूर्वक तत्त्वों का विभाग करके सृष्टि-प्रक्रिया का 
शास्त्रीय उपस्थापन कहीं नहीं किया । उन्होंने माया, श्रव्यक्त, प्रकृति, काल, स्वभाव, कर्म, गुण, 
महत्त्व, प्रहंकार, चित्त, मन, आकाश आदि पाँच तत्त्वों रष्टधा प्रकृति,परमाणु, चिच्छक्ति, 
इंद्रियों, देवताओं, प्राण, ब्रह्मांड, तीन लोकों, चौदह भुवनों, सप्तावरण, त्रिविध सृष्टि, विविध 
प्रकार के सृष्टि-विस्तार आदि का यत्र तत्र उल्लेख मात्र किया है।* इन्हीं बिखरे हुए विचार- 
_ बिदुओं को श्गंखलाबद्ध करके उनको सृष्टि-प्रक्रिया-विषयक धारणा का निरूपण किया जा 
सकता है। 'विनयपत्रिका' की उपर्युक्त पंक्तियों के आधार पर तुलसीदास की सृष्टिप्रक्रिया- 
विषयक मान्यता का उपस्थापन इस प्रकार किया जा सकता है। यह नामरूपात्मक जगत 
भगवान्‌ का आयतन है, भगवद्रूप है। कालवादियों का 'काल”, वैशेषिकों का 'परमाणु', देवो की 


__ १. वि० ५४।२-३ दे०--वि० पु० १।२।६य-७० 
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३. अचिज्हञानशून्यं विकारास्पदम्‌ | --तत्वतय, पु ३४४ २ 3 
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५. “विनयपत्रिका” के उक्त पद्य में शब्दादि को तुलसी ने 'गुण? कहा है | उनका यह प्रयोग शास्त्रसंमत है | 


__ सृष्टिमक्रिया के प्रसंग में 'गुण' शब्द का.व्यवडार सिख” आदि के लिए भी होता है. और “शब्द? आंदि के 

लिए भी | शब्द, स्पश, रूप, रस तथा गंध को क्रमशः आकाश, वायु, अग्नि, जल एवं पृथ्वी का “गण? 

~ „कहा गया है (दे०--पञ्चदशी २।२) | “आतमा” शब्द का व्यवहार “अहंकार” के अर्थ में किया गयां है | 
` _ अहकाररूप शिव (रा० ६।१५ क) को “भागवत? (१०।६३।३५) में “त्मा? कहा गया है | | 


जड़ जगत... | | १४७ 


“चिच्छुक्ति' सब इसी के अंतर्भूत हें । भगवान्‌ से प्रकृति, अंतःकरणचतुष्टय,' पंचतन्मात्राएँ", 
अपंचीकृत पंचमहाभूत?, देवता, पंचप्राण, दस इंद्रियाँ' और स्थूल जगत्‌* उत्पन्न हुए। 
विष्णु राम ही इन तत्त्वों के श्रव्यकतरूप कारण भी हैं और व्यक्तरूप कार्य भी । | 

` तुलसीदास के उत्तमर्ण उपनिषदों), पुराणों* और सांख्य" -वेदांत*-ग्रंथों में सृष्टि-प्रक्रिया 
की अनेक प्रकार से सांगोपांग मीमांसा की गयी हैं। “सांख्य सास्त्र जिन्ह प्रगट बखाना। तत्व. 
बिचार निपुन भगवाना ॥१२--“रामचरितमानस' की इस उक्ति से यह निष्कर्ष निकलता है कि 
तुलसीदास को सांख्यदशंनशास्त्र और विशेषकर 'भागवत' पुराण के कपिल) द्वारा प्रतिपादित 
तत्त्वनिरूपण मान्य है। तुलसी समन्वयवादी हैं । तत्त्व-विभाग-वर्णन में भी उन्होंने समन्वय- 
बुद्धि से काम लिया है। यह स्मतंव्य है कि वेदांत में इयत्ता की.दुष्टि से जड़-सृष्टि-रचना के 
दो रूप हैं--समष्टिगत और व्यष्टिगत । ब्रह्मांड-समष्टि भगवान्‌ का संस्थान है । ्रतएव उसकी 
रचना का वर्णन समष्टिगत शरीर के रूप में किया गया है। पिंड जीव का संस्थान है । अतएव 
उसकी रचना व्यष्टिगत शरीर को रचना कहलाती है।** जो सृष्टिक्रम ब्रह्मांड की रचना का 
है वही पिड की रचना का । 

सष्टिक्रम--भगवान राम से माया, जीव, गण, काल, स्वभाव तथा कर्म और फिर महदादि 

की उत्पत्ति हुई । यहाँ उत्पत्ति! शब्द राम से विलग प्रतीयमानता एवं अव्यक्त रूप से व्यक्त 
रूप में औने का द्योतक है । विद्यामाया जगत्‌ की रचना का निमित्त:कारण है। (प्रकृति के) 
'गुण' जगत्‌ के उपादान या समवायिकारण हैं। 'काल', 'स्वभाव' तथा कर्म” असमवायिकारणं 
हैं । सृष्टि और जीव की गतिविधि के प्रसंग में तुलसी ने काल, स्वभाव, कर्म तथा गुण का बहुधा 
उल्लेख किया है । अनीइवरवादी दर्शनों में इन्हें स्वतंत्र तत्त्व के रूप में सृष्टि का कारण माना 
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३. गगन समीर अनल जल धरनी | इन्ह कइ नाथ सहज जड़ करनी || 
तव प्रेरित माया उपजाए | सृष्टि हेतु सब मन्थन्हि गाए || --रा० ५।५६।१-२ ` 
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गया है । भौतिकवादी चार्वाकों का कथन है कि प्रत्येक वस्तु का अपना स्वभाव होता है । वही 
इस विचित्र जगत्‌ की रचना का कारण है।' सांख्यों की मान्यता है कि प्रकृति के साम्यावस्थित 
गुणों में वेषम्य होने पर उन्हीं से सृष्टि होती है।* वेशिषिकों के अनुसार काल ही प्रत्येक रचना 
का कारण है, जन्मादि क्रियाओं के हारा सभी सृष्ट पदार्थों का परिच्छेदक है। काल की ही 
प्रेरणा से परमाणओं का संघात होने पर जगत्‌ का विकास होता है। मीमांसकों का सिद्धांत है 
कि कर्म या अदृष्ठ ही सृष्टि का कारण है। व्यास“ की भाँति तुलसी को इन चारों पदार्थों की 
सत्ता और कारणता अवश्य मान्य है, कितु परतंत्र रूप में जीव का जीवन इन शक्ति-तत्वो के 
हारा शासित है,“ लेकिन ये तत्त्व स्वयं भगवान्‌ राम के भ्रधीन हैं। उस परमात्मा को ही कोई 
कर्म' कहता है, कोई 'स्वभाव', कोई 'काल', कोई देव, और कोई 'काम' ।* 

काल--'काल' वह शक्‍तितत्त्व है जो सभी पदार्थों का आधार है। वह प्रकृति-पुरुष के 
` संयोग, समभाव से स्थित गृणों के वैषम्य, पृथक्‌-पृथक्‌ उद्भूत महत्तत्त्व आदि के विक्षोभ तथा 
` अन्य समस्त कार्यों की उत्पत्ति का कारण है ।” अपने व्यापक श्रर्थ में काल मूलप्रकृति से लेकर 
प्रलय तक के समस्त कार्यों का कारणतत्त्व है। लोक-व्यवहार ने संहारकशक्ति के रूप में उसका 
अर्थ-संकोच भी कर दिया । तुलसी ने काल' शब्द का अधिकतर प्रयोग इसी संकुचित श्रर्थ में 
किया है ।१“काल जगत्‌ का दुरतिक्रमणीय संहारक है। वह श्ररहट के चक्र की भाँति भाव-पदार्थों 
को प्रकाशित और कवलित करता है (कालयति भूतानि), अतः उसकी संज्ञा 'काल' है।१२ 
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उरगरूप कराल काल संपूर्ण ब्रह्मांड का भक्षक है ।* ब्रह्मवादी के मतानुसार ब्रह्म की शक्ति 
माया का ही नाम 'काल है जिसके द्वारा इस अक्रम विश्व का निर्भास और उपगम क्रमबद्ध-सा 
प्रतीत होता है । काल भी अ्रविद्या ही है ।? वेष्णवो की दृष्टि में यह काल भगवान्‌ का ही रूप 
है। काल का कालत्व उन्हीं का अंश है; उसका अस्तित्व और व्यापार राम की इच्छा के 
भ्रधीन है; राम काल के भी काल हैं ।* उसके सारे कार्य भगवान्‌ की माया से ही प्रेरित होते 
हैं।' राम के शक्तिरूप होने के कारण ही उसे तुलसी ने उनका 'कोदंड' कहा है ।* उनकी भक्ति 
प्राप्त कर लेने पर जीव काल के परिवेश से मुक्त हो जाता है; राम का भक्त कालधर्म के प्रभाव 
से वेसे ही अछता रहता है जैसे ऐंद्रजालिक का सेवक इंद्रजाल के प्रभाव से!" लोकव्यवहारा- 
नुसार तुलसी ने 'काल' शब्द का प्रयोग समय के अर्थ में भी किया है। दार्शनिक दृष्टि से काल 
एक, नित्य भ्रौर विभु है ।* लोकजीवन में त्रिकाल (भूत, वर्तमान और भविष्य), कल्प, युग, 
वर्ष, मास, निमेष आदि के रूप में उसका विभाग केवल व्यवहार-सिद्धि के लिए है। कालवाद का 
सिद्धांत भाग्यवाद का समशील है जिसमें तर्क के लिए अवकाश नहीं है। कालवादियों का मत है 
कि समग्र सामग्री के रहते हुए भी कार्य की उत्पत्ति तव तक नहीं होती जब तंक उसका काल 
| नहीं ्राता।* तुलसी ने भाग्य के रूप में भी काल को स्वीकार किया है ।** 

| स्वभाव--कालवाद की भाँति स्वभाववाद भी युक्तिहीन और भाग्यवादी सिद्धांत है ।१२ 

| इस मत के अनुसार प्रत्येक पदार्थ का अपना विशिष्ट रूप है, अपना गुण या प्रतिनियतशक्ति है; 
| जैसे वायू में स्पर्श, अग्नि में उष्णता ्रादि। वही कार्य की उत्पत्ति का भ्रपरिहार्य कारण है । 
2 . सृष्टि के आदि में काल द्वारा क्षुब्ध प्राकृत गुणों को स्वभाव ही रूपांतरित करता है।' जीव का 
| 

| 

| 

| 

ं 

| 

| 


भी अपना स्वभाव होता है। आचार्य शंकर का कथन है कि प्रत्येक शरीर में परब्रह्मा का जो 
ग्रंतरात्मभाव है, उसका नाम 'स्वभाव' है।' बह जीव का असाधारण भाव है, उसकी प्रकृति- 
१, तुलसिदास इरि भजहि आस तजि, काल-उरग जग खायो |--वि० १३६|६ 
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कालस्त्वविद्यव | --सि० वि०, पु० १५७ 
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. कालवम नहि ब्यापहिं ताही | रघुपति चरन प्रीति अति जाही | 
|." नरक्त बिकट कपट खगराया | नट सेवकहिं न ब्यापइ माया [| --रा० ७।१०४।४ 
| ९. वाक्यपदीय, तृतीय काण्ड, कालसमई रा, १; यतीन्द्र, १९ ७५ | 
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११. रा० २।१७६।१३ गी० २।७५।२, ५|२४|२ 
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१५० | तुलंसी-दर्शन-मौमांसों 


वासनारूप रुचिविशेष हुँ, जो आत्मा में अनांत्मवस्तु के संबंध से, पूर्वकर्मजनित संस्कारों से, 
उत्पन्न होती है।* जीवों के पूर्वजन्म में किये गये कर्मों के संस्कार जब वर्तमान जन्म में स्वकार्या- 
भिमुख होकर अभिव्यक्त होते हैं तब उन्हें 'स्वभाव' कहा जाता है।' ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और 
शुद्र में क्रमशः शाति, ऐश्वर्य, चेष्टा और मूढ़ता के गुणों का प्रादुर्भाव निष्कारण नहीं है 
स्वभाव ही उनकी उत्पत्ति का कारण है।* अनतिक्रमणीय स्वभाव में ही यह सारा जगत्‌ स्थित 
और उसका अनुवर्ती है । जीव स्वभाव द्वारा परिवृत है; उसके वशीभूत होकर अनुचित कर्म 
करता है, फलस्वरूप क्लेशभागी होता है ।* ब्रह्मवादी स्वभाव को भी ब्रह्मा की माया मानता है।* 
तुलसी के मतानुसार राम ही उसके संचालक एवं नाशक हैं।* राम का आश्वित जीव उसके दु:ख 
` सेस्पृष्ट नहीं होता । स्वभाव कै त्याग के बिना परमानंद की प्राप्ति नहीं होती ।* जीव को तप्त 
कर रखने वाला यह 'स्वभाव' रामनाम की चर्चा मात्र से लुप्त हो जाता हे । 
कम--कमं-सिद्धांत का विस्तृत विवेचन तृतीय अध्याय में किया जा चुका है। यहाँ पर केवल 
` इतना ही बक्तव्य है कि दार्शनिकों ने कर्म या 'अदृष्ट' को भी सृष्टि का एक हेतु माना है। संसार 
में कोई भी कार्योत्पत्ति अकारण नहीं होती । बौद्धों की मान्यता है कि जगत्‌ की विचित्रता कर्म 
से उत्पन्न होती हे ।** वेशेषिको के अनुसार प्रलयावस्था में “प्रत्येक जीवात्मा अपने मनसू के 
साथ तथा पुर्व-जन्मों के कर्मों के संस्कारों के साथ तथा 'अदृष्ट'-रूप में धर्म और अधर्म के साथ 
विद्यमान रहती है । परंतु इस समय सुष्ट का कोई कार्य नहीं होता । कारण-रूप में सभी वस्तुएं 
उस समय की प्रतीक्षा में रहती हैं, जब जीवों के सभी “अदृष्ट' कार्य-रूप में परिणत होने के लिए 
तत्पर हो जाते हैं। परंतु 'अदृष्ट' जड़ है, शरीर के न होने से 'जीवात्मा' भी कोई कार्य नहीं कर 
सकती, 'परमाणु' आदि सभी जड़ हैं, फिर सृष्टि के लिए “क्रिया! किस प्रकार उत्पन्न हो ? इसके 
उत्तर में यह जानना चाहिए-कि उत्पन्न होने वाले जीवों के कल्याण के लिए परमात्मा में सृष्टि 
करने की इच्छा उत्पन्न हो जाती है, जिससे जीवों के '्रदुष्ट' कार्योन्मुख हो जाते हैं।१* 
वात्स्यायन ने ग्रदृष्टवाद का उल्लेख करते हुए बतलाया है कि परमाणुश्रों के उस विशिष्ट गुण 
का नाम 'ग्रदृष्ट' है जो कार्योत्पत्ति का हेतु है, जिससे प्रेरित परमाणु शरीर की उत्पत्ति करते 
हैं । ° वेष्णव-मत में,भगवान्‌ विष्णु की शक्ति भ्रोर प्रेरणा द्वारा 'कमं' या देव” (अदुष्ट) महत्तत्त्व 
१. गीता, ५। १४, ८|३ और १७२ पर रा० सा० EE 
२. गीता, १७।२ ओर १८।४१ पर शा० भा० 
३. गीता, १८४१-४४ और उन पर शा० भां० . 
४, भा० पु० ७।२।४६, १०।२४।१६ 
५. रा० ७।४४।३३ रा० १।७।१, ७।२१ 
६ गीता, ५।१४ ओर १८।४१ पर शा० भा० 
` ७, दो० २००, रा० ७।३५।४ 
रा० ७|२१ 


`. ९, गुन सुभाव त्यागे बिनु दुरलभ परमानंद | --वि० २०३।४ . | 
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की उत्पत्ति करता है।' कर्म जीवन की घटनाग्रों का प्रधान कारण है; उसकी गति गहन और 
ग्रनृल्लंघनीय हे । जीव का मन कमें के श्रधीन है; कर्म की श्वू खला में बंधा हुम्रा जीव दुस्सह 
सांसत सहता है। सुर, अ्रसुर, नाग, नर सभी कमे की प्रबल डोरी में बँधे हुए हैं ।* तुलसी के 
राम कर्म के भी कर्म, नियामक एवं संहर्ता हैं ।* कर्म के प्रातिकूल्य-निवारण श्रौर उसके बंधन के 
उच्छेद का उपाय है राम-भक्ति ।* 

गुण--प्रकृति के स्वरूपानुबंधी स्वभावविशेष को 'गुण' कहते हैं।' 'गुण' शब्द से यह भ्रांति 
नहीं होनी चाहिए कि ये प्रकृति के विशेषण हैं। ये तत्त्वतः प्रकृतिस्वरूप हैं। गुणों की साम्या- 
वस्था का ही नाम प्रकृति है।' 'साम्यावस्था' का तात्पर्य है--गृणों का अन्यूनाधिक भाव से 
भ्रव्यक्तकारणरूपःमें ग्रवस्थान ।* भेद्य-भेदक-भाव या जन्य-जनकृ-संबंध से प्रकृति के गुणों की 
चर्चा” के वक्ष वन की भाँति श्रोपलक्षणिक व्यवहारमात्र है।' तो फिर प्रकृतिरूप द्रव्य होने पर 
भी इन्हें 'गुण' क्यों कहा जाता है ? इसके कई उत्तर हैं। ये गुण सुख, संयोग आदि गुणों वाले 
हैं; पुरुष के उपकरण होने के कारण गौण हैं तथा गुण (रस्सी) की भाँति उसके बंधनकारक हैं, 
ग्रतः इनको संज्ञा गुण है। ` पहले कहा गया है कि गुणों की उत्पत्ति भगवान्‌ से हुई। गुणों के 
स्रोत होते हुए भी वे परमार्थतः गुणों से परे हैं ।'* सृष्टि, स्थिति और प्रलय की व्याख्या के लिए 
ही तत्त्वचतकों ने उनमें इन गणों कल्पना को है।'* 

गुण तीन हैँ--सत्व, रज और तम। प्रीति, लघुता (सूक्ष्मता) और प्रकाश सत्व गण की 
स्वाभाविक विशेषता है। अप्रीति, उपष्टभ ग्रौर चंचलता रजोगुण की विशेषता है। विषाद, 
भारीपन और श्रावरण तमोगुण की विशेषता है। सत्त्व के उत्कट होने पर चित्त में प्रीति का, 
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अंगों में हल्केपन का, बुद्धि में प्रकाश (ज्ञान) का तथा इंद्वियों में प्रसन्नता और विषयग्रहण- 
समर्थता का अनुभव होता है । जब रजोगुण उत्कट होता है तब अप्रीति (कलह-प्रियता), लोभ, 
चंचलता, विक्षोभ एवं अ्रहंकारपूर्ण प्रवृत्ति जागृत होती है। तमोगुण के उत्कट होने पर मन में 
विषाद तथा अंगों में भारीपन का अनुभव होता है और इंद्वियाँ, आवृत हो जाने के कारण, विषयों 
का यथार्थ ग्रहण नहीं कर पाती ।* जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु इन तीन गुणों से ही निमित है। ये गुण 
अपने धर्म या स्वभाव से कभी पृथक्‌ नहीं होते । इन गणों की भ्रपेक्षाक्ृत प्रधानता या गौणता के 
अनुसार वस्तुओं में भी भेद हुआ करता है । अर्थात्‌, सत्त्वप्रधान वस्तु में शांति प्रादि का, रज:- 
प्रधान वस्तु में क्रियाशीलता आदि का,तथा तमःप्रधान वस्तु में जडता श्रादि का होना अनिवार्य 
है । युगधर्म का निरूपण करते हुए तुलसी ने इन गुणों को स्वाभाविक विशेषता और प्रभाव का 
संकेत किया है-- 
सुद्ध सत्व समता विज्ञाना। कृत प्रभाव प्रसत्त मत जाता ॥ 
` सत्व बहुत रज कछ रति कर्मा । सब बिधि सुख त्रेता कर घर्मा ॥ 
बहु रज स्वल्प सत्व कछु तामस । द्वापर धर्म हरष भय मानस ॥ 
तामस बहुत रजोगुन थोरा । कलि प्रभाव बिरोध चहुं श्रोरा॥ 
` सत्ययुग में समता, विज्ञान और प्रसन्नता की अधिकता शुद्ध सत्त्वगुग की उत्कटता का प्रभाव 
है त्रेता में कर्मकांड के प्रति निष्ठा रजोगुण की, श्रौर सर्वतोमुख सुख सत्त्वगुण की विशेषता है। 
द्वापर में हर्षं सत्त्वगुण का परिणाम है, अ्रौर भय तमोविशिष्ट रजोगुण का। कलियुग में फेला 
हुआ विरोध मोहजनित विरोध है । कलहप्रियता का कारण रजोगुण है और अज्ञान का कारण 
तमोगुण । 
इन गुणों का पारस्परिक संबंध भी ग्रवेक्षणीय है । ये तीनों ही प्रत्येक वस्तु में ्रविनाभाव 
से (साथ-साथ) रहते हैं। प्रत्येक गुण का यह स्वभाव है कि वह ग्रन्य गुणों को अभिभूत करना 
चाहता है। कभी सत्त्वगुण रज और तम को श्रभिभूत करके अपने धर्मों (प्रीति, प्रकाश, प्रसन्नता 
` आदि) के रूप में प्रधानतया अभिव्यक्त होता है। कभी रजोगुण सत्त्व और तम को ग्रभिमूत 
करके अपने धर्मो (अप्रीति, आसक्ति, प्रवृत्ति आदि) के रूप में प्रधानतया श्र भिव्यक्त होता है। 
कभी तमोगुण सत्त्व तथा रज को ग्रभिभूत करके अपने धमों (आलस्य, मुढ़ता आदि) के रूप में 


_ प्रधानतया अभिव्यक्त होता है। नर-नारी की भाँति ये गण अपने स्वरूप की अभिव्यक्ति करने 


मे एक-दूसरे की अपेक्षा रखते हैं । ये ग्रापस में मिलकर रहते हैं, रौर अपनी स्वाभाविक सहा- 
यता से अन्य गुणों के धर्मों की अभिव्यक्ति भी करते हैं ।3 


१, सा० का० १२-१३ ओर उन पर वाच०, गौड० तथा पर०; भा० पु० ११।२५।२-४ गीता, १४। १७-१५ 


१ ॥ . २. रा० ७।१०४।१-३ 


३" अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिधुनवृत्तयश्च गुणः | --सा० का० १२ 
और भी दे०--भा०पु० ११॥२५]१३-१५ 


2 | हे गौडपाद ने संदर उदाहरणों द्वारा यह बात स्पष्ट की है | रूपंशीला स्त्री मुख्यतया सत्तथर्म सुखादि का हेतु 
है, परंतु सोतों ओर रागियों में क्रमश दुःख ओर मोह भी उत्पन्न करती है | प्रजापालन में उद्यत राजा. 
` रजःअधान है, परंतु शिष्टों के सुख और दुष्टों के मोह का भी उत्पादक है । विरहियों के मोह का कारण | 


` सेध जगत्‌ के सुख और कृषकों के उद्योग का भी जनक है | (दे०--सा० का० १२ पर गोड०) 


हम] 


जड जगत २ १५३ 


अपने गुण” नाम के अनुरूप ये सत्त्व, रज तथा तम जीव के बंधनकारक हैं ।* कार्य और 
कारणरूप में परिणत हुई प्रकृति में स्थित होकर जीव उसे आत्मस्वरूप समकता है । प्रकृति के 
संसर्ग से युक्त होकर तज्जन्य सुख, दुःख और मोह के रूप में अभिव्यक्त गुणों को भोगता हुश्रा 
यह अनुभव करता हे कि मैं सुखी हूँ, दुःखी हूँ, मूढ़ हूं, पंडित हूँ । भोगे जाते हुए गुणों में ग्रासक्त 
जीव तद्रूप हो जाता है। यह आसक्ति ही 'काम' है। यह काम जीव के संसारचक्र का कारण है 


` जिसके फलस्वरूप वह ग्रच्छौ-बुरी योनियों में जन्म लेता है ।' इन गुणों के विभागानुसार ही 


भगवान ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शुद्र वर्णो की सृष्टि की है।* जन्मजन्मांतर तक गणों से 
घिरा रहकर जीव विविध प्रकार के तापों से तप्त होता है।" शंकर ने संन्याससहित ज्ञान- 
वेराग्य को इसकी निवृत्ति का कारण बतलाया है।* 'भागवत' म्र कहा गया है कि गुणों पर 
विजय प्राप्त कर लेने वाला जीव भक्तियोग से भगवत्स्वरूप हो जाता है ।* शंकर के मत से 
असहमत न होते हुए भी तुलसी केवल रामभक्ति और उनकी करुणा को ही इसकी निवृत्ति का 
भ्रचक उपाय मानते हैं । | 
प्रक ति-स॒ष्टि--सांख्य-दर्शन में प्रतिपादित प्रकृति का प्रंतर्भाव ईश्वरवादियों ने माया के 
अंतर्गत किया। शंकराचाय ने ईश्वर की सृष्टिकारणशक्तिरूपा त्रिगुणात्मिका माया को (प्रकृति 


कहा है ।* समन्वयवादी भगवद्भक्तो ने भगवान्‌ को 'मूलप्रकृति' भी कहा है।' उक्त माया का 


ही एक नाम श्रव्यक्त है।' इसको 'प्रधान' और प्रकृति' भी कहते हैं । मह॒दादि समस्त विकारों 
की जननी तथा किसी श्रव्य प्रकृति की विकृति न होने के कारण इसकी संज्ञा मूलप्रकृति हे ।* 
यह स्वयं सामर्थ्यहीन और ईश्वराधीन है । भगवान्‌ के अनुशासन, प्रेरणा और बल से ही सृष्टि- 
रचना में प्रवृत्त होती है।' भगवान्‌ कपिल ने रूपक द्वारा समझाया है कि जब परमात्मा ने | 


१. सत्वं रजस्तम इति गुणाः प्रकृतिसंभवा: | | 
निबध्नन्ति महाबाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ || --गीता, १४९ 
सर्वं रजस्तम इति गणाः जीवस्य नेव मे | 
चित्तजा येस्तु भृतानां सञ्जमानो निवध्यते || --भा० पु० ११।२५।१२ 

२. दे०--गीता, १३।२१ पर शा० भा० ओर रा० भा० 

३. दे०--गीता, ४।१३ और उस पर शा० भा० 

४. रा० ७।४४।३, वि० १३०।३ | कह. क 

५. अस्य च निवृत्तिकारणं ज्ञानवेराग्ये ससंन्यासे गीताशास्त्रे प्रसिद्धम्‌ | --गीता, १३।२१ पर शा० भा० | 

६. भा० पु० ११।२५।३२-३३ | ह 

७. रा० ७।११७; रा० ७।४४।३-४, वि० १३०।३ 

=. मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिन तु महेश्‍वरम्‌ | --श्वे० उ० ४।१० | 

९, प्रकृतिः ईश्वरस्य विकारकारणशक्तिः त्रिगणात्मिका माया- गीता, १३।१९ पर शा० भा० 

१०. स एव मूलप्रकृतिः --कू० पु० २।७।३१, ब्रह्मपु० २३।४३ 
त्वं महान्‌ प्रकृतिः सूक्षमा रजःसत्तमोमयी | --भा० पु० १०।१०।३१ 


११ वि० चू० ११०; वि० ५४३, रा० ७१३] छण ५ 


१२. भा० पु० ३।२६।१०, ना० पु० २।५८।५०-५१३ वि० ५४।२ 

१३. सा० का० ३ पर पर० ओर गौड० 

१४. लव निमेष महँ भुवन निकाया । रचे जासु अनुलासन माया | --रा० १।२२५।२ 
एक रचे जग गन बस जाके । प्रभु प्रेरित नहिं निज बल ताकें || --रा० ३।१५।३ 


१५४ | तुलसी-दश्चन-मौमांसा 


अपनी माया में चिच्छक्तिरूप वीर्य स्थापित किया तब उससे तेजोमय महत्तत्त्व उत्पन्न हुआ । ' 
गुणों की साम्यदशा में प्रकृति अव्यक्त रहती है। गुणों में वेषम्य होने पर उसमें विकार उत्पन्न 
होता है । भगवान्‌ ही इस वैषम्य के कारण हैं । वे कालरूप से प्रकृति में गति उत्पन्न करते हैं; 
अथवा उन्हीं की शक्ति से काल गुणों में क्षोभ उत्पन्न करता हैं, स्वभाव उन्हें रूपांतरित करता 
है और कर्म महत्तत्त्व को जन्म देता है ।? प्रकृति का प्रथम विकार महत्तत्त्व है। तृतीय अध्याय 
में यह विवेचित किया जा चुका है कि 'महत्तत्त्व का ही दूसरा नाम 'बुद्धि' है, बुद्धि का लक्षण 
अध्यवसाय ग्रर्थात्‌ निश्चय करना है। व्यापकता ग्रौर धर्म प्रादि प्रकृष्ट गुणों के कारण इसकी 
संज्ञा महान्‌' है । परमार्थतः, भगवान्‌ में प्राकृत बृद्धि के धर्म नहीं हैं। इसकी कल्पना भी माया 
के द्वारा की गयी है। भगवान की सुष्टिविस्तार-विषयक ईक्षा के निश्‍चय को ही 'बुद्धि' कह दिया 
गया है। ब्रह्मा इसी अध्यवसायात्मक निश्चय के प्रतीक हैं | गुण-भेद से बुद्धि के त्रिविधत्व की 
चर्चा भी पिछले अ्रध्याय में की जा च॒की है। 
सतत्वविशिष्ट महत्त्व से रजोविशिष्ट क्रियाशक्तिप्रधान अहंकार“ तत्त्व उत्पन्न हुआ।* 
अहंकार भी मायिक वस्तु है जो भगवान्‌ के सृष्टिविस्तार-विषयक निश्‍चय को कार्यान्वित करने 
वाली शक्ति का प्रतीक है। गुण-भेद से इसके तीन रूप हैं-वेकारिक (सात्त्विक), तेजस 
(राजस) और भूतादि (तामस) |” वेकारिक अहंकार से मन और इंद्रियाधिष्ठातः देवता 
उत्पन्न हुए । तैजस अहंकार से प्राण-समेत इंद्रियों की उत्पत्ति हुई ।£ भूतादि अहंकार से पंच- 
तन्मात्राश्रों तथा पंचमहाभूतों की उत्पत्ति हुई।*  भूतों की सूक्ष्मावस्था को ही 'तन्मात्र' कहा 
गया है।' उनकी उत्पत्ति का क्रम इस प्रकार है--ग्रहंकार से शब्द, शब्द से आकाश, ग्राकाश 
से स्पर्श, स्पर्श से वायु, वायु से रूप, रूप से तेज, तेज से रस, रस से जल, जल से गंध और गंध 
से पृथिवी को उत्पत्ति हुई ।” “भागवत' के कपिल के अनुसार शब्द से आकाश और श्रोत्र, स्पर्श 
से वायु और त्वचा, रूप से तेज और नेत्र, रस से जल और रसना तथा गंध से पृथिवी और 


गगन समीर अनल जल धरनी | इन्ह कइ नाथ सहज जड़ करनी [| 

तव प्रेरित माया उपजाए | सृष्टि हेतु सब यंथन्हि गाए || --रा० ५।५३।१-२ 
„ मा० पु० ३।२६।१९ 

` महदादिसृष्टिहि गृणवैषम्यात्‌ श्रयते | --साङ्ख्यसार, १० ९ 

- भा० पु० ३।२६।१७३ भा० पु० २।५।२२ 

- रा० ६।१५के  . 

« वि० (५४।२) में “आतमा = अहंकार; 

__ मि" दे०--भा० पु० १०।६३।३५ ओर रा० ६।१५क | 

६. वि० पु० १।२।३६, भा० पु० ३।२६।२३, ना०-पु०-२।५८।५२ | 

. ७. वि० पु० १।२।३५, भा० पु० ३।२६।२४, ना० पु० २]५२|५३, तत्वत्रय्‌, पृ० ४५ 
=. वि० पु० १।२।४६-४७, ना० पु० २।५८।५.४-५५ | 

* भा० पु० २।५।३१, वि० पु० १।२।४६, ना० पु० २।५८।५५-५६३ 
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` कहीं-कहीं वैकारिक (सात्विक) अहंकार से ही इंद्वियों की उत्पत्ति बतलायी गयी है। 


_—दे०—तत्वत्रय, पृ० ४५-४६ 


` १०. वि० पु० १।२।४६, भा० पु० २।५।२५ 


` ` ११.तम्मात्राणि भूतानां सूह्मावस्थाः |---तत्वत्रय, ए० ५० 
१२, वि० पु० १।२।३७-४४, ना० पु० : २|५८०|५७-५४६ 
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नासिका का प्रादुर्भाव हुआ ।१ उत्पत्तिक्रम के उक्त दोनों ही मत शास्त्रसिद्ध हैं।* कपिल के प्रति 
तुलसी का श्रादरभाव? 'भागवतपुराण' की मान्यता का ही समर्थक है । महत्तत्त्व, अहंकार और 
पंचभूतों में गुणों का वेशिष्ट्च ध्यान देने योग्य है। महत्तत्त्व सत्त्वप्रधान है, अहंकार रजःप्रधान 
और पंचभत तमःप्रधान । 
गीता में भगवान्‌ ने ग्रपनी दो प्रकार को प्रकृतियों का वर्णन किया है--प्रपरा और 
परा।* अपरा प्रकृति अष्टधा है। उसके श्राठ भेद हैं--गंधतन्मात्र भूमि, रसतन्मात्र जल, 
रूपतन्मात्र अग्नि, स्पर्शतन्मात्र वायु, शब्दतन्मात्र आकाश, मन का कारण अहंकार, ग्रहंकार- 
कारण बुद्धि एवं ग्रहंकारवासनाविशिष्ट ग्रविद्यात्मक भ्रव्यक्‍त । अपरा प्रकृति ही माया है। 
यह विश्व-प्रपंच उसी का कार्य है। अनृत, जड़, दुःखात्मक, अशुद्ध और संसारबंधनरूपा होने 
के कारण उसे 'ग्रपरा' (निकृष्ट) कहते हैं । क्षेत्रज्ञ जीव परा प्रकृति है । वह शुद्ध है, अपरा प्रकृति | 
का उपजीव्य है, सत्तास्फूतिदायक हे, जगत्‌ का धारक, पोषक, रक्षक आदि है; अतएव 'परा' 
(प्रकृष्ट) प्रकृति है ।*अष्टधा अपरा प्रकृति की मान्यता स्पष्टतया स्वीकारते हुए तुलसी ने जीव 
को उससे परिवृत और राम को उसके परे मानकर उनको प्राप्ति के लिए भक्तियोग का निर्देश 
किया है।'* उन्होंने जीव के प्रकृतित्व का कहीं पर कोई उल्लेख नहीं किया । इसका कारण यह 
है कि श्रह्वैतवेदांतियों की भांति जीव का प्रकृतित्व उन्हें मान्य नहीं है। तथापि, श्रपरा प्रकृति 
की तुलना में 'चेतन ग्रमल सहज सखरासी', 'निरमल निरंजन निरबिक्रार' “ जीव का परत्व 
उन्हें निस्संदेह स्वीकार्य है । 'विनयपत्रिका' की हरिशंकरी स्तुति में उनकी उक्ति हे--. | 
बामनाब्यक्त, पावन, परावर, बिभो, प्रगट परमातमा, प्रकृति-स्वामौ । 
` उपयुक्त पंक्ति में प्रयुक्त 'परावर' एवं 'प्रकृति' शब्दों के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला. 
जा सकता है कि यहाँ पर तुलसी ने अस्पष्ट रूप से भगवान्‌ को परा और अपरा प्रकृतियों का 
उल्लेख किया है। 'परावर' का अर्थ इहलोक और परलोक & करने की अपेक्षा 'परतत्त्व चेतन 
जीव और अवरतत्त्व जड़ प्रकृति’ करना अधिक समीचीन है। 'रामचरितमानस' की निम्नांकित 
पंक्ति से भी इस निष्कर्ष की पुष्टि होती हे-- | 
परुष प्रसिद्ध प्रकासनिधि प्रगट परावर नाथ । 
ह १. भा० पु० ३।२६।३२-४४ 
२. दे०-तस्वत्रय, ए० ४६-४७ 
३. रा० १।१४२।३-४ 
४. भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च | 
अहंकार इतोयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा || 
अपरेयमितस्तवन्यां प्रकृति विद्धि मे पराम्‌ | 
जीवभूतां महाबाहो ययेदं धार्यते जगत्‌ || --गीता, ७।४-५. 
५. दे०--गीता, ७।४-५ पर शङ्करानन्दी व्याख्या; तत्तत्रय, ४० ४८ 
६. आठडईँ आठ प्रकृति-पर निरबिकार श्रीराम | 
केहि प्रकार पाइय हरि, हृदय बसहिं बहुकाम || --वि०.२०३।९ 
७. क्रमशः --रा० ७।११७।१, बि० १३६॥२ 
८, वि० ४६।३ 
९. वि० ४६।३ पर्‌ सि० ति० 
१०, रा० १।११६ 
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'पादोऽस्य विश्वा भूतानि त्रिपादस्यामृतं दिवि के आधार पर 'परावर नाथ' का यह 
व्याख्यान कि “राम त्रिपादविभूति और एकपादविभूति दोनों विभूतियों के स्वामी हैं” सर्वथा 
ग्राह्य है । कितु परावर' का दूसरा पूर्वोक्त अर्थ भी किसी प्रकार ्रग्राह्म नहीं है। तुलसीदास के 
तत्त्वत्रयविषयक सिद्धांत की भूमिका में यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता हे कि उनके मतानुसार 
राम परमतत्त्व हैं, चेतन जीव परतत्त्व है, जड़ प्रकृति ग्रवरतत्त्व है; राम 'परावर-स्वरूपभी हैं 
और 'परावरनाथ' भी । 'विनयपत्रिका' में व्यवहृत 'परावर' का दूसरा तकंसंगत अर्थ यह किया 
जा सकता है कि राम कारणरूप से 'पर' और कार्यरूप से अ्रवर'हें । 'तस्सिनदृष्टे परावरे (मु० | 
उ० २।२।८) पर भाष्य करते हुए शंकर ने ब्रह्म के परावरत्व का इसी प्रकार विवेचन किया 
है--परावरे पर च कारणात्म॒नावरं च कार्यात्मना तस्मिन्‌ परावरे। 

कहा जा चुका है कि यह सृष्टि जीव के भोग के लिए है। संपूर्ण जगत्‌ जीव के भोगायतन 
शरीर, भोग्य पदार्थ और भोगस्थान के रूप में ही निमित हुआ है । पूर्वोक्त अमूर्ते और सूक्ष्म भूत 
स्थूल शरीर आदि के बिना भोग उत्पन्न करने में असमर्थ हैं। अतएव ईश्वर उन भूतों को 
मिलाकर उन्हें स्थूल रूप प्रदान करता है। भूतों के मेलन की यह प्रक्रिया त्रिवृत्करण,* पंची- 
करण“ या सप्तीकरण के नाम से प्रसिद्ध है। दार्शनिकों ने पंचीकरण-प्रक्रिया को विशेष गौरव 
दिया है और उसी में शेष दो का अंतर्भाव माना है।” 'पंचरचित', 'जडपंच मिले जेहि देह करी' 

आदि प्रयोगों से" यह प्रमाणित होता है कि तुलसी को पंचीकरण-प्रक्रिया का सिद्धांत मान्य है। 
| वेदांतग्रंथो के आधार पर पंचीकरण की प्रक्रिया इस प्रकार हे । प्रत्येक भत के दो भाग 
` कर लिये गये । फिर प्रत्येक भाग को चार-चार भागों में विभाजित कर दिया गया । वे चार 
भाग अपने भाग को छोड़कर अन्य चार भूतों के आधे भाग में प्रविष्ट हो गये । इस प्रकार प्रत्येक 
भूत के श्रर्धभाग का इतर चार भूतो के ग्रष्टम भाग से मिश्रण होने पर पाँच-पाँच का एक संघात 
बन गया । अपने भाग के आधिक्य के कारण उनके लिए 'ग्राकाश' आदि का प्रयोग किया जाता 
है ।६ निम्तांकित सारणी से पंचीकरण की प्रक्रिया स्पष्ट हो जाएगी-- : 


पंचीकृत स्थूल श्राकाश== दै श्रा० + #वा० न छुआ० सी छज० चा कै पु० 

». 9 वायु न है वा० + #भा० + ऊञ्र° -- देज० + है पृ० 

„ # अनि= ३° + है भ्रा० + केवा सेज? + है पृ० 

92 9. जल 55 ॐ ज०-- छ्वआ० न+ छेवा० +- ईश्र० + है पृ० 

ES 3 पृथिवी = च 'पु० नः र प्रा + ठ वा० + दे ग्र० -- ठे ज? 
मे | 


_ २. मा० पी० ओर सि० ति० १।११६ 
. ३. तानि च तादृशानि भूतानि भोगायतनं शरीरं भोग्यन्च विषयमन्तरेण भोगं जनयितुमशक्नुवन्ति 
. -पॉसि० बि०, ए० १६५ | 


5... ४ छा० ३० ६।३।३, ब्र० सू० २।४।२० | 
_____ ४५. वि० च० ६० सि० बि०, १० १६५; यतीन्द०, १० ६४ 
`. ६. यतीन्द्र, अवतार ४, अनुच्छेद ५२ 

७ दे०--सि० बि०, १० १६६-१६६; यतीन्द्र०, १० ६६ 


रा० ४।११।२, कविं० ७|२७ 


€, पञ्चदशी, १!२७वे० प०,ए० १६७; सि० बि०, १० १६७-१७१; यतीन्द्र०)अवतार ४ अनुच्छेद ५१०४२. 


जगत्‌ | | १५७ 


इन्हीं पंचीकृत स्थूलभूतो से ब्रह्मांड-समष्टि का निर्माण हुआ । पौराणिक परंपरा में सृष्टि- 
या का निरूपण करते हुए बतलाया गया है कि महत्तत्त्व, भ्रहंकार और पंचभूत व्यवहित 
` ` भ्रतएव भोगायतन आदि की रचना करने में श्रसमर्थ थे । भगवान्‌ ने उनमें प्रवेश किया। वे 
त हुए:। ईश्वराधिष्ठित होने पर उनसे एक महान्‌ श्रंड की उत्पत्ति हुई ।१ अंडस्थित भगवान्‌ 
` ह्या उत्पन्न हुए; ब्रह्मा-रूप से ही भगवान्‌ ने चतृदेशलोकयक्त ग्रसंख्य ग्रंडों की रचना 
नश'। उपयु क्त झंड में ही समस्त लोकों रौर प्राणियों का श्राविर्भाव हुआ । चौदहों भुवन इसी 
ग्रंड में स्थित हैं । ° ब्रह्मा के पुत्र मनु से नर-सृष्टि का विस्तार हुआ । “ तुलसीदास ने काकभुशंडि 
के मुख से सप्ताबरण का भी उल्लेख कराया है।* उपयुक्त अंड या ब्रह्मांड सात आवरणों से 
परिवृत है। भूमंडल अपने दस गुने रसमात्र जल से, जल दस गुने रूपमात्र अस्नि से, अग्नि दस 
गुने स्पर्शमात्र वायु से, वायु दसगुने शब्दमात्र आकाश से, श्राकाश देसगुने भ्रहंकार से, अहंकार 
दसगुने महत्तत्त्व से श्रौर महत्त्व दसगुने प्रधान से श्रावृत है।* ये ही सप्तावरण हैं। यह संपूर्ण 
जड़ चेतनात्मक विश्व विष्णुशक्ति से श्रावृत है। यह समस्त जगत्‌ भगवान्‌ से व्याप्त है--- 
तथ्य पर बल देने के लिए भागवतकार ने रुद्र, प्र ह्लाद, ब्रह्मा, धृतराष्ट्र, शुकदेव, दत्तात्रेय आदि 
वक्ताग्रों से यह बात प्रनेक बार कहलायी है कि परमेश्‍वर ने इस विश्व को रचना करके उसमें 
प्रवेश किया । | 
स्थल जगत के रूप में करोड़ों ब्रह्मांडो- को रचना हुई । ब्रह्मांड को तुलसी ने अंडकटाह 


और 'ग्रंडकोस' भी कहा है।' भुवननिकाय और 'भुवनकोटि' आदि ब्रह्मांडों की असंख्यता 


के ही द्योतक हैँ।११ इस सप्तद्वीपवती पृथ्वी ९ पर स्थित पुण्यभूमि भारतवर्ष * उन सभी ब्रह्मांडों 
में सुंदरतम देश है। यह पृथिवी कच्छप, कोल, शेषनाग और दिग्गजों पर थमी हुई है।' दसों 
दिशाश्रों की रक्षा के लिए दस दिक्पाल हैं। “सारी सृष्टि में तीन लोक हैं--नाकलोक,महीलोक 


न 
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२, ना० पु० २५०।६४; तत्वत्रय, ए० शश 
३. वि० पु० १।२।५८३ साङख्यसार, पृ० १६ | 
४. स्वायंम मनु अरु सतरूपा | जिन्हते भं नर सृष्टि अनूपा || --रा० १।१४२।१ 
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और पाताललोक ।* उन्हीं का चौदह भुवनों के रूप में वर्णन किया गया है।” 'भुवत' ग्रौर लोक 
आदि शब्दों का व्यवहार पर्यायरूप में हुआ है।? इन चौदह भुवनों के अंतर्गत सत्यलोक, विधि- 
लोक, शिवलोक, दिक्पालौं के लोक, अमरावती, भोगावती अदि विशिष्ट लोकों को भी कल्पना 
की गयी है ।* लोकों के समुचित व्यवस्थापन के लिए लोकपतियों का भी विधान है।* जीव 
के केद्र-बिदु से स्वगे और नरक विशेष ध्यान देने योग्य हैं। ऐश्वयंशाली देवलोक स्वर्ग इंद्र 
की राजधानी है। वह जीवों के पुण्यकाल की भोगभूमि है।* कल्पलता, कामधेनु, कल्पवृक्ष, 
पीयूष आदि स्वर्ग के ही दिव्य पदार्थ हें ।"नरकलोक€ पापी जीवों के यातना-भोग की भूमि है। 
नरक अनेक है जिनमें, कष्टदायकता की दृष्टि से, रौरव का स्थान ब्रन्यतम है।'' मृत्युदेव यम- 
राज नरकलोक के शासक हैं । भ्रतएव उसे यमपुर या यमनगर भी कहा जाता है। उस देश की 
_ नदी का नाम वैतरणी है जिसमें यमदूतों के द्वारा अघी जीवों की नाना प्रकार से यातना की जाती 
है ।१२ नरक से त्राण पाने का एक मात्र उपाय रामभक्ति है। | 
त्रिविध-सृष्टि-विस्तार--तुलसीदास ने त्रिविध सृष्टि और नाना भाँति से सृष्टि-विस्तार 
का भी उल्लेख किया हे-- 
क. जेहि सृष्टि उपाई त्रिबिध बनाई संग सहाइ न दूजा।' 
ख. उदर साँझ सुन्‌ प्रंडजराया। देखेउ बहु ब्रह्मांड निकाया ॥ 
गति बिचित्र तहँ लोक श्रनेका । रचना श्रधिक एक ते एका॥ 
कोटिन्ह चतुरानन गोरीसा। श्रगनित उडगन रबि रजनीसा ॥ 
ग्रगनित लोकपाल जम काला । श्रगनित भूधर भूमि बिसाला॥ 
सागर सरि सर बिपिन अपारा । नाना भाँति सृष्टि बिस्तारा॥ 
सर मनि सिद्ध नाग नर किन्नर । चारि प्रकार जोव सचराचर ॥१४ 
'त्रिबिध' का व्याख्यान अनेक प्रकार से किया जा सकता है। वेदांत-ग्रंथों में सृष्टि-प्रक्रिया के 
क्रमिक निरूपण के प्रसंग में तीन प्रकार के समष्टिगत और व्यष्टिगत शरीरों का वर्णन मिलता 
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है--कारणशंरीर, सूक्ष्मशरीर और स्थूलशरीर; इन्हीं को नामांतर से 'ग्रव्याकृत', अमूर्त' और 
“मूर्त' भी कहा गया है ।१ सांख्य-दर्शेत में जड-सृष्टि के तीन रूप बतलाये गये हैं--प्र कृति, 
प्रकृति-विकृति और विकृतिमात्र । विविध प्रकार की सृष्टियों का वर्णन करते हुए भागवतकार 
ने भी त्रिविध सर्ग की चर्चा की है--प्राकृत, वैकृत और कौमार या प्राकुृत-वैकृत ।* तुलसी-दर्शन 
की दृष्टि से इस विषय में केवल इतना ही कहा जा सकता है कि सृष्टि की ये त्रिविधताएँ उनकी 
विचार-धारा के विरुद्ध नहीं हैं। कई स्थलों पर केवल भोगायतन को केंद्र मानकर भी त्रिविध 
सृष्टि का निरूपण किया गया है--दैव, तैयेक्‌ एवं मानुष्य ।” इन संस्थानों का नामोल्लेख करके 
तुलसी ने इनको मान्यता की स्पष्ट अभिव्यक्ति की है ।“भागवत' के ग्रक्रर ने भी इस प्रकार के 
त्रिविधत्व का उल्लेख किया है और संस्थान-भेद से जीव-सर्ग के तीन प्रकार बतलाये हैं--देव, 
मनुष्य भर तिर्यक्‌ ।¦ देवता, पितर, असुर, गंधवे-प्रप्सरा, यक्ष-राक्षस, सिद्ध-चारण-विद्याधर, 
भूत-प्रेत-पिशाच और किन्नरादि के रूप में देव-सृष्टि ग्राठ प्रकार की है। इस प्रसंग में यह 
स्मतंव्य है कि राम के ग्रतिरिक्त समस्त चेतन-समुदाय, माया का वशवर्ती होने के कारण, जीव- 
रूप ही है। मनुष्य-सर्ग एकविध है ; तियँक्‌-सग पाँच प्रकार का है--पश्ु, मृग, पक्षी, सरीसृप 
भ्रौर स्थावर ।€ 

चराचरात्मक जगत्‌ के नाना प्रकार से सृष्टि-विस्तार का विशद उपन्यास पुराणों का एक 
मुख्य विषय हे । सर्ग-विस्तार-वर्णन तो उनका ग्रावर्यक लक्षण माना गया है।' 'विष्णुपुराण' के 
अनुसार मूल सर्ग नौ प्रकार के हैं।** “भागवतपुराण' में दस प्रकार के मुख्य सर्गों के साथ ही 
ग्यारहवें प्रकार के देवसर्ग का वर्णन किया गया है।* अनेक प्रकार की प्राकृत' और वैकृत * 
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सृष्टियाँ हुई । पाँच प्रकार का भ्रविद्यासर्ग, पाँच प्रकार का नगात्मक सर्गे, अट्ठाईस प्रकार का 
तिर्यकसगे, श्राठ प्रकार का देवसगै हुआ ।* सप्तद्वीपा और नवखंडवती पृथिवी, सात पाताल- 
लोकों, सात ऊर्ध्वलोकों, विभिन्‍न ग्रहमंडलों, इस प्रकार ग्रसंख्य ब्रह्मांडो एवं तद्गत असंख्य 
भोगायतनों तथा भोग्यवस्तुओं की रचना हुई । तुलसी ने इस सृष्टि-विस्तार का वर्णन न 
करके केवल संकेत ही किया है। इसके दो कारण हैं। पहला यह कि उनके प्रतिपाद्य भगवान्‌ 
राम हैं। राम और रामभक्ति की परमार्थता प्रतिपादित करने के लिए जितनी चर्चा अपेक्षित 
थी, कवि ने अपने को वहीं तक सीमित रखा। दूसरा यह कि काव्योचित रमणीयता की दृष्टि 
से भी पौराणिक व्यासशेली में सर्ग-विसगं-वर्णन श्रनपेक्षित था । 

प्रलय--तुलसी दास ने भ्पनी कृतियों में प्रलय का उल्लेख तो बहुत बार किया है, कितु 
उसके स्वरूप, प्रकार श्रादि का सैद्धांतिक निरूपण कहीं नहीं किया। वेदांत और पुराणों के 
आधार पर ही उनकी प्रलय-विषयक मान्यता का दिग्दर्शन किया जा सकता है। कार्य का सूक्ष्म- 
रूप से ग्रपने कारण में ग्रवस्थित हो जाना 'प्रलय' है।* दूसरे शब्दों में, त्रेलोक्य विनाश को 'प्रलय' 
कहते हैं ।“ 'विष्णुपुराण! के पराशर और 'भागवत' के शुकदेव ने प्रलय के तीन प्रकार बतलाये 
हैं--नेमित्तिक, प्राकृत और आत्यंतिक । कल्प के अंत में सारे विश्व को अपने श्रंदर लीन करके 
ब्रह्मा और तत्पश्चात्‌ शेषशायी भगवान्‌ योगनिद्रा“ में शयन कर जाते हैं। यह नेमित्तिक प्रलय 
है। ब्रह्मरूपधारी हरि का शयन करना ही इस प्रलय का निमित्त हैं, श्रतएव इसे 'नैमित्तिक' 
कहते हैँ ।* इसी को दैनंदिन” प्रलय कहा गया है। कल्प (एक सहस्र चतुर्युगी) ब्रह्मा का एक 
दिन है ।* अतएव इसका नाम 'दैनंदिन' प्रलय भी है। तुलसी का 'कल्पांत' शब्द इसी प्रलय 
का ज्ञापक है । 

ब्रह्मासमेत समस्त कार्यों का विनाश “प्राकृत” प्रलय है ।* इस प्रलय में स्थूल पृथिवी से लेकर 
महत्तत्त्वपर्यंत संपुण विकारों का संहार हो जाता है। ग्रर्थात्‌ महत्तत्त्व, ग्रहका र और पंचतन्मात्र- 
ये सातों प्रकृति-विकृतियाँ अपने कारण मूलप्रकृति में लीन हो जाती हैं। प्रकृति और पुरुष 
परमात्मा में लीन हो जते हैं।'' तुलसी ने 'लय” या 'प्रलय' शब्द का प्रयोग प्रायः “प्राकृत प्रलय 
के श्रथ में किया है--'जग संभव पालन लय कारिनि', 'उतपति थिति लय बिषहु श्रमी कं 
भृकुटि बिलास सृष्टि लय होई”, 'उतपति पालन प्रलय समीहा” आदि। "संहार, पराभव, नाश, 
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विश्राम आदि शब्दों से भी उनका अभिप्राय प्राकृत प्रलय से ही है।१ प्रलय का क्रम सुष्टि- 
विपरीत क्रम है । पृथिवी जल में, जल तेज में, तेज वायु में समा जाता है। इसी क्रम से महत्तत्त्व . 
ग्रव्यक्‍त में जीन हो जाता हे ।' प्रलय के बादल? और ग्रग्त, उनवास पवन" आदि प्रलय के 
इसी क्रम के सूचक हैं । | | 
उपयुक्त दोनों प्रलयों में कर्म का उपरम तो हो जाता हे लेकिन अज्ञान का नहीं । फलत 

संसारचक्र का नाश नहीं होता । इसलिए वे प्रलय आत्यंतिक नहीं है। त्रापत्रय को जानकर 
ज्ञान-वैराग्य उत्पन्न होने पर ब्रह्मसाक्षात्कार द्वारा प्राप्त सर्वमोक्ष को आत्यंतिकप्रलय' कहते. 
हैं। तुलसी के विदेहुमुक्त अयवा जीवन्मुक्त पात्रों का 'हरिपदलीन' अथवा 'ब्रह्मलीन होना 
आत्यंतिक प्रलय है। भेइभक्तिकांक्षी सगुणोपासक का 'लय' नहीं होता ।” तुलसी की प्रलय- 
भावना के विषय में भी यह स्मरणीय हे कि राम ही प्रलय-का रण हैं। सुष्टि-प्रलय उनका भूकुटि- 
विलास या इच्छामात्र है । विभिन्न नामों से अभिहित माया, शिव, भवानी, काल ग्रादि निमित्तों 
के प्रेरक वे ही हैं। जिस भक्त पर उनकी कृपा होती है वह सभी प्रकार के प्रलयों के प्रभाव से 
मुक्‍त रहकर दास्यभवित का आनंद प्राप्त करता है--'महाभ्रलयहुँ नास तब ताहीं ।* कहीं-कहीं 
` नित्यप्रलय' की चर्चा भी की गयी है। सुषुप्त्यवस्था ही तित्यप्रलय' है, क्योंकि उसमें समस्त 
कार्यों का तिरोभाव हो जाता है।' तुलसी ने नित्यप्रलय की व्यंजना नहीं की । जीव के सुख- 
रायन आर योगी की सुघुप्तिकल्पा योगनिद्रा में इस प्रलय को सांकेतिक अ्रभिव्यक्ति संकोच के | 
साथ ही मानी जा सकंती है। 5 क 
जगत्‌ का स्वरूप--जगत्‌ के स्वरूप के विषय में तुलसीदास ने तीन प्रकार की उक्तियाँ की | 
हैं 

१. जगत्‌ असत्य है । | 

२. जगत्‌ राम का रूप है, अतः सत्य है । 

३. जगत्‌ को सत्य, झठ या उभयरूप मानना तीनों ही भ्रम हैं। 
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१२. सकल दृश्य निज उदर मेलि सोव निद्रा तजि योगी। --वि० १६७४ 
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१. जगत्‌ असत्य), अ्सत्‌?, भ्रविद्यमान, झूठा या मृषा* है-- 
झूठो है, झूठो है, झूठो सदा जग्‌, संत कहत जे ग्रंतु लहा है । 
ताको सहै, सठ ! संकट कोटिक, काढत दंत, करंत हहा है।॥। 
'कृवितावली' की उपर्युक्त पंक्तियों में तुलसी ने अपनी मान्यता बड़े ही जोरदार शब्दों में उप- 
स्थापित की है । कवि की ये पंक्तियाँ जगन्मिथ्यावादियों का मजाक उड़ाने के लिए लिखी गयी 
है^--यह कहना न्यायोचित नहीं है। हमारे विचार से, तुलसी का आशय बिलकुल स्पष्ट है-- 
तत्त्वज्ञानी वेदांतियों ने जिस जगत्‌ के मिथ्यात्व की डंके की चोट पर बारंबार घोषणा को है) 
उसके लिए मूढ़ जीव करोड़ों क्लेश सहता है, चारों ओर खीस निपोरता फिरता है। जगत्‌ के 
प्रसत्यत्व और दोषदर्शन की ग्रह व्यंजना विरागभाव उहीप्त करने के लिए की गयी है । यहाँ पर 
उन्होंने जगन्मिथ्यावाद का समर्थन किया है । जगत्‌ का मिथ्यात्व समझाने के लिए तुलसी ने 
अनेक प्रकार के उपमानों या दुष्टांतों को योजना की है-- 
१. रजत सोप महुं भास जिमि जथा भानुकर बारि। 
२. जग नभ-बाटिका रही है फलि फूलि रे। 
३. बड़ यो मगबारि खायो जेवरी को साँप रे। 
४, मृग-भ्रप-बारि सत्य जिय जानो। तहँ तू मगन भयो सुख मानी । 
५. सग महे सर्प बिपुल भयदायक, प्रगट होइ ग्रबिचारे । 
६. सो नर इंद्रजाल नाहि भूला। जापर होइ सो नट श्रनकूला। _ 
७. मोहनिसा सब्‌ सोबनिहारा । देखि्न सपन ग्रनेक प्रकारा । 
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१. एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई | जदपि असत्य देत दुख अहई || --रा० १।११८।१ 
२. श्रति-गुरु-साधु-समरति-संमत यह दृश्य असत दुखकारी | --वि० १२०।४ 
३. अर्थ अविद्यमान जानिय संसृति नहिं जाइ गोसाई | --बि० १२०]२ 
४. तुलसिदास सब बिधि प्रपंच जग जदपि झूठ सख ति गावे | ~ बिं० १२१।५ 
` भूठेउ सत्य जाहि बिनु जाने | जिमि भुजंग बिनु रजु पहिचाने || --रा० १।११२।१ 
५. जद्यपि मृषा सत्य भासे जब लगि नहिं कृपा तुम्हारी | --बिं० १२०।१ 
यत्सत्वादमृषेव भाति सकल रज्जौ यथाइहेभ्र मः --रा० १।१।३लोक ६ 
जदपि मृषा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सके कोड रारि | --रा० १।११७ 
६. कवि० ७|३६ | 
- 7. ‘‘Tulasidasa leaves no room for doubt on this point. He even makes fun of those who 
regard the world as unreal. The saints, he says, who claim to have fathomed the 
-depths of reality scorn the world as false, only to show their helplessness and wail 
and moan when they find themselves crushed under the weignt of its limitless sorr- 
ows and sufferings.” —The Philosophy of Tulasidasa (unpublished), P. 88 
जगत्‌ रज्जुसर्पवत्‌ दै--मा० उ०, गौडपादकारिका, वेतथ्यग्रकरण, कारिका-१७ और उस पर शा० भा० 
ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या--वि० चू० २० 
समुद्र में फेन आदि की भाँति बरह्म में नामरूप की प्रतारणा सृष्टि दै-हग्दश्यविवेक, १४ 
अधिष्ठान-अह्य में शात्य जगत्‌ सत्य-सा भासित होता है--भा ० पु० १०।१४।२६-२५ 
भवाम्बुधि अनूत है--भा०पु० १०।१४।२४ 
असदेव सदिव भाति--यो० वा० ३।२६।४५ | 
जगत्‌ मनोनिर्मित ओर कल्पनामात्र है--यो० वा० ३।४०।५७, ई।२१०।११ 
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८. उसा कहं से अनुभव अपना । सत हरिभजन जगत सब संपना। 
९. सब फोकट साटक है तुलसी, अपनो न कळू सपनो दिन हे ।* | 
जिस प्रकार अ्रधिष्ठानरूप सीप, सूर्यकिरण, रस्सी और माला ही सत्य पदार्थ हैं; अ्रध्यस्त रजत, 
जल ओर सर्प मिथ्या हैं; उसी प्रकार श्रधिष्ठानरूप राम ही एकमात्र सत्य तत्त्व हैं, अध्यस्त ' 
जगत्‌ मिथ्या है। अध्यास के कारण, 'भ्रांतिवश, सत्य प्रतीत होता है । पुर्वोद्धुत 'यत्सत्वादसुषेव 
भाति सकल रज्जौ यथाहेभ्र सः और 'जास्‌ सत्यता तें जड़ मॉया। भास सत्य इव मोहसहाया। 
जेसी उक्तियो के द्वारा तुलसी ने अ्रपने सिद्धांत की संशयमुक्त पुष्टि कर दी है । बाजीगर ही सत्य 
है, उसकी रचना सत्य नहीं है । ऐंद्रजालिक राम की माया द्वारा रचित इंद्रजालरूप यह विश्व 
भी मिथ्या हे । स्वप्न में देखे गये पदार्थों की भाँति जाग्रदवस्था में ग्रुनुभूत यह जगत्‌ भी मृषा है। 
माहनिद्रा के कारण ही सत्य-सा भासित होता है । इस प्रकार तुलसी के मतानुसार जगत्‌ मिथ्या 
है। महामायी भगवान्‌ राम की शतरंज-खेला है जिसके मोहरे, उनके घर और गतिविधियाँ, 
सभी काल्पनिक हैं । | | 
यहाँ जिज्ञासु यह प्रश्न कर सकता हे--यदि यह जगत्‌ मिथ्या है तो जीव के कष्ट का हेतु 
केसे बन जाता हे? तुलसी का उत्तर है कि भ्रम के कारण-- | 
जो जग मुषा तापत्रय-्रनुभव होइ कहहु केहि लेखे । 
कहि न जाय मुगबारि सत्य, भ्रम ते दुख होइ बिसेखे। 
सुभग सेज सोवत सपने, बारिषि बड़त भय लागे । 
कोटिहुँ नाव न पार पाव सो, जब लगि आपु न जाग । 
भ्रम में अध्यस्त वस्तुका ही भावन होता है। रस्सी, इंद्र जाल, मृगजल, स्वप्न आदि में प्रतिभात 
सपे आदि सब भूठे हैं, लेकिन अज्ञान के कारण प्रवृत्ति के हेतु बनकर लोगों को कष्ट देते हैं । वसे 
ही, सत्य-रूप में प्रतीयमान यह मनःकल्पित जगत्‌ भी जीव के कष्ट का हेतु बनता है ।* अज्ञान. 
की निवृत्ति हो जाने पर सपे प्रादि का भय तिरोहित हो जाता है। उसी प्रकार जगद्विषयक 
अ्रध्यास की निवृत्ति से, भ्रधिष्ठानरूप राम का ज्ञान हो जाने पर, जगत्‌ को भी निवृत्ति हो जाती 
है । जगत्‌ का स्वरूप मायिक है; वह माया ही है। माया की रचना होने के कारण वह मायिक 
है; माया की भाँति दुज्ञेय एवं श्रनिर्वचनीय” होने के कारण मायास्वरूप है । माया के स्वरूप की 
१. क्रमशः-~रा० १।११७; वि० ६६४; वि० ७३।२; वि०१३६।२; वि० १२२।३; रा० ३।३९।२। 
रा० २।३३।१३ रा० ३३९३; कवि० ७४१; और भी दे० -वि० ७४|२, ११६।३-४,१२०।३, १२१।२ 
१४०।२, १५८३) रा० १।११८।१, २।१२, दो० २४५-४७ 


२. बि० २४६।४ 

३. वि० १२१।२-३ | | ति 
४. अध्यस्तमेव हि परिस्फुरति भ्रसेषु | --सं० शा० १।३६, दे०--सि० बि०, पृ० १६३ | 
५. एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई | जद॒पि असत्य देत दुख अहई || --रा० १११7९ 


६. कहि जग गति मायिक सुनि नाथा | कहे कछुक परमारथ गाथा || --रा० २।२४७।१ 
गो गोचर जहेँ लगि मन जाई | सो सब माया जानेहु भाई || --रा० ३।१५।२ _ 

, ऊमरि तर बिसाल तव माया | फल ब्रह्मांड अनेक निकाया || --रा० ३।१३।३ 

७. रा० १।२२५।२ (रच जासु अनुसातन माया |), ३।१५।३ (एक रचे जग गन बस जाके) 

, केसब ! कहि न जाइ का कहिये | 


डी 


१६४ | तुलसौ-दश्चंन-सीमांसा 


विशेषताएँ उसके स्वरूप की विशेषताएँ हैं । जगत्‌ के स्वरूप को तुलसी-प्रतिपादित माया के 
द्विविध रूपों की भूमिका में सरलता से समझा जा सकता है। जगत्‌ की रचपित्री विद्यामाया है। 
वह राम की शक्ति है। उनसे ग्रभिल है । तदनुसार तन्निमित यह जगत्‌ भी राम से श्रभिन्न है। 
उनका रूप है । ग्रस्तित्वहीन नहीं है। मोहकारिणी श्रविद्यामाया जीव के ज्ञान को आवृत कर 


लेती है । परिणामस्वरूप वह्‌ जगत्‌ को राम-रूप में न देखकर अपने भोगायतन, भोग्यपदार्थ और _ 


भोगस्थान के रूप में ही देखता है। उसका जागतिक ज्ञान सर्वथा मनःकल्पित है। मोह के दूर हो 
जाने पर, ज्ञान या भक्ति का उदय होने पर, सत्य अविष्ठान को जान लेने पर, जिस प्रकार 
ग्रविद्यामाया का तिरोधान हो जाता है, उसी प्रकार अविद्या के कारण मनोभासित जगत्‌ के 
. नामरूप का भी । यही जगत्‌ क्वा 'निमू'ल हो जाना या हिरा जाना” है। जिस प्रकार मिथ्या” 
अविद्यामाया इस अर्थ में मिथ्या नहीं है कि उसका कोई अस्तित्व ही नहीं है; बल्कि, वह इस 
अर्थं में मिथ्या है कि उसका बाध हो जाता है, उसका अपना कोई स्वतंत्र ्रौर स्थायी स्वरूप नहीं 
है; उसी प्रकार यह जगत्‌ भी केवल इस श्रथ में मिथ्या है कि वह एकरूप से स्वकालवर्ती नहीं 
है। बह केवल पारमाथिक दृष्टि से मृषा है, व्यावहारिक दृष्टि से नहीं । उसकी सत्ता वध्यापुत्र, 
आकाशपुष्प या शशविषाण की भाँति अलीक कदापि नहीं है। 
उपर्युक्त विवेचन से यह निष्कर्ष नहीं निकालना चाहिए कि तुलसी को जगत्‌ का अस्तित्व 
ही ग्रमान्य है। वे सत्य के दो खूप मानते हैं-पारमार्थिक सत्य और व्यावहारिक सत्य । 
व्यावहारिक सत्य का अस्तित्व सापेक्ष है। यदि पूर्वोक्त दुष्टांतों पर ध्यान दिया जाए तो यह 


__ वात और भी स्पष्ट हो जाएगी । सपै आदि विवते हैं, क्योंकि उनके अधिष्ठान रज्जु ग्रादि ही 


सत्य हैं।* यह 'रज्जु' जगत्‌ का ही अंग है, अतः उसकी सत्यता का प्रतिपादक है । परंतु रज्जु 
का अस्तित्व शाश्‍वत नहीं है। वह नश्वर है। जिस प्रकार रज्जु की तुलना में ग्रध्यस्त सर्प 
मिथ्या है, उसी प्रकार परमार्थरूप राम की तुलना में जगत्‌ असत्य है, क्योंकि उसका रूप परि- 
वर्तनशील है । 'इश्य प्रसत दखकारी' £ में श्रसत' का यही म्रर्थ' है। 'मषा' आदि शब्द भी उसकी 


कणाची 


` परिवर्तनशीलता या भंगुरता के ही व्यंजक हैं, श्रस्तित्वहीनता के नहीं । श्रद्वेतवेदांत की भाँति _ 


` देखत तव रचना बिचित्र हरि ! ससुकि मनहिं मन रहिये || 

` सून्य भाति पर चित्र रंग नहिं, तनु बिनु लिखा चितेरे | 

. घोये मिटर न मरइ भीति, दुख पाइश एहि तनु हेरे | --वि० १११।१०२ 
` अद्वेतवेदांत में भी “मिथ्या? का अथ असत्‌? नहीं दै, प्रत्युत अनिर्वचनीय? है (पञ्चपादिका, १०४) 
4 +दे०भां०द्‌० (ब०३०), प्र० ४४२ । 

१. तुलसिदास जग आपु सहित जब लगि निरमूल न जाई | --वि० १२२।५ 
_ २.जेहि जाने जग जाइ हेराई | जागें जथा सपन भ्रम जाई | --रा० १।११२।१ 
_ इन्सो दासी रघुबीर के समुझे मिथ्या सोपि | --रा० ७।७१ख | 
“४. तात्विक दृष्टि से यह भो समम रखना चाहिए कि कभी-कभो लोग सांप को ही रस्सी समझ बेठते हैं | ऐसी 


दशा में अविष्छानङूप सर्प ही सत्य है और अध्यस्त रञ्जु मिथ्या दै | 
०. ४ -वि० १२०४ | 
"7: यद्विषया बुद्धिः व्यभिचरति तदसत्‌--गीता, २।१६ पर शा० भा० 


` - ७. त्रिविधं स्म्‌ | परमार्थसचं ब्रह्मणः | र्थक्रियासामर्थ्य सत्त्व मायोपाधिकमाकाशादेः | 
अविद्योपा शिक सवं रजतादेरिति | अन्यत्राप्यत्तम्‌- ` | 
कालत्रये ज्ञातृकाले प्रतीतिसमये तथा | 


हत कट पानीका ee बे ० 


केन 


का > याया लात तल बटीक आ oo 


जड़्जगत्‌ र. | । १६५ 


तुलसी-साहित्य में निरूपित सत्ता के तीन रूप हुँ--पारमाथिक, व्यावहारिक और प्रातिभासिक । 
राम की सत्ता पारमाथिक है। जगत्‌ की सत्ता व्यावहारिक है। रज्जुसर्प आदि प्रातिभासिक 
सत्ताएँ हैं। वंध्यापुत्र, आकाशकुसुम, रशश्य ग आदि अलीक या तुच्छ पदार्थ हैं --ये अनुभव के 
विषय नहीं हैं; अतएव इनकी सत्ता अ्रमान्य है। तो फिर तुलसी ने जगत्‌ को रज्जुसर्पे, मृगजल, 
इंद्रजाल, स्वप्न आदि के समान क्यों कहा ? इसका समाधान झलंकारशास्त्र की दृष्टि से किया 
जा सकता है । तुलसीदास को उपमा्रों के द्वारा जगत्‌ की श्रपारमाथिकता, उसकी व्यावहारिकता, 
प्रतिपादित करनी थी। जगत्‌ के पदार्थ स्वयं उपमेय थे। उपमानरूप में उनकी निबंधता नहीं 
की जा सकती थी; क्योंकि, उपमा के लिए दो भिन्न पदार्थों का साधम्ये-निख्यण आवश्यक है।* 
्रतएव प्रातिभासिक सत्ताश्रों का उपमान बनाया गया। दोनों स्वृरूपतः भिन्न हैं। रज्जुसप, 
इंद्रजाल, स्वप्न श्रादि का बाध लौकिक प्रमाणों से हो जाता है । परंतु ये प्रमाण जगत्‌ की प्रतीति 
ही कराते हैं, न कि बाध । दूसरी श्रोर, दोनों में अपारमाथिकता का साधम्यं भी है। इसी आधार 
पर उपमाश्रों का विधान किया गया । प्रातिभासिक उपमानों को योजना का प्रयोजन है जगत्‌ 
की नश्वरता की प्रतीति कराना । तुलसी ने अपना यह मन्तव्य सटीक शब्दों में स्पष्टतया व्यक्त 
कर दिया है--'चस्वर रूप प्रपंच सब देखहु हृद्यं बिचारि | 
ब्रह्मवादी शंकराचार्य ने भी जगत्‌ को स्वप्नवत्‌ श्रलीक समभने की मान्यता का खंडन 
किया है। तुलसी की 'ब्यवहारी सुखकारी, 'सरग नरक जह लगि ब्यवहारू, “बूक नाह 
ब्यवहर' ग्रादि उक्तियां* जगत्‌ के नास्तित्व का विरोध और उसकी व्यावहारिक सत्यता का 
समर्थन करती हैं । जो उसके व्यावहारिक स्वरूप की वास्तविकता को जान लेता है वह मृगतुष्णा 
या सर्पभ्रम-जैसी अन्यथाप्रतीति से क्लिशित नहीं होता" 
क. म तोहि प्रब जान्यो संसार । 
_ बाँधिन सकहि सोहि हरि के बल, प्रगट कपट-ग्रागार ॥। 
देखत ही कमनीय, कळू नाहिन पुति किये बिचार। 
ज्यों कदली-तरु मध्य निहारत, कबहुँ न निकसत सार॥। 
तेरे लिए जनम अनेक में फिरत न पायो पार। 


बाधामावासदार्थानां सचत्रे विध्यमिष्यते || 
ताखिक ब्रह्मणः सतं व्योमादेव्यावहारिकम्‌ | 
रूप्यादेरथैजातस्य प्रातिमासिकमिष्यते || 
` लौकिकेन प्रमाणेन यदबाध्यं लोकिकेवधो । 
तत्परातिभासिकं सरवं बाध्यं सत्येव मातरि || 
वैदिकेन प्रमाणेन यदबाध्यं वैदिकेवथो | 
द्व्यावहारिक सरव बाध्यं मात्रा सहैव तत्‌ || --स्वेदशनसंग्रह, पु० ४४६ 
१. रा० ७।१२२।०- 
२. काव्यप्रकार, १०।८७; साहित्यदपण, १०।१४. 
३. रा० ६।७७ | 
४. दे०--ब्र० सू० २।२।२९ पर शा० भा० 
५. कमराः--वि० १२१४) रा० २।६२।४; वि० १८८[५ 
६. वि० १८८१५३, | 


१६६ | तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


सहामोह-सगजल-सरिता सहुँ बोर्‌यो हों बार्राह बार॥ 
ख. तासों करहु चातुरी जो नहि जाने सरम तुम्हार। 
सो परि डरे मरे रजु-श्रहि ते, बुके नहि ब्यवहार ॥ 


'घन-दासिनी', धुओआँ के से घौरहर' आदि उपमानों द्वारा भी जगत्‌ का अनित्य (विकारी) 
रूप अंकित किया गया है ।' इस प्रकार के उपमानों की योजना में यह बात ध्यान देने योग्य है 
कि उन प्रसंगों सें तुलसी का उद्देश्य जगत्‌ का श्रनित्यत्व बतलाकर संसारविषययासक्त जीव का 
उद्बोधन करके उसे परमार्थरूप रामभक्ति की ओर प्रेरित करना है ।* अलीक 'नभ-बाटिका', 
व्यवहारतः सत्य 'कदलीतरु आदि उपमान जीव के मोह और जगत्‌ की मायिकता एवं निस्सारता 
का द्योतन करने के लिए प्रयुक्त हुए हैं । कांतार, व्याल, गयंद, समुद्र, सरिता, जाल, वृक्ष, यामिनी 
आदि (उपमेय संसार की) उपमाएं उसकी भयानकता, कष्टकारिता, इुष्परिहार्यंता तथा मोह- 
जनितता ज्ञापित करती हैं।* निष्कर्ष यह है कि जगत्‌ की असत्यता (श्रसत्ता नृहीं) सापेक्ष है । 
प्रातिभासिक और अलीक सत्ता की तुलना में जगत्‌ ही सत्य है। वह केवल राम की सत्यता 
` के प्रकाश में असत्य है। वह भी केवल इस अर्थ में कि राम परमार्थं हैं, जगत्‌ परमार्थ न होकर 
व्यावहारिक है । तुलसी का यह सिद्धांत उनके शंकर और लक्ष्मण ने बहुत ही प्रांजल एवं प्रौढ़ 
शब्दावली में स्थापित किया हे-- | 


क. जगत प्रकास्य प्रकासक राम्‌ । सायाधोस ज्ञान गन धाम ॥ 
जासु सत्यता ते जड़ माया । भास सत्य इव मोह सहाया ॥ 
रजत सोप महुँ भास जिमि जथा भानुकर बारि। 
जदपि मृषा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सके कोउ टारि ॥ 
एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई । जदवि श्रसत्य देत दुख अहई ॥ 
ख. जोग बियोग भोग भल मंदा! हित श्रनहित मध्यम खम फंदा॥ 
` जनम्‌ सरन्‌ जहे लगि जग आल्‌ । संपति बिपति करमु ग्रर काल्‌ ॥ 
. जाग जाग जीव जड़ ! जोहै जग-जामिनी | 
-गेह-नेह जानि जपे घन-दामिनी || 
सोबत सपनेहूँ सहै संसति-संताप रे। 
` बड़ यो मृग-वारि खायो जेवरी को साँप रे || --बि० ७३।१-२ 
` घुञ्ँ के से धोरहर देखि तू न भूलि रे | --वि० ६६।४ 
. नहिं सतसंग भजन नहिं हरि को, खवन न राम-कथा-अनुरागी | 
__ सुत-बित-दार-भवन-ममता-निसि सोवत अति, न कबहुँ मति जागी || --बि० १४०।२ 
` न्रह्मपियूष मधुर सीतल जो पे मन सो रस पावै | 
`तौ कत मृगजलरूप बिषय कारन निसि-बासर भावे || 
` ज्ञेहि के भवन विमत चिंतामनि सो कत काँच बरोरे | 
` सपने परबस परे, जागि देखत केदि जाइ निहोरे || --वि० ११६।३-४ 
` तुलसिदास हरि-कृपा मिटे भ्रम यह भरोल मन माहीं | --वि० ११६।५ 


~ 
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धरनि धाम्‌ धनु पुर परिवारू | सरगु नरकु जह लगि ब्यवहारू । 
देखिग्र सुनिश्र गुनिश्र मनमाहीं। मोह मूल परमारथु नाहीं ॥ 


२. राम को विश्वरूप, सचराचररूप, विश्ववास, विश्वायतन, आदि कहकर और जगत्‌ को 
राममय तथा उनका अंग, रूप आदि बतलाकर तुलसी ने जगत्‌ की नित्यता प्रतिपा दित की है। 
“बिधि प्रपंचु श्रस अचल श्रनादी'?--वसिष्ठ की यह उक्ति भी जगत्‌ की शाश्वत प्रवाहमयता 
प्रमाणित करती हे | भिन्न रूप में आभासित जो जगत्‌ राम के अतिरिक्त नहीं है, वह असत्‌ भी 
नहीं हो सकता । तुलसीदास की दृष्टि में जगत्‌ सत्य है--वह इस ग्रर्थ में कि सृष्टि-प्रवाह अ्रनादि 
एवं ग्रनंत है; उसकी विद्यमानता कभी व्यक्तरूप में है, कभी भ्रव्यक्तरूप में; कभी कार्यरूप में 
है, कभी कारणरूप में; कभी सृष्टिरूप में है, कभी प्रलयरूप में। इसीलिए तुलसी ने संसारविटप" 
के उच्छेद को चर्चा नहीं को । उन्होंने अन्यत्र जिस भव-तरु को कोटने का उल्लेख किया है* वह 
जन्ममरणरूप संसार है । जग को “मुषा तिहु काल'* कहने का तात्पर्य यह है कि श्रतीतकाल में 
यह जगत्प्रपंच व्यक्त नहीं था, वर्तमान में यह जीव को उसके संकल्पानृसार भासित होता है और 
भविष्य में यह भ्रपना नाम-रूप खोकर राम में लीन हो जाएगा । कौशल्या श्रौर काकभुशुंडि ने 


. राम के उदर में जो विश्‍व देखा था उससे यह सिद्ध होता है कि जगत्‌ का बाह्य अस्तित्व रहे या 


न रहे कितु वह राम के भीतर विद्यमान है। और इसलिए, सदेव सत्‌ है। तुलसीदास ने एक और 
प्रकार से भी उपमानों की योजना करके जगत्‌ की सत्ता का निरूपण किया है-- 

यथा पट-तंतु, घट-मृत्तिका, सप -स्रग, दाइ-करि, कनक-कटकांगदादी ।” 
जिस प्रकार तंतु आर तंतुनिमित पट, मृत्तिका श्रौर मृत्तिकानिभित घट, माला और उसका सर्पा- 
कार, दारु और दारनिमित हाथी, कनक आर कनकनिमित कटक आदि आमुषण दोनों ही सत्ता- 
वान्‌ हैं; उसी प्रकार जगत्‌ के उपादानकारण राम और रामनिमित जगत्‌ भी । पट आदि कार्य 
अपने उपादान या समवायिकारण तंतु आदि के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं हैं। वेसे ही यह 
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जयत्‌ अपने उपादानकारण राम से भिस्त कोई अन्य वस्तु नहीं है। घट के रहते हुए ही उसके 
कारणरूप मत्तिकातत्त्व का यथार्थ ज्ञान हो जाते पर घट ही मृत्तिकारूप में प्रतिभात होने लगता 
है । उसी भाँति जगत्कारण राम का ज्ञान हो जाने पर जगत्‌ ही रामरूप में परावतित हो जाता 
है। 'सीय राम मय सब जग जानी', 'सातरवे सम मोहिमय जग देखा, 'ईस्वर सर्जेभूत भय श्रहई , 
"निज प्रभु मय दे वाह जगत' आदि उक्तियां' इसी निष्कर्ष का अनुमोदन करती है । 
३. जगत्‌ को सत्यासत्य मानने वाले प्रस्थान भ्रांत है-- 
कोड कह सत्य, कठ कह कोऊ, जगल प्रबल कोउ मान । 
. दुलसिदास परिहरे तीनि अम सो श्रापन पहिचान ॥ 
'विनयपत्रिका' के टीकाकारों ने उपयुक्त पंक्तियों का अर्थ करते हुए तीन भ्रमों के अंतर्गत 
_ वेदांत का भी किसी-त-किसी खूप में परिगणन कर दिया है। उनका यह व्याख्यान न्यायोचित 
नहीं है । तुलसीदास का दर्शन वेदांतसंमत है । यह तथ्य सभी स्वीकार करते हैं । विवाद तो इस 
बात पर है कि वे म्रह्वैतवादी थे या विशिष्टाद्वैतवादी या समन्वयवादी । वे वेदांतानुयायी थे? 
यह निविवाद है । श्रत: हमारी प्रस्थापना है कि इस पद्य में कवि का उद्देश्य वेदांत के किसी सिद्धांत 
का प्रत्याख्यान, तिरस्कार या उपहास करना नहीं है। तुलसी के तात्पर्यं को उनके उत्तमर्ण 
ग्रंथों के प्रकाश में सुगमता से समभा जा सकता है। पुष्पदंत के 'महिम्नस्तोत्र' का एक श्लोक 
| श्रुतं कदिचत्सर्व सकलमपरस्त्वध्रुवमिदं 
प्रो ध्रौब्याध्रोव्ये जगति गदति व्यस्तविषये । 
समस्तेऽप्येतस्मिन्प्रमथन ते विस्मित इव 
स्तवज्जिल्ले मि त्वां न खल्‌ नन्‌ धृष्टा मुखरता ॥ ° 
. तुलसीदास की पूर्वोक्त दोनों पंक्तियाँ 'महिम्तस्तोत्र' के इसी श्लोक पर ग्राश्रित हैं। यहाँ पर 
तीन आमान्य मान्यताओं का उल्लेख क्रिया गया है--१. कोई इस विश्‍व-घ्रपंच को श्रृत्र 


5 कहता है, २. कोई ग्रधुव कहता है और ३. कोई धुत्र-प्रश्नुव दोनों मानता है। प्रश्न उठता 


_ है--ये तीनों मत किन दार्शनिक संप्रदायो के हैं तुलसीदास के समसामयिक दार्शनिक मधू- 
सूदन सरस्वती ने उक्त श्लोक की व्याख्या करते हुए इस प्रश्‍न का युक्तिसंगत समाधान प्रस्तुत 
.. किया है।' सत्कायवादी सांख्यपातंजलमतानुसारी का कथन है कि समग्र जगत सत्‌ टे । सर्व- 
- क्षणिकतावादी सुगतमतानुवर्ती के मत से यह सारा जगत्‌ क्षणिक होने के कारण असत है। 
.. ताकिक की मान्यता है कि आकाश, काल, दिक्‌ और श्रात्मा-ये चार पदार्थ नित्य हैं तथा वाय 
तेज, जल और पृथ्वी--ये चार श्रनित्य हैं। इन द्वैतपरक सांख्य-योग, बौद्ध और न्याय-वेशेपिक 
लका i १. क्रमशः--रा० १।८।१, ३।३६।२, ७।११०।ऽ, ७|११ रख 
वि० १११।४ ` | कशि 


` ३. महिम्नस्तोत्र, ९ 
` ४ साँख्यपातन्जलमतानुसारी सव समं जगद्‌ भ्र वं जन्मनिधनरहितं सदेव गदति |` ` सुगतमतानवती सकल- 


मिदमभ्र व क्षणिकमिति गदति !'''तार्किकः समस्तेऽ'येतरिमञ्जगति ध्रोव्यात्रीञ्पे नित्यल्वानित्यल्रे भिन्न- 
धर्मवर्तिनी गदति'"'तिष्वम्येतेरृ दैताङ्गोकारादद्वितीयसन्मात्ररूपस्य परमेश्मरस्य र पर्शाऽपिं नारिः'''एब 


के 2. . म“  सवप्रकारप्रवादकतरादादोनामाभासलमुक्तम्‌ | --महिस्नस्तोत्र, & पर मधुसूदनोव्याख्या | 
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मतों की ग्रमान्यता का कारण यह है कि इनमें परमेश्वर की सर्वकारणता, सर्वाकारता, सर्वे- 
शक्तिमत्ता एवं भ्रद्वितीयता का निरूपण कहीं नहीं किया गया है। इसीलिए तुलसीदास ने इन 
तीनों मतों को भ्रम कहा है। उनके मत से तो 'यन्वायावशर्वात विशवसखिलं ब्रह्माविदेवासुराः, 
यर्सत्वादमुषब् भाति सकलं रज्जौ यथाह मः ऐसे 'अशेषकारणपर' राम काल हु के काल 
महाभूतन के महाभूत, कमे हु के करम, निदान के निदान' हैं।' 'विनयपत्रिका' के इस पद के 
माध्यम से वे तीन बातें स्पष्ट कर देना चाहते हैं-- | 
१. जो दार्शनिक संप्रदाय राम की महिमा को समभने-समकाने में प्रसमर्थ हैं वे भ्रांत 
ठो है झूठो हे झुजो सदा जग्‌ संत कहंत जे श्रंतु लहा है। 
ताको सहे सठ संकड कोटिक काढत दंत करत हहा हे । 
जानपनी को गुघान बड़ो तुलसी के विचार गवार महा है। 
जानकीजीवत जान न जान्यो तो जाव कहावत जाव्योकहा है ॥ 
यहाँ पर एक शंका उठ सकती हे कि 'विनयपत्रिका के उस पद में कवि ने जगत्‌ को भठा कहने 
वालों को भ्रांत कहा है और कवितावली' के इस सबेये में त्रिबाचा बांधकर सिद्धांतरूप से जगत्‌ 
को झूठा कहा है--यह प्रत्यक्ष विरोध है, वदतो व्याघात है । समाधान यह है कि दोनों में तनिक 
भी विरोध नहीं है--'विनयपत्रिका' की उक्ति वेदविरोधी एवं श्रमीशवरवादी क्षणिक्रविज्ञान- 
संताचवादी बौद्धो के विषय में है श्रौर 'कवितावली' की उक्ति ब्रह्मवादी वेदांतियों के विषय में । 
२. निर्गुण निराकार राम के द्वारा विविधनामरूपात्मक विश्वप्रपंच की रचना भ्रनिर्वाच्य _ 
है । | 
` ३. आत्मकल्याण की दृष्टि से कार्यकारणवाद के विभिन्न वाद-विवादो के जाल में फँसता 
कथमपि श्रेयस्कर नहीं है । समस्त शास्त्रार्थों का प्रयोजन है जीव के अ्ज्ञान की निवृत्ति । प्रज्ञान. 
का कारण माया हे । जब मायापति राम ग्रपनी माया की प्रबलता को खींच लेते हैं । तब जीव 
में ज्ञान और भक्ति का उदय हो जाता है। ग्रतः सब वादविवादों को छोड़कर रामभक्तिका 
मार्गे अपनाना चाई | | 
भारतीय दर्शन की भूमिका में जगत्कारणवाद की दृष्टि से भी तुलसीदास की मान्यता पर | 
विचार कर लेना चाहिए। मधुसूदन सरस्वती ने अपने 'प्रस्थानभेद'* में कार्यकारणसंबंध की दृष्टि 
से तीन प्रस्थान बतलाये हैं--१. आरंभवाद, २. परिणामवाद और ३. विवर्तवाद । पहला मत 
न्याय-वेशेषिक ग्रौर मीमांसा का है । दूसरा मत सांख्य-योग, पाशुपत, और वेष्णव संप्रदायों का 
हे । तीसरा मत ब्रह्मवादी अ्रद्वेतवेदांत का है।* बौद्धमत को भी मिलाकर विभिन्न कार्यकारण- 
वादों का वर्गीकरण इस प्रकार किया जा सकता है-- ह. क 
१. रा० १।१।शल्लोक ६, कबि० ७।१२६ | 
२. कवि० ७३९ | 
३. रा० १।१३७-१।१३८।१, ४।११।२-३ 
४. वि० १७३।५7 | | ढळू 
५. 'महिम्नस्तोत्र' के सातवे श्लोक पर लिखित मधसूदनीव्याख्या का ही नाम 'प्रस्थानमेद' है | 
६. दे०--प्रस्थानभेद, ए० १६-१७ त लक 
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१७० 
कार्यकारणवाद 
असत्कायवाद सत्कार्यवाद 
| | । 
प्रतीत्यसमुत्पादवाद ग्रारंभवाद विवतंवाद परिणामवाद 
(योगाचार बौद्ध) (न्याय-वैशेषिक, मीमांसा) | | 
| 
| | | 
क्षणिकविज्ञाबविवतेवाद नित्यब्रह्मविवर्तवाद | 
(माध्यमिक बौद्ध ) (शांकरवेदांत) | 
प्रकृतिपरिणामवाद ईइवरपरिणामवाद 
(सांख्य-योग) ` (पांचरात्र, पाशुपत, वैष्णव वेदांत) 


्रतीत्यसमुत्पादवादी बौद्धो के अनुसार कारण और कार्य में आत्यंतिक भेद है, कारण नित्य 
अथवा परिणामी नहीं होता, उसमें कार्य की सत्ता किसी भी रूप में नहीं होती । परमाथरूप राम 
को सब कुछ मानने वाले तुलसी की दृष्टि में यह मत सर्वथा अमान्य है । ्रारंभवांदी नेयायिकों, 
वैशेषिकों एवं पूवेमीमांसकों के मत से सूल कारण अनंत और परस्पर मिनन हैं, कार्य तथा कारण 
में ग्रात्यंतिक भेद है, कार्योत्पत्ति में कारण ग्रपरिणामी है, कारण में कार्य का अस्तित्व नहीं है । 
_रामवादी तुलसी को यद मत भी मान्य नहीं है। वे राम को ही जगत्‌ का मूल कारण मानते हैं 
और कार्यरूप जगत्‌ को राम से सर्वथा भिन्न नहीं मानते । उनके अनुसार, सूर्य और आतप की 
भाँति राम और जगत्‌ में भेदाभेद है--रबि श्रातप भिन्न न भिन्न जथा ।' 
_ क्षणिकविज्ञानविवतेवादी बौद्धों तथा नित्यब्रह्मविवतंवादी भ्रद्गवतवेदांतियों की दृष्टि में 
` पारमाथिक सत्य एक है, वह न उत्पादक है और न परिणामी, स्थूल या सुक्ष्म भासमान जगत्‌ न 
_ परिणाम है और न उत्पन्न होता है, जगत्‌ की सत्ता मायिक भासमात्र है, उसका अस्तित्व काल्प- 
निक है। इनमें से अवेदिक तथा अनीईवरवादी बौद्धमत तो तुलसी को नितांत अग्राह्य है। श्रह्वत- 
बेदांत भी उन्हें सर्वाशतः स्वीकार्य नहीं है, कोकि वे राम को जगत्‌ का कर्ता-भर्ता-संहता, जगत्‌ 
को रामरूप और राम को विश्वरूप मानते हैँ । | | | 
` सांख्य-प्रोग, पांचरात्र, पाशुपत, तथा वैष्णव वेदांत की मान्यता है कि मूल कारण एक है, 
कारण और कार्य में वस्तुतः अभेद है, कार्य कारण का परिणाम है, कारण का कार्य में भौर कार्य 
.. का कारण में अस्तित्व है। परिणामवाद दो प्रकार का हैं--प्रकृतिपरिणामवाद भ्रोर ईश्वर- 
` _ परिणामवाद । सांख्य-योग के अनुसार यह जगत्‌ प्रकृति का परिणाम या विकृति है। तुलसी को 
..._ यह मत वहीं तक मान्य है जहाँ तक वेदांत ने उसे स्वीकार किया है। उनका सिद्धांत वेष्णवों के 
______ द्वारा स्वीकृत ईस्वरपरिणामवाद या ब्रह्मपरिणामवाद है । यह ग्रविकृतपरिणामवाद है । स्वयं 
` ग्रविकृत रहते हुए ही निर्गुण सच्चिदानंद ब्रह्म जगत्‌ के रूप में परिणत होता है । श्रुति कहती 
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है--तदामानं स्वयमकुरुत ।' “भागवतपुराण' में भी कहा गया है कि भगवान्‌ कारणकार्यरूप 
है । 'ग्रात्मकृतेः परिणामात्‌” पर भाष्य करते हुए वल्लभाचार्य ने कहा है कि जगत्‌ का समवायि- 
कारण ब्रह्म ही है। जिस प्रकार विभिन्न आशभूषणों के रूप में परिणत होने पर भी सुवर्ण के 
सुवणंत्व में ग्रंतर नहीं भ्राता उसी प्रकार जगत्‌ के रूप में परिणत ब्रह्म प्रविकत ही रहता है। 
पहले कहा जा चुका है कि तुलसीदास के अनुसार राम जगत्‌ के अभिन्‍तनिमित्तोपादान कारण 
भी हैं, जगद्रूप भी हुँ, जगत्‌ के निवास भी हैं, और प्रकृतिपार भी हैं। उन्होंने ग्रनेक उपमाश्रों की 
उपपत्ति के द्वारा अ्रविकृतपरिणामबाद का उपस्थापन किया है--- 

सर्वमेवात्र त्वद्रप भूपालमणि ! ब्यक्तमब्यक्त, गतभेद, विष्णो । 

भुवन भवदंग, कामारि-बंदित, पदद्वन्द्र मंदाकिनी-जुनक, जिष्णो ॥ 

भ्रादिमध्यांत भगवंत ! त्वं सरवंगतमीश, पश्यन्ति ये ब्रह्मवादी । 

यथा पट-तंतु, घट-मृत्तिका, सर्ब-ल्ग, दार-करि, कनक-कटकांगदादी ।* 


तंतु अनेक प्रकार के पटो के रूप में परिणत होता है कितु उसका तंतुत्व क्षीण नहीं होता। 
मृत्तिका घट आदि पात्रों के रूप में परिणत होती है परंतु उसका मृत्तिकात्व श्रखंडित रहता है । 
माला सर्प के रूप में (परिणत) दिखायी देती है लेकिन तत्त्वतः उसमें कोई विकार नहीं होता । 
दारु के परिणामस्वरूप हाथी ग्रादि खिलौने बनाये जाते हैं फिर भी दारुका दारुत्व अविकल 
बना रहता है। कटक, ग्रंगद आदि आभूषण सुवर्ण के परिणाम होते हैं तथापि सुवर्णे के सुवर्णत्व | 
में किसी प्रकार की विकृति उत्पन्न नहीं होती । इसी प्रकार राम विश्वप्रपंच के रूप में परिणत 
होते हैं कितु परिणामी राम में किसी प्रकार का विकार उत्पन्न नहीं होता । 
वेकूंठ--ऊपर जिस ब्रह्मांड के सुष्टि-प्रलय और स्वरूप पर विचार किया गया है वह 
त्रिगुणात्मक भौतिक जगत्‌ हे । इससे सर्वथा भिन्त राम का वेकुंठलोक है । सर्वातर्यामी विश्ववास 
भगवान्‌ के लोकविशेष की कल्पना भक्तों की मूतिभावना का तुष्टीकरण है । यह बात ध्यान 
आ्राकृष्ट किये बिना नहीं रहती कि तुलसी ने पार्थिव भ्रयोध्या का तो बड़े विस्तार से वर्णन किया 
है कितु वेकूंठ का उल्लेख मात्र करके संतुष्ट हो गये हैं। इसका कारण यह है कि श्रवतार राम 
की लीला और उनका व्यक्तलीलाधाम कवि का मुख्य प्रतिपाद्य रहा है। अगोचर वैकुंठ श्रादि 
का निर्देश केवल ग्रानुषंगिक रूप से हुआ है । तुलसीदास ने अपने 'रामचरितमानस,' 'कविता- 
बली,” 'विनयपत्रिका' आदि में राम के जिस धाम, पुर, लोक या बेकुठ की चर्चा की है! 
१. तै० आ० २।७, दे०-नेदार्थसंग्रह (तात्पयेदीपिका), प० ४७ 
२. यस्मिभ्निदं यतश्चेदं येनेदं य इदं स्वयम्‌ | 
योऽस्मात्‌ परस्माच्च परस्तं प्रपथये स्वयम्मुवम्‌ || --भा०पु० ८।३।३$ दे०-- वि० पु० १।१।३१ 

, ब्र सू० १।४।२६ | 
. वि० ५४।३-४ 
५, राम बालि निज धाम पठावा |  रा० ४।११।१ | 

ताहि दीन्ह निज धाम | --रा० ६।७१ 

पुनि मम धाम सिधाइहहु--रा० ६।११६ध 

जो पएुँचाव रामपुर तनु अवसान--ब० रा० ६७ 

निज लोकु दियो सबरी खग को--कवि० ७।१० | 

श्रीपति पुर बेकु निवासी | --रा० १।८०।३ ` 
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उसका दिग्दर्शन 'विष्णुपुराण' आदि उत्तमं ग्रंथों' के आधार पर ही संभव है । वह बेकुंठलोक, 
जिसे वैष्णव 'विष्णुलोक' भी कहते हैं, सातों अन्तै लोकों के भी ऊपर स्थित है।* कार्यकारण- 
समष्टिरूप संसार और सप्तावरणों के परे है; ब्रह्मा प्रादि के वाह मनस अ्रगोचर परमव्योम है, 
देश-काल, ईदक्ता एवं इयत्ता की दृष्टि से अ्रपरिच्छेद्य है; करोड़ों दिव्य श्राबरणों से ग्रावृत हैं। 

वह शुद्धसत्त्वमय, नित्य, ज्ञानानंदजनक श्रौर श्रसीमतेजोरूप है । विष्णु का वह परमपद विष्णु - 
स्वरूप ही है; सर्वोत्कृष्ट, सनातन, विशुद्धबोधवानू, अज, श्रव्य, अव्यक्त, अविकार एबं निवि- 
शेष है।* वह स्वयंप्रकाशस्वरूप है; वहाँ सूर्य, चंद्र, ग्रग्ति श्रादि की भी गति नहीं है ।' संसार- 
बंधन-मुक्त जीव उस बेकुंठलोक में पहुँचकर दिव्य शरीर से परमात्मा की नित्य सेवा में रत 
रहता दै ।” विष्णु के उस परमधाम में पहुँचकर, एक बार उस ग्रमृतपद को प्राप्त कर लेने पर 

वह इस भवचक्र में फिर नहीं लोटता । 
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पंचम अध्याय 
मोक्ष-साधन 


येतें बिरति जोग तें ज्ञाना। ज्ञान मोच्छप्रद बेद बखाना ॥ 

जातें बगि द्रवर्ज में भाई। सो सम अगति भयल सुखदाई ॥ 
शरीर या मन की जो क्रिया ग्रथवा चित्त की जो दीप्ति या द्रत्ति भवबंधन से जीव के मोक्ष 
का कारण होती है उसे तुलसी ने साधन, उपाय, डगर, पथ, पंथ, सग, साग ग्रादि कहा है ।* 
मुक्ति की साधक्रता और साधना का द्योतक होने के कारण 'साधन' शब्द सबसे अधिक उपयुक्त 
हैं। 'भगतिजोग' में 'जोग' शब्द इसी साधन ग्रथवा साधना का प्रत्यायक है। | 
मोक्ष के दो साधन---मोक्ष-सिद्धि की साधकता के अनुसार साधनों के दो रूप हैं--प्रत्यक्ष - 
साधन और श्रप्रत्यक्ष साधन । जो मोक्ष के करण हैं, नियतपूर्वेतृत्ति हैं, प्रविनाभाव से उसके लिए | 
प्रपरिहार्य हैं, वे प्रत्यक्ष साधन हैं; जेपे, ज्ञान और भक्ति । जो मोक्ष-प्राप्ति में सहायक तो हैं. 


कितु प्रत्यक्ष साधन न होकर इन साधनों के भी साधन हें, वे अप्रत्यक्ष साधन हैं; जसेयम,नियम 
आदि । तुलसीदास ने उक्त दोनों ही प्रकार के साधनों के लिए 'सांधन' आदि शब्दों का ब्यवहार | 


किया है। उन्होंने भक्ति,” उपासना,“ पूजा, ज्ञान,” विवेक, विज्ञान, ध्यान,” योग," 
वैराग्य, ` शम-दम-यम-नियम-जप-तप-ब्रत, ^` तीर्थेस्तान, यज्ञ, दया, दान, धर्म-कर्म, द्विज-देव- 
गरु-संत-सेवा, नियमागमपुराण-पाठ आदि?” को विभिन्न प्रसंगो में भवजन्य क्लेश से मुक्ति का 
साधन बतलाया है। भारतीय मोक्षशास्त्रत्रणेताश्रों को विविध मान्यताओं को दृष्टिपथ में रखते 

हुए उन्होंने यह भी कहा है कि मुक्ति के मार्ग अनेक हे । * संतसमाजरूपी तीर्थराज का वर्णन | 
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करते हुए तुलसी ने मोक्ष के तीन साधनों भक्ति, ज्ञान और कमें का स्पष्ट संकेत किया है ।१ 
आगे चलकर मकरसंक्रांति के अवसर पर भरद्वाज के ग्राश्रम में आये हुए ऋषियों द्वारा की गयी 
परमार्थ-चर्चा के विषयों की सूची? से भी इस संकेत का समर्थन हो जाता है। 'भागवतपुराण 
में भी भगवान्‌ ने उद्धव के प्रति इन तीन मोक्षोपायों का निदेश किया है।* 
सुक्ष्म मनोवैज्ञानिक दृष्टि से परीक्षा करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि मोक्ष के, दुःख- 
निवत्ति के, साधन-मार्ग तत्त्वतः दो ही हैं--ज्ञान-मार्ग और भक्ति-मार्ग ।* मोक्ष-मार्ग दो ही हैं, 
क्योंकि, बंध-कारण दो ही हैं--अ्रज्ञान और अभक्ति । बंधन के स्वरूप की दृष्टि से जीव के बंध 
का कारण प्रविद्या (माया) है ।* यह बंधन मोह का ही बंधन हैं।' ईश्वर, माया और अपने 
स्वरूप को न जानना ही ग्रविद्या, मोह या भ्ज्ञान है ।” इसे दूर करने का उपाय है ज्ञान । इसी- 
लिए तुलसी ने विवेक या ज्ञान को बंधन-मुक्ति का साधत बतलाते हुए स्पष्ट शब्दों में घोषणा 
की है-'बिनु बिबेक संसार-घो र-निधि पार न पावे कोई अथवा 'ग्यान सोच्छप्रद बेद बखाता ।” 
बंधन एवं मोक्ष के नियामक के केंद्रबिदु से बंध का कारण अ्रभक्ति है।* तदनुसार मुक्ति का 
साधन भी भक्ति है।”” दोनों ही मार्गों का समन्वय करके भक्ति की श्रेष्ठता का स्थापन करने 
वाले तुलसी ने मोह-जनित मल को ग्रभक्तिजनित मल ही बतलाकर भक्ति को उसके श्रात्यंतिक 
नाश का साधन तथा ज्ञान का भी साध्य कहा है।'* वैराग्य, विवेक, विज्ञान आदि ज्ञान' के ही 
प्रंतर्गत हैं। उपासना, पूजा आदि भक्ति, के अंतर्गत हैं। दया, दान आदि सभी कम धर्म के 
. अंतर्गत हैं जो कायिक, वाचिक और मानसिक शुद्धि के साधन होने के कारण ज्ञान तथा भक्ति 
` दोनों के साधन हैं। कर्म के द्वारा कर्म का ग्रात्यंतिक नाश संभव नहीं है ।१२ कमै राजस या तामस 
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होने पर भ्रधर्मजनक भी हो सकते हैं--कर्म की इसी बाधकता के आधार पर तुलसी ने उसे 
'जाल' और 'कीच कहा है।' इसीलिए 'रामचरितमानस' के किसी भी सोपान की पुष्पिका में 
'कर्मसंपादनो नाम' की योजना नहीं की गयी । तुलसीदास? और उनके राम? तथा काकभुशुंडि* 
ने इन्हीं दोनों की साधनता की व्यंजना की है। तुलसी ने योग, वैराग्य, धर्म आदि को भी 
बारंबार साधन कहा है। एक तो, ये सब मोक्ष-साधन के साधन हैं अतएव, अप्रत्यक्ष रूप से ही 
सही, साधन तो हैं ही। दूसरे, साधन के साधन को भी विशेष गौरव देना तुलसी को श्रभीष्ट था, 
इसलिए उन्होंने उन्हें साधन कहकर उच्चतर कोटि में प्रतिष्ठित कर दिया । 
भारतीय दाशंनिकों और तदनुसार तुलसीदास ने भी मोक्षमार्गो का निरूपण करने में 

व्यक्ति (साधक) की शक्ति और सीमा तथा देशकाल की परिस्थितियों का विशेष ध्यान रखा 
है। दूसरे को ही उन्होंने 'युगघर्म' कहा है। जो जन विरक्त हैं, योग आदि की साधना करने में 
समर्थ हैं, शास्त्रीय शब्दावली में 'शमादिषट्कसंपत्तिसंपन्न' हैं, जिन्हें वह मार्ग रुचिकर प्रतीत 
होता है, वे ज्ञानमार्ग के अधिकारी हैं । जो संन्यास लेने में ग्रसमर्थ हैं, योगसाधना जिनके वश की _ 
बात नहीं हैं, जिनके मन से रागात्मक वृत्ति का श्रत्यंताभाव नहीं हुआ है, उनके लिए भक्ति ही 
मोक्ष का एकमात्र उपाय है । प्रत्येक युग की परिस्थिति दूसरे से भिन्त होती है, सभी में साधनों 
की उपलब्धि समान रूप से संभव नहीं होती; श्रतएव तुलसी ने युगधर्मानुसार ही साधनों के 
भ्रवलंबन पर बल दिया हे-- : 

कृतजुग सब जोगी बिज्ञानी । करि हरिध्यान तराहि भव प्रानी । 

त्रेता बिबिध जज्ञ नर करहीं। प्रभाहि सर्माप करम भव तरहों ॥ 

द्वापर करि रघुपति पद पुजा । नर भव तराहि उपाउ न दूजा। 

कलिजग केवल हरि गुन गाहा । गावत नर पार्वाह भव थाहा ॥* 
यहाँ पर यह स्मतँव्य है कि उक्त चारों ही साधन भक्तिमय हें । यह्‌ और बात है कि पहला ज्ञान- 
प्रधान है और शेष तीन भक्तिप्रधान हैं । | 

दुःखध्वंस दो प्रकार का है--साभिलाष और निरभिलाष। साभिलाष दुःखध्वंस के भी 

दो वर्ग हैं। एक ऐहिकसुखभोग पर बल देता है। चार्वाको का लौकिकसुख-मूलक दशंन इसी 
सिद्धांत का प्रचारक है । दूसरा वर्ग आमुष्मिकसुख का ग्रभिलाषी है । इस भ्रमुत्रसुखाकांक्षी वर्ग 
के भी दो उपवर्ग हैं। पहले उपवर्ग में वे कमेमार्गी हैं जो यज्ञ प्रादि कर्मो के द्वारा स्वर्गप्राप्त 
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जनम भनेक किये नाना विधि करम-कीच चित सान्यो | 
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की कामना करते हैं। दूसरा उपवर्ग ज्ञान-मा्गियों का है जिनकी दृष्टि में ज्ञान के द्वारा मोक्ष- 
प्राप्ति ही जीव का परम पुरुषार्थ है। मुक्ति या निर्वाण की ग्रमिलावा भी ग्रसिजाषा ही हे, ग्रताएव 
वह साभिलाष दुःखध्वंत के अंतर्गत ही रहेगी । निरभिलाव दुःखध्वंस वस्तुतः भवितिमागियों व 
श्रादर्श है ।' पुरुषार्थचतुष्टय के प्रति भक्त की लेशमात्र भी कामना नहीं होती, भक्ति ही उसका 
एकमात्र साध्य है ।' श्रतएव उसे निरभिलाष कहना श्रसमीचीन नहीं हैँ । 

भवित की भेऽ्डता--पुराणों?, महाभारत”, भक्तिशास्त्रीय ग्रंथों” आदि में भक्ति की 
महिमा का पुनः-पुनः प्रतिपादन किया गया है । उन ब्रह्मविचार-विशारद मुवियों की इस मान्यता 
से भवतकवि तलसीदास भी सहमत हैं ।' भवितश्रेष्ठता का निरूपण करने के लिए अनेक प्रकार 
की बौद्धिक एवं भाविक उपप्त्तियाँ प्रस्तुत को गयी हैं-- 

१. भवित ही भवसंतप्त जीव की दुःखतिवृत्ति का उपाय है। शांडिल्य आदि भक्त्याचायं 
` अज्ञान को जीव की संसृति का कारण नहीं मानते । उनका तर्के है कि जब अज्ञान का अस्तित्व 
 हीनहीं है तव फिर वह बंधन का हेतु कैसे हो सकता है।* जीव के बंधन का वास्तविक कारण 

श्रभक्ति है । कारण के नाश से ही बंच-मोक्ष संभव है । ्रतएव जब अन्य भक्ति के छारा बुद्धि का 
आत्यंतिक लय हो जाता है तव ईश्‍वर का साक्षात्काररूप बोध होने पर मुक्ति होती है । भक्ति 
` अ्मरत्वप्राप्ति का श्नन्य उपाय है । इसीलिए कहा गया हे कि इस संसाररूपो वियबृक्ष के दो 
अमृतोपम फल हैं-एक भगवद्भक्ति और दूसरा भवतसमागम ।” वेदांतदेशिक का मत है कि 
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ध्यान आदि शब्दों से अभिहित श्रुवानुस्पृति (अर्थात्‌ भक्ति) ही ग्रंथिमोक्ष का विहित उपाय 
है।' सुरसुरानंद के मुक्ति-साधन-विषयक प्रश्‍न के उत्तर में रामानंद ने भी भवित के विधान 
का ही निरूपण किया है।* अ्विद्या को दुःख का कारण मानते हुए वल्लभ ने उसको नष्ट करने 
वाली विद्या के पाँच पर्व बतलाये हैं--वे राग्य, सांख्य, योग, तप और भक्ति ।* भक्ति अविया 
एवं अविद्याजन्य क्लेश का ग्रभिघात करने वाली श्रौर शुभदा है; अतएव सब कुछ त्याग कर 
हरि-भजन करना चाहिए ।* पांचरात्र आगम में कहा गया है कि न्यास ही परम धाम और 
परमात्मा की प्राप्ति का साधन है ।* 

पहले कह आये हैं कि रोग के निदान के ग्रनुसार की गयी चिकित्सा ही सफल होती है । श्रत 
एव दुःखनिरोधगामी मार्ग की व्यवस्था भी दुःखसमुदय के आधार पर की जाती चाहिए। कर्म, 
ज्ञान, भक्ति--सभी साधनों का प्रयोजन दुःखध्वंस है । विभिन्न चितन-पद्धतियों में अपने-अपने 
ढंग पर सांसारिक क्लेश के कारणों की विवेचना की गयी हैं। तुलसीदास का कथन है कि मोह 
के कारण जीव अनेक प्रकार के पाप करता है; मोह ही सकल व्याधियों का मूल है जिससे जीव 
को अनेक प्रकार के शूल सहने पड़ते हैं।* जन्मजन्मांतर के ग्रभ्यास के कारण यह मोह-मल जीव 
के चित्त पर अधिकाधिक लिपटता जाता है, परिणामस्वरूप अपने सहज स्वरूप को त्याग कर | 
वह नाना प्रकार के कष्टों का अनुभव करता है। सभी प्रकार के मल-भार का कारण भगवान्‌ 
राम के चरणों की विस्मृति है ।” अ्रतएव राम के चरणानुराग से ही इस मल का ग्रात्यंतिक नाश | 
हो सकता है, दूसरा कोई उपाय नहीं है। जीव की यह मोह-श्ंखला केवल उन्हीं के काटने से . 
कट सकती है ।* | 

तुलसीदास की दृष्टि में ग्रभक्ति और दुःख एक प्रकार से समानार्थक हैं। उन्होंने हनुमान्‌ के. 
मुख से यह बात स्पष्ट करा दी है कि वस्तुतः राम का स्मरण और भजन न होना ही विपत्ति है। 
यही सबसे बड़ी हानि है ।११ अनजान में भी राम के प्रति ग्रभक्ति होने के कारण सती को इतनी _ 
साँसत सहनी पड़ी । राम-विमुख जीव को स्वप्न में भी सिद्धि नहीं मिल सकती । प्राप्त ऐश्वर्य भी 


श्रप्राप्त-सा चला जाता है। रावण आदि इस बात के प्रमाण हैं।'* त्रिविध शूलों के विपत्तिजाल 
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७. मोह जनित मल लाग बिंबिधबिधि कोटिइ जतन न जाई | | 
चनम जनम अभ्यास-निरत चित, श्रविक अधिक लपराई || --बि० ८२| १ 
सब प्रकार मलभार लाग निज नाथ चरन बिसराये || --वि० ८२।३ 
प्रेम भगति जल बिनु रघुराई | अभिञ्रंतर मल कबहुँ न जाई || --रा० ७।४३।३ 
३. तुलसिदास प्रभु मोहस खला छुटिहि तुम्हारे छोरे | -वि० ११४।५ | 
तुलसिदास येहि जीव-मोह-रजु नोइ बाँध्यो सोइ छोरे || --वि० १०२।५ 
१०, कह हनुमंत बिपति प्रभु सोई | जब तब सुमिरन भजनु न होई || --रा० ५।३२।२ | 


११. हानि कि जग येहि सम कछु भाई | सजिश्र न रॉमहिं नर तनु पाई ॥--रा०७११२५ त |््््रः 
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में पड़े हुए भक्तिहीन भ्रांत दीन-मलीन जीव वर्षा के गोबर की भाँति निरंतर दुर्गत भोग रहे 


हैं।' उन्हें नरक में भी स्थान नहीं मिल सकता, वैकुठलाभ तो होगा ही नहीं । चूँकि इन 
आध्यात्मिक, श्राधिभौतिक और आधिदैविक दुःखों का कारण ग्रभक्ति है, इसलिए इनकी हानि 
और सुख की प्राप्ति भी भक्ति के बिना नहीं हो सकती । करोड़ों उपाय करने पर भी कोई 
शक्ति रामद्रोही का भव-बंधन नहीं खोल सकती ।* सहस्रों ब्रह्मा, शंकर और विष्णु भी उसका 
त्राण करने में प्रसमर्थ हैं ।« भक्तिरहित नर वारिहीन वारिद है, इंदारण का कड़वा फल है और 
अलोता साग है; भाग्यहीन, मतिमंद और ज्ञानरंक है; शोचनीय और धिक्कार्यं है; कूकर, गधा 
गौर गीदड़ है।९ वह अपनी जननी के यौवन-विटप का कुठार है ।* ऐसी 'बिश्रानी' (सुतवती) 
से तो 'बाँझ' ही भली है ।” «राम के पदों में प्रीति-प्रतीति न होने के कारण बड़ी-बड़ी ्राशाएँ 
और लोभ उत्पन्न होते हैं; भेद-भाव से पूर्ण क्षुब्ध मन को विश्राम या संतोष नहीं मिलता; और 
मन को विश्राम मिले बिना जीव का कल्याण असंभव है।* हरिभक्ति के बिना जीवों के भव- 
संभूत क्लेश नहीं मिट सकते! इस सिद्धांत का उपस्थापन तुलसी के काकभुशुंडि ने बड़ी ही 
सशक्त अ्रालंकारिक शेली में किया है-- 
रामचंद्र के भजन बिन जो चह पद निर्वान । 
ज्ञानवंत श्रपि सो नर पसु बिनु पूंछ बिषान ॥ _ 
राकापति षोडस उर्शाह तारागन समुदाइ। 
सकल गिरिन्ह दव लाइए बिनु रबि राति न जाइ॥ 
ऐसेहि बिनु हरि भजन खगेसा। मिटइ न जीवन्ह केर कलेसा ॥** 
कमठ पीठि जासहि बरु बारा। बंध्यासुत बरु काहुहि मारा ॥ 
फूलहिनभ बरु बहु बिधि फूला। जीव न लह सुख हरि प्रतिकूला ॥ 
तृषा जाइ बरु मुगजल पाना । बरु जार्माह सस सीस बिषाना ॥ 
अंधकार बरु रबिहि नसावे । राम बिमुख न जोव सुख पावे ॥ 
_ हिम ते ग्रनल प्रगट बरु होई। बिमुख राम सुख पाव न कोई ॥ 
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[रि मथे घृत होइ बर सिकता ते बरु तेल । 
| बिनु हरि भजन न भव तरिश्र यह सिद्धांत ग्रपेल ॥ 

२. भक्ति भगवान्‌ को सदैव प्रिय हे ।' ग्रतएव विशेष रूप से ग्राकृष्ट करने वाली और 
वशीकारिणी है ।_ वे भक्ति का ही नाता मानते हैं ।” उन्हें केवल प्रेम ही प्यारा है ।* सेवक उन्हें 
इतना प्रिय है कि वे उसकी सेवा से सुख और उसके वेरी से वैर मानते हैं। अतः उनकी कृपा- 
प्राप्ति का जितना अधिक साधक 'निष्केवल प्रेम है उतना योग, मख रादि कोई भी साधन 
नहीं । सेवक पर इस प्रकार की ममता राम को ही विशेषता नहीं है। यह सारे संसार की प्रथा 
है। प्रत्येक स्वामी को उसका पुनीत, सुशील तथा सुमति सेवक प्रिय होता है। अपने सेवक पर 
राम की प्रीति भर भी अधिक है।” जब सेवक स्वामी को आत्मसमर्पण कर देता है तब उसकी 
रक्षा का भार स्वामी स्वयं उठाता है। यही सिद्धांत राम का भी है.। वे श्रपने जन के प्रण की 
रक्षा स्वयं करते हैं। सारी लंका जल गयी परंतु राम की कृपा से विभीषण का घर बचा रहा। 
भक्त की सीमा का अतिक्रमण ग्राक्रांता के लिए ग्रात्मघातक है। राम के सेवक का अपमान ही 
रावण के संहार का कारण हुआ । माता-पिता के उपमानों द्वारा तुलसी ने राम के भक्तरक्षक 
स्वरूप का हृदयस्पर्शी निरूपण किया है । माँ अग्नि, सर्प आदि से शिशु पुत्र की निरंतर रखवाली. 
करती रहती है, लेकिन प्रोढ़ पुत्र को समर्थं समझ कर उसके रक्षण का कोई ध्यान नहीं रखती । 
राम के लिए ज्ञानी प्रौढपुत्र और भक्त शिशु क समान है। भक्त उन्हीं के भरोसे है; अतएव वे 
काम, कोध आदि से उसकी निरंतर रक्षा,करते हैं । एक पिता के पृथक्‌ गुण-शील वाले भ्रनेक पुत्र 
होते हैं--धनवंत, धर्मनिष्ठ, तपस्वी, ज्ञानी ग्रादि । यद्यपि पिता का सब पर समान स्नेह होता है 
तथापि सभी प्रकार भ्रज्ञ होने पर भी मनसा-वाचा-कर्मणा पितृभक्त पुत्र पिता को प्राणवत्‌ प्रिय 
होता है। जगत्पिता राम की भी सकल चराचर जीवों पर समान दया है । फिर भी जो सर्वात्मना 
. निश्छलभाव से उनका सेवक है वह उन्हें परमप्रिय है। इसीलिए उनका स्तेहभाजन सेवक (भक्त): 


१. रा० ७।१२२।८-दोहा 
२. पुनि रघुत्रीरहि भगति पियारी | --रा० ७।११६।२ 
मोहि भगत प्रिय संतत अस बिचारि सुनु काग | -रा० ७८५ 
त तु भक्तिः प्रिया तस्य सततं प्राणतोऽधिका | --भा० पु० मा० २।३ 
भक्तिप्रिय, भक्तजन~कामधुक पेनु, हरि हरण दुधेट बिकट बिपति भारी | --वि० ४६।८ 
. भावबस्य भगवान सुखनिधान करुनाभवन | --दो० १३५, रा० ७।६२ख 
प्रेम बदों प्रहलादहि को जिन पाहत तें परमेस्वरु काढे | --कवि० ७।१२७ 
दे०--ह० र० सि० १।१।१३ 
४. कह रघुपति सुनु भामिनि बाता | मानों एक भगति कर नाता |।--रा० ३।३५।२ 
, रामहि केवल पेम पियारा | जानि लेउ जो जाननिद्दारा || --रा० २।१३७।१ 
६. छुनु सुरेस उपदेखु हमारा | रामहिं सेवकु परम पिश्वारा | 
मानत सुखु सेवक सेवकाई | सेवक बेर बेरु अधिकाई || --रा० २।२१६।१ 
७. उमा जोग जप दान तप नाना मख ब्रत नेम | | 
. राम कृपा नहिं करहिं तसि जसि निष्केवल प्रेम || --रा० ७।११७ख 
. सुचि सुसील सेवक सुमति प्रिय कहु काहि न लाग | --रा० ७८६ 
सत्य कहों खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय | --रा० ७८७ | 
. कवि० ७८; रा० ५।२६।३-४३ रा० २।२१८।२-३, वि० १३७।२; कवि० ७]३ 
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समस्त जीवों के मूर्धन्य पर विराजमान है।' 

३. संसार के समस्त गुण-दोष, सुख-दुःख-मोह भ्रांदि, राम की माया द्वारा निर्मित हैं। राम 
की दासी यह माया “मिथ्या! होने पर भी अतिशय प्रबल है; अतः माया-मुग्ध जीव का निस्तार 
रामकृपा से ही हो सकता है ।? जिस प्रकार इंद्रजाली के जन को उसकी माया भ्रांत नहीं करती 
है उसी प्रकार राम का भक्त सदैव निर्धात रहता है; उसे श्रविद्या-माया नहीं व्यापती । सभी 
विचारविशारदों का सुचितित मत है कि राम की भक्ति करनी चाहिए, क्योंकि, उसके बिना 
सुख-प्राप्ति संभव नहीं है । श्रतः भक्ति ज्ञान से श्रेष्ठ है । 

तुलसीदास ने ज्ञान से भक्ति की श्रेष्ठता का निरूपण रमणीय रूपको के सहारे काव्यमयी 
मार्मिक शैली में किया है। प्रयोजन की सामान्य दृष्टि से वे दोनों में कोई भेद नहीं मानते 
क्योंकि, दोनों ही मोक्षदायी हैं, भव-संभव खेद को दूर करने वाले हैं। इस प्रकार का साम्य होने 
_ पर भी तत्त्वचितक मुनियों के अनुसार तुलसी ने दोनों के ग्रंतर का निदर्शन किया है ।' वराग्य, 

` योग, ज्ञान और विज्ञान प्रबल प्रतापी पुरुष हैं। माया एक रमणी है। सुंदरी पर मुग्ध हो जाना 
पुरुष की सहज प्रवृत्ति है। ज्ञान-निधान मुनि भौ मृगनयनी के चंद्रवदन को देखकर विह्वल हो 
जाते हैं । ज्ञान श्रादि पुरुष भी माया-सुंदरी पर किसी भौ क्षण आसक्त हो सकते हैं । इन निसगं- 

` निर्बल पुरुषों का भरोसा नहीं किया जा सकता। ये साधक को किसी भी क्षण पथ-अ्रष्ट कर 
_ सकते हैं। दूसरी ओर, भक्ति और माया दोनों ही नारियाँ हैं । यह प्रकृति का नियम है कि नारी 
नारी के रूप पर मोहित नहीं हो सकती । इसलिए माया अपने रूप से भविति को पराजित करने 


` मेंग्रसमर्थं है। ग्रतएव भक्त को (ज्ञानी की भाँति) माया का भय नहीं है । इस रूपक का मनो- 
वैज्ञानिक रहस्य है । काम मानव की प्रबलतम सहजप्रवृत्ति है। ज्ञान की निराधार सूक्ष्म भूमि 


_ पर मन की एकाग्रता कठिन है। लय, विक्षेप आदि विघ्नों के कारण उसका चंचल हो जाना 
बिल्कुल स्वाभाविक है । भक्ति प्रेमरूपा है। विषयों से चित्तवृत्ति का निरोध करके परमानुरक्ति 


_ के आलंबन भगवान्‌ पर मन को स्थिर किया जा सकता है। यह सगुण-भक्ति-योग मन की 
` _ प्रेमवृत्ति के अनुकूल है; फलतः अधिक श्रेयस्कर है। माया की प्रभुता से जीव को मुक्त रखने 
"> वाली भक्ति की शक्तिमत्ता का एक और रहस्य है। उसकी बड़ी ही सटीक ग्रभिव्यंजना तुलसी 
` ` ने दूसरे रूपक में की है जिसका तात्पर्ये यह हे कि वशीकारिणी परमावुरक्ति के आलंबन राम में 


` १. रा? ३।४३।२-४, ७|८६|२-४, ७|८७ १-४, ७|८७ 


:______२.ह्रि माया कृत दोष गुन बिनु हरि भजन न जाहि | -7रा० ७१०४, दो० १२७ 
` ३-रा० ४।२१।१ (अतिसय प्रबल देव तव माया | छूटइ राम करहु जो दाया ||), ७]७१ 
ती हि “४ हरि सेवकहिं न व्याप अविद्या | प्रभु प्रेरित ब्यापइ तेहि बिद्या || --रा० ७।७३। र 


नट कृत बिकट कपट खगराया | नटसेवकहिं न ब्यापइ मायां || --रा० ७।१०४।४ 


Fe 2 ५. श्रुति पुरान सब अंथ कहाहीं | रघुपति भगति बिना सुख नाहीं || --रा० ७।१२२।७ | 
दै. भगतिदि ह्ञानददि नहिं कछु भेदा । उभय हरहिं भव संभव खेदा | हुक 


नाथ मुनीस कहहिं. कछु अंतर | सावधान सोड सुन्‌ बिद्लावर || --रा० ७।११५।७ ` न | 


so , बेश पुन ४४११४ | | 
“७, ज्ञान विराग जोग बिज्ञाना | ये सब पुरुष सुनहु इरिजाना || --रा० ७।११५।८ ` 


बिकल होई हरिजान नारि बिस्व माया प्रगट | --रा० ७।११५ सो० | 
माया भगति सुनहु तुम्ह दोऊ | नारि बर्ग जानें सब कोङ || -रा० ७।११६।२. ` 
_ मोह न नारि नारि के रूपा | पन्नगारि यह रीति अनूपा | -रा० ७।११६।१ ` 
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मनोनिवेश हो जाने पर जीव मायिक विषयवासनामओओों से सवंथा मुक्तं हो जाता है। भक्ति राम 
की प्रिया है। राम की ग्रनुकूलता पर उसका पूरा अधिकार है। माया एक नतकी मात्र है। वह 


राम की प्रिया से सदेव भयभीत रहती है। भक्त के हृदय में निरुपाधि भक्ति का ग्रबाध विकास 


होने के कारण संकुचित माया उस पर शासन नहीं जता सकती। यह विचार कर विज्ञानी मुनि 
भी भक्ति की याचना करते हैं । | 
सृष्टि-विस्तार के प्रकरण में भागवतंकार ने स्वयंभू की पीठ से ग्रधर्मे की उत्पत्ति बवलायी 
है। इस रूपक की व्यंजना यह है कि भगवान्‌ के पीठ फेर लेने पर या भगवान्‌ सेविमुख हो 
जाने पर जीव अधर्म या पाप में प्रवृत्त होता है। पुरंजनोपाख्यान का भी यही तात्पर्य है।* 
भ्रकृत्य का करण और कृत्य का अ्रकरण ही पाप है॥ वह विषयाकुभवरूप है। और विषय- 
वासनाएँ तृप्ति के परे हैं। कामनाएँ नाना प्रकार के क्लेशों को जन्म देती हैं। विविध तापों से 
पीड़ित जीव शाश्वत शांति श्रौर सुख की ग्रभिलाषा करता है। इसका सुंदरतम उपाय है लोक- . 
विषयक रति को ईश्‍वरोन्मुख कर देना । यह सुखानुशयी राग का उदात्तीकरण है । भक्ति की यह. 
मनोवेज्ञानिक विशेषता उसे अन्य मोक्ष-साधनों की अपेक्षा उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित करती है । 
४. भक्ति की श्रेष्ठता का एक प्रधान कारण उसके ग्रधिकार-क्षेत्र की व्यापकता है। कर्म 
और ज्ञान भी दुःख-नाश के साधन हैं किंतु सभी व्यक्ति उनके अधिकारी नहीं हो सकते । भक्ति 
के लिए इस प्रकार का कोई प्रतिबंध नहीं है। स्त्री, पुरुष भ्रौर तिर्यक्‌ सभी इस पथ को अपना सकते 


हैं ॥४ भगवान्‌ की शरण में आये हुए पतित का भी. उद्धार हो जाता है। भगवान्‌ तो सभी जाति 4 7००७ 
और आकार वालों की शरण हैं ।* वहाँ जाति, विद्या, रूप, कुल, धन, क्रिया आदि का कोई भेद- _ 


भाव नहीं है”, क्योंकि सभी उनके हें ।११ सामान्य धर्मों की भाँति भक्ति पर भी निद्ययोनिजों तक 


का अधिकार परंपरा-सिद्ध है ।* श्रनिविण्ण और सक्त व्यक्ति भी भक्ति का अधिकारी हो 


सकता है--यदि बह्‌ ग्रतिसक्त या अ्रभक्त नहीं है । 2 भक्ति के लिए केवल एक ही गुण आवश्यक | 
है--भगवान्‌ तथा भगवत्कथा के प्रति श्रद्धा-प्रीति-प्रतीति | कुछ भवत्याचार्यो के ग्रनुसार 


क ग ग यक 000 राणी”? कका क 7 गा धिरिनननीय तनमन कप जन करतील पना 


१. पुनि रधबीरहि भगति पियारी | माया खलु नत्तकी बिचारी || 
भगतिहि सानुकूल रघराया | ताते तेहि डरपति अति माया || --रा० ७।११६।२-३ 
अस बिचारि जे मुनि बिक्षानी | जाचहिं भगति सकल सुख खानी || --रा० ७।११६।४ 
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१५२ तुलसी-दर्शन-मीमाँसा 


महापातकी जनों को केवलं आतँभक्ति का ही अधिकार है ।१ तुलसी ने इस प्रकार की मान्यता 
का कहीं भी समर्थन नहीं किया है। तुलसीदास का भक्तिमार्ग भी अन्य मोक्ष-पथों की अपेक्षा 
बहुत ग्रधिक व्यापक और उदार है। कर्म और ज्ञान के मंदिर में प्रवेश करने के ग्रधिकारी सभी 
नहीं हो सकते । कहीं नारी, कहीं शूद्र, कहीं विषयी जनों पर प्रतिबंध लगा हुआ है । किलु भक्ति- 
मंदिर का द्वार सबके लिए सदैव उन्मुक्त है । भक्तिमार्ग राजमार्ग है; विमुक्त, विरक्त श्रौर विषयी 
सभी को उस पर चलने का समान अधिकार है; उस पर चलने वाले गनी और गरीब, बड़े और 
छोटे, बुद्ध और मूढ, बलवान्‌ और बलहीन, गुनी और निगुनी में कोई भेद-भाव नहीं है।' 
नर-नारी ही नहीं, नपुंसक एवं भ्रचर तक को समकक्ष स्थान दिया गया है।* घोर से घोर पातकी 
और अधम से अधम पतित"भी भक्ति की पीठिका पर भ्रवायास ही प्रतिष्ठित हो जाते हैं। 
लोक-वेद-बहिष्क्रत, कुजाति, कपटी, कायर, कुमति भी राम के द्वारा अपनाये जाने पर भुवन- 
भूषण हो गये; निषाद, भीलनी, गणिका, व्याध, गृद्ध, गज, अभीर, यवन, किरात, खस, श्वपच 
आदि इसके प्रमाण हें । 
५. माक्ष के लिए भक्ति अनिवार्य है। अन्य साधन (कमे या ज्ञान) अनिवार्य नहीं हैं। 
यद्यपि भक्ति-निरूपक ग्राचार्यो ने भक्ति के साधनरूप में कर्म, योग और ज्ञान की भी चर्चा की 
है तथापि क्म आदि भक्ति के लिए आवश्यक नहीं हैं। इस विषय में गोपांगनाम्रों का प्रमाण 
अकाट्य है।* ध्यान और योग से हीन होने पर भी भगवान्‌ की शरण में आया हुआ जन 
परमपद को प्राप्त कर लेता है।* आराधना के बिना मोक्षपद की प्राप्ति नहीं हो सकती ।” 
आराधना करने से दुलेभ मुक्ति भी सुलभ हो जाती है।” कमंमार्ग और ज्ञानमार्ग में भी जहाँ 
कर्म या ज्ञान को मोक्ष का साधन बतलाया गया है वहाँ भी साधनरूपा भक्ति की आवश्यकता 
स्वीकार को गयी है।* इसी आधार पर पद्मपुराणकार ने ज्ञान-वेराग्य को भक्ति-पुत्र और 
मुक्ति को उसकी दासी कहा है ।१” इसी दृष्टि से '्रध्यात्मरामायण' के राम ने भी शबरी को 
भक्ति की आवश्यकता बतलायी थी--जिस प्रकार आँखों वाला व्यक्ति अंधकार में पदचिह्वों 
_ को नहीं देख पाता किंतु दीपक के प्रकाश में अ्रनायास ही देख लेता है उसी प्रकार भक्ति-दीपक 
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मौक्ष-सांधन - .. | | १८३ 


के प्रकाश में वेराग्य-ज्ञानविज्ञान-रूपी नेत्रों के द्वारा आत्मा का साक्षात्कार होता है।१ | 

६. भक्ति स्वतंत्र साधन है। उसके लिए किसी ग्रन्य साधन का अवलंब आवश्यक नहीं । 
परंतु, अन्य साधनों के लिए भक्ति अनिवाय है । ज्ञान-विज्ञान श्रादि उसके अधीन हैं !* जप, योग, 
कमें, नियम, धर्म, ब्रत, दान, दया, दम, तप, मख, वैराग्य ग्रादि जो दुःखनिबृत्ति के अनेक उपाय 
बतलाये गये हैं वे सभी रामभक्ति के बिना तिरथंक हैं । राख के होम और ऊसर की वृष्टि के 
समान निष्फल हैं । इनकी उपयोगिता भक्ति के साधन के रूप में ही है। कोई भी मोक्षोपाय 
तब तक फलदायक नहीं हो सकता जब तक साधक का चित्त निर्मेल न हो जाए। भक्तीतर 
साधन चित्त को कुछ काल तक के लिए ही शुद्ध कर पाते हैं। आत्यंतिक शुद्धि का उपाय केवल 
प्रेम-भक्ति है । | 

ज्ञान के स्थायित्व के लिए भी भक्ति भ्रनिवार्ये हे ।* जहाँ ज्ञान की साधनता को विशेष 
महत्त्व दिया गया है वहाँ ज्ञान का प्रशंसन मात्र तुलसी का अभिप्राय हे, भक्ति का अपकर्षण 
कदापि नहीं । ज्ञानी भक्त राम को विशेष प्रिय है। ग्रतः ज्ञान का अर्थवाद तुलसी के भक्ति- 
सिद्धांत का पोषक ही है । धमंशील, ज्ञानी, विज्ञानी श्रादि सभी के निस्तार के लिए वे सेवक- 
सेव्य-भाव को अनिवार्य मानते हैं ।” भागवतकार का कहना है कि जो साधक भक्ति की उपेक्षा 
करके केवल ज्ञान के लिए ही कष्ट सहते हैं उनका प्रयत्न भूसी कटने की भाँति निष्फल क्लेशमात्र 
ही रह जाता है। तुलसीदास ने भी कहा हे कि भक्ति का परिहार करके ज्ञानमात्र के लिए श्रम 
करने वाले जीव जड़ हैं। वे दूध के लिए, घर में ही स्थित कामधेनु को छोड़कर, ग्राक खोजते 
फिरते हैं ।& चतुर्वर्गदायक सभी साधन भक्ति के बिना जलहीन सरिता के समान हैं; भक्तिहीत | 
उपाय के द्वारा सुखाभिलाषिता शठता है, तरणी के बिना महासिंधु के संतरण का हास्यास्पद | 
प्रयास है।' 'नारदपुराण' में सनक ने नारद से कहा है कि भक्तिमान्‌ चांडाल द्विज से बढ़कर है 
ग्रौर भक्तिहीन द्विज भी रवपचाधम है।' तुलसीदास भी यह बात बिल्कुल स्पष्ट कर देना चाहते 
हैं कि जो नर ज्ञानवंत होकर भी राम-भजन के बिना ही निर्वाण-पद की कामना करता है वह 
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महामुढ पशु है । 
ज्ञान-वैराग्य और भक्ति के पूर्वापरसंबंध या कार्यकारणभाव के विषय में एक प्रश्‍न उठता है 


कि ज्ञान-वैराग्य हो जाने पर भक्ति का उदय होता है अथवा भक्ति हो जाने पर ज्ञाव-ब राग्य का । 
यह भी प्रश्‍न उठता है--क्या ज्ञान और वेराग्य भक्ति के लिए आवश्यक हैं अथवा नहीं ? उत्तर 
है--यदि ज्ञान' का अर्थ शास्त्रज्ञान लिया जाए तो वह भक्ति के लिए गौरवपूर्ण होते हुए भी 
अनिवार्य नहीं है। शबरी, पिंगला, गृह ग्रादि शास्त्रज्ञानी नहीं थे; उन्होंने वेदशास्त्रं का लेशमात्र 
भी अध्ययन या श्रवण नहीं किया था। फिर भी वे भक्तों की उत्तम कोटि में प्रतिष्ठित हैं । 
ज्ञान! का दूसरा अर्थ भगवान्‌ का माहात्म्य-ज्ञान है। भक्ति-दर्शन में इस दूसरे ग्रथ को अपेक्षा- 
कृत अधिक महत्त्व दिया गया है। यह ज्ञात प्रेमभक्ति का कारण (साधन) है। इसी कारण 
वल्लभ की भक्ति' माहात्म्यज्ञानपूविका' है। इसी कारण तुलसीदास भी अपनी सभी कृतियों 
में राम की महिमा का गान करते हुए श्रघाते नहीं हें । जिस भक्ति' को ज्ञान का कारण कहा 
गया है वह भक्ति साधनभक्ति है । इस प्रसंग में यह भी स्मरण रखना चाहिए कि तुलसी राम- 
कृपा को ही सबका मुलाधार मानते हैं। उसी से ज्ञान ग्रोर भक्ति दोनों की प्राप्ति होती है । राम 
भक्तिमान्‌ पर ही कृपा करते हैं श्र राम की कृपा से ही भक्ति मिलती हे । यह बीज-वृक्ष-न्याय 
है। भगवान्‌ के अनुग्रह की कल्पना भक्तों का ब्रह्मास्त्र है। भक्त की साधना पर रीफ कर भी 
` भगवान्‌ कृपा करता है और साधनाहीन ग्रभक्त पर भी । इसलिए भी उसकी कृपा ग्रहैतुकी है 

` अकारण है। वह ऐसा क्‍यों करता है? लीला के लिए | और लीला क्यों करता है ? उत्तर वही 
है--लीला के लिए। लीला अंतिम प्रयोजन है, उसके भी प्रयोजन का प्रश्‍न नहीं उठता । उसका 
` स्यायनिष्ठत्व स्वयंसिद्ध है। भक्त के विश्वास में शंका के लिए कोई अवकाश नहीं । भगवत्कृपा- 
पात्रों के इतिवृत्त पर विचार करके श्रौर अपने सदाचरणों की ग्रसफलता देखकर के भी भक्त 


.. भगवत्कृपा की प्रतीक्षा करता है । यह तो हुई ज्ञान और कर्म की बात । 


क - वैराग्य के विषय में दो मत हो सकते हैं। एक तो यह कि ईश्वर से राग करो, संसार से 
विराग अपने आप हो जाएगा। लोक में भी हमें इस प्रकार के उदाहरण मिल जाते हैं। एक 


दा . व्यक्त से प्रेम करने वाला पुरुष जब किसी दूसरे से प्रम करने लगता है तो पहले के प्रति स्वत 
विराग हो जाता है। दूसरा मत यह है कि विषयों में अनुरक्त मन ईषवरोन्मुख तब तक नहीं हो 
wie सकता जब तक वह विषयों के प्रति विरक्त न हो जाए। तुलसीदास ने दूसरे सिद्धांत को विशेष 
गौरव दिया है। यह बात उनकी जीवनी और कृतियों से प्रमाणित है। इन वैकल्पिक मतों का 
____ विरोध-परिहार भौ किया जा सकता है । जब हम संसार को केंद्रबिदु मानकर विचार करते हैं 
तब वैराग्य को भक्ति का साधन मान लेते हूँ । कितु जब भगवान्‌ को केंद्रबिदु मानकर चलते हैं 
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तब वेराग्य भक्ति का अनुवर्ती प्रतीत होता है। वस्तुतः दोनों में यौगपत्य* और. ग्रन्योन्याश्रय- 
भाव है। दृष्टिकोण के भेद से मत-भेद दिखायी देता है। 'शरणागति' और शरणं गच्छामि' का 
समाधान भी ऐसा ही है। भक्ति और वैराग्य दोनों का उदय एक साथ ही होने पर भी एक 
व्यवत हो सकता है-और दूसरा ग्रव्यक्त । भत्‌ हरि या तुलसी के दृष्टांत में वैराग्य की अभिव्यक्ति 
ले हुई है और भक्ति को बाद में । इसके प्रतिकूल, नारद अथवा प्रह्लाद में भक्ति पहले से ही 
ब्यक्त है और वैराग्य की विवृति तत्पश्चात्‌ हुई है । | | 
७. जीव के जो चार पुरुषार्थ प्रायः बतलाये गये हैं उन्हीं उपेयों के उपाय ज्ञान आदि हैँ। 
भक्ति इन सबसे विशिष्ट हे । जिस प्रकार प्रेम पथ भी है और उद्देश भी है"; उसी प्रकार, भक्ति 
साधन भी है और साध्य भी । भक्ति स्वयं पुरुषार्थ है।° वही मुक्ति है।* वह मोक्ष श्रादि से भी 
बढ़कर परमपुरुषार्थं है; मोक्ष उसको तुलना में तुच्छ है।* इसलिए भक्त कर्मी, योगी और . 
ज्ञानी से श्रेष्ठ है ।* भक्ति अन्य साधनों का साध्य है। ज्ञान आदि साधन भक्ति की श्रपेक्षा रखते 
हैं। वे अंग हैं भर भक्ति अंगी । जिस प्रकार लोक में किसी के ज्ञान के बाद ही उससे प्रीति होती 
है; उसी प्रकार साधना-मार्ग में भी साधनरूपज्ञान से साध्यरूपा भक्ति की प्राप्ति होती है। 
श्रतियों में भी ब्रह्मकांड का प्रतिपादन भक्ति के लिए ही किया गया है।' तारतमिक दृष्टि से 
कर्मयोग की अवधि अष्टांगयोग, अष्टांगयोग की अवधि भक्तियोग है; भक्ति उच्चतम है क्योंकि 
भक्ति के बिना मन:प्रसाद असंभव है ।£ यही मान्यता तुलसीदास की भी है। कमंमूलक और 
ज्ञानमूलक विविध साधनों से भक्ति का वेशिष्ट्य इस बात में भी है कि वह साधन और साध्य 
दोनों ही है--साधन सिद्धि रासपग नेहु। भक्ति साधन है, शत कामधेनुओं के तुल्य फल- 
दायिनी है।११ वह साध्य भी है। सीता-राम के चरणों में सहज स्नेह ही सकल पुण्यों का 
महान्‌ फल है ।** वेदशास्त्र-प्रतिपादित कर्म, योग, वराग्य, ज्ञान आदि समस्त साधनों का प्राप्य 


हि 


१. भक्तिः परेशानुभवो विरक्तिरन्यत्र चेष त्रिक एककालः | कप 
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१०६ | तुलसी: दर्शन-मौमांसा 


हरिभक्ति ही है ।* मानसरोगमुक्त जीव ज्ञानजल से स्नान करके भक्तिपूर्ण हो जाता है । 
लोकयात्री जीव फल की कामना से कर्म करता है। उसके वांछित फल धर्म, श्र्थं ग्रादि हैं । 
कर्म, ज्ञात आदि साधनों का लक्ष्य उन फलों में से एक या भ्रनेक की प्राप्ति है। श्रौर, भक्ति इन 
चारों फलों का भी फल है। तुलसी ने यह मत बहुत जोर देकर व्यक्त किया हे । उनके अनुसार 
यही परम परमार्थ है। मानव-जीवन का लक्ष्य राम-भक्ति ही है । इसके समान कोई लाभ नहीं । 
इसीलिए उन्होंने ज्ञान को भक्ति का अलंकार मात्र माना है। अलंकार (ज्ञान) तो केवल 
शोभाकारक साधन है, उसका ग्रलंकार्य है भक्ति। इस मान्यता के विषय में यह शंका नहीं 
उठनी चाहिए कि 'रामचरितमानस' में कवि ने भक्ति को ही ज्ञान की शोभा कहा है--सोह न 
राम पेम बिन्‌ ग्यान्‌। करनधार बिनु जिमि जलजान्‌'। “ प्रस्तुत प्रसंग में सोह न' का अर्थ है-- 
व्यर्थ है । भक्ति की श्रेष्ठता के विषय में निगम-प्रागम, ऋषि-मुनि, सुर-संत सभी एकमत हैं ।* 
वह मंगलमूल है, समस्त सुखों तथा शुभ गुणों की खानि है, पुरुषार्थचतुष्टयदायक श्रौर सकल- 
सिद्धिप्रद है।° अतः जिस किसी के द्वारा रामभक्ति का उदय हो वही सर्वथा परमहित, पूज्य 
तथा प्राण से भी प्रिय है--यह तुलसीदास का मत हे ।” 
` ८. कर्मे आदि साधन. खेद-जनक होते हैं। उनमें सिद्धि के वाद ही सुखानुभव होता है। 
भक्ति का वैशिष्टय यह है कि वह सदा सुखदायिनी होती है--साधन-दशा में भी और सिद्धि- 
दशा में भी ।* अतएव भक्त उस विपत्ति की भी कामना करता है जिससे भक्तिरस की अनुभूति 
हो सके ।१” भक्ति-जन्य आनंद भी ज्ञानादि-जन्य आनंद से विशेष ग्रधिक होता है। इसीलिए उसे 
ग्रमृतद्रवसंयुत रस" और सांद्रानंदविशेषात्मा ' कहा गया है। शरणागत भक्त श्रगाध नीर में मीन 
का भाँति सुखी रहता है; स्वप्न में भी श्रनुभव किये गये भक्तिसुख की तुलना में ब्रह्म सुख नगण्य है।"* 
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तुलसी सो सब भाँति परम हित पूज्य पान ते प्यारो |. 
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१३१. निगमकल्पतरोगलित फलं शुकमुखादमृतद्रवसंयुतस्‌ । 


पिबत भागवतं रसमालयं महुरहो रसिका भुवि भावृकाः।। --भा० पु० १।१।३ 
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९. यदि भक्तिपथ को दुःखध्वंस का एकमात्र उपाय नभी माना जाए तो भी वह अन्य मार्गों 
की ग्रपेक्षा अधिक सरल और सुगम होने के कारण विशेष श्रेयस्कर है। भक्तियोग सुलभ है, 
मानस है; काय, चित्त आदि के पीड़न से मुक्त है।' नारदने भक्ति की सुलभता के चार कारण 
बतलाये हैं ।* बह स्वयं प्रमाण है, उसे प्रमाणांतर की अपेक्षा नहीं; वह शांतिरूप है; वह परमानंद- 
रूप है; प्रेमपुर्वेक कीत्यमान भगवान्‌ शीघ्र ही आविर्भेत होकर भक्तों को अपना अनुभव करा 
देते हें । इसीलिए मनीषियों ने भक्ति-साधनों की कलना करते समय भगवन्नाम-महिमा का इतना 
गान किया है । यही मान्यता तुलसीदास की भी है। श्रज्ञानांधकार को दूर करने के लिए ज्ञान 
एक दीपक है। दीपक के लिए पात्र, घृत, बाती आदि की आवश्यकता है। इस सामग्री के संग्रह 
में कठिन प्रयास करना पड़ता है । भक्ति स्वयंप्रकाशवती मणि है ३ उसकी प्रभा के लिए उक्त 
प्रकार का कोई झंझट नहीं । वेदविहित कर्म, ज्ञान, वैराग्य आदि सुनने में मधुर और नरम तो 
्रतिभासित होते हैं कितु व्यवहार में कटु एवं कठोर हैं ।* ज्ञान का पंथ तो कृपाण की धार है; 
बह कहने में कठिन है, समझने में कठिन है और साधन में कठिन है; ज्ञान के द्वारा केवल्य- 
परमपद की प्राप्ति अत्यंत दुर्लभ है; परंतु वही मुक्ति श्रनिच्छित होने पर भी, राम की भक्ति 
करते ही, भक्त के पास बरबस चली आती है।१ पारलौकिक तथा ऐहिक सभी सुखों के लिए 
भक्ति का मार्ग अन्य पथों की तुलना में सहजसाध्य है । योग, यज्ञ, व्रत आदि का कष्ट उठाये 
बिना भवसागर पार करने के लिए रामभक्ति ही आश्वेय है। राम और राम-भक्त का दर्शन. 
ही दुःख-ताशक एवं मनोरथसाधक है। उनका नाम ही मोक्षकारी है। | 

पगपग पर भक्ति को सुगम बताने वाले तुलसी ने उसकी दुस्साध्यता का भी उल्लेख किया 
है । भक्तिरूपी मणि की प्राप्ति के लिए वेदपुराणरूपी पर्वत की रामकथारूपी खानि को ज्ञान- 
वैराग्यरूपी नेत्रों की सहायता से सुमतिकुदा री-द्वारा खोदना* सरल नहीं कहा जा सकता। भक्ति 
कहने में सुगम है, सुनने में मीठी है; परंतु करने में कठिन, अपार और श्रगम है।' वह परम 
तपस्वी मूनियों के लिए भी दुलेम है। वह किसी विरले को ही प्राप्त होती है । इस विरोधा- 


१. त्रयाणामप्ययं योग्यः कतु शक्योऽस्ति सर्वथा । | 
सुलभत्वात्‌ मानसत्वात्‌ कायचित्तायपीडनात्‌ || --देवीभागवतपु० ७।३७।३ 

२, सा० भ० सू? ५८ ५९, ६० ८० 
३. रा० ७११७५-दोहा 
४. रा० ७।१२०।१-२ 
५. वि० १३१।२ | 
६. रा० ७।११८-७।११8।२ (राम भजत सोइ मुकुति गसाई | अनइच्छित श्रावइ बरिआइ |) 
७. जो बिनु जोग जन्न ब्रत संजम गयो चहे भव पारहि | | 

तौ जनि तुलसिदास निसिबासर हरि-पद-कमल बिसारहिं ||--वि० ८५।३ 
„ रा० १।१४९।१, ७।२।६, ७।३३।४ रा० ५।३९।४, ६।१।स०२ 
„ रा० ७।१२०।७-. | 
« रघपति-भगति करत कठिनाई छ 00. 

कहत सुगम, करनी अपार, जाने सोइ जेहि बनि आई | --बि० १६७।१ 

कहत सुगम, करत अगम, सुनत मीठी लगति | गीं० २।८२।१ | | 
११. जो मनि कोटि जतन नहिं लहहीं | जे जप जोग अनल तन दहहीं || --रा० ७।०५।२ - 
१२, कहुँ कहुँ बृष्टि सारदी थोरी | कोड कोड पाव भगति जिमि मोरी || --रा० ४१६४५ - 
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भास का परिहार इस प्रकार किया जा सकता है। (क) पूर्वोक्त भवित-मणि की चर्चा ज्ञान- 
दीपक के प्रसंग में की गयी है। वह जिज्ञासु और ज्ञानी की भक्ति है श्रतएव अध्ययन की भूमिका 
में उसका प्रतिपादन किया गया है । तात्पर्य यह है कि कर्म, ज्ञान आदि कष्टकारी साधनों की 
तलना में भक्तियोग सरल है। (ख) आतं आदि की भक्ति को भी कठिन कहने में तुलसी का 
दृष्टिबिदु दूसरा है। जीव विषयों में इतनी बुरी तरह आसकत है कि उन्हे छोड़कर भगवान्‌ की 
झर जाता ही नहीं ।१ अतः भक्ति करने में कठिनाई है। (ग) जिस पर राम की कृपा है, जो 
उनका दास है, उसके लिए भक्ति सुगम है। जिस पर कृपा नहीं हुई, जो उनका दास नहीं हुआ 
उसके लिए भवित अगम है। शफरी और पिपीलिका के दृष्टांत द्वाराः कवि मे यह बात स्पष्ट 
भी कर दी है कि जो साधनभक्ित के मर्मज्ञ और भक्तिप्रेमी हें, उनके लिए भक्ति सुलभ है; 
इतर जनों के लिए दुलंभ है । (घ) भक्ति को लोग खिलवाड़ न समझ लें, संभवतः इसलिए भी 
तुलसी को भक्ति के गौरवार्थ उसकी दुष्प्राप्यता की बात कहनी पड़ी । 
| १०. भवितमार्ग भयरहित होता है, जब कि कर्म और ज्ञान में मत्सर, असहायता श्रादि क 
भय लगा रहता है।* मुक्त होने पर भी ज्ञानी को भगवान्‌ का श्रनादर करने से पुनः भवबंधन 
` में बद्ध होना पड़ता है । भक्त के लिए कोई भय-बाधा नहीं है। एक बार भगवान्‌ के समीप 
__ पहुँचकर वह कभी पदच्युत नहीं होता । उसकी स्थिति ्रपुनरावतिनी होती है।* भक्ति की 
_ निरपायता उसकी सिद्धि-दशा और साधन-दशा दोनों में ही है। योग, समाधि, वैराग्य, ज्ञान 
. आदि साधन निरुपाधि नहीं हैं ।° उनमें रागद्वेषादि-जन्य दुःखों की संभावना बनी रहती है। 
. ज्ञानी-विज्ञानी मुनियों के मन में भी काम आदि क्षोभ उत्पन्न कर देते हें।* कितु जो विज्ञानी 
भक्त है उसका विज्ञान अखंडित रहता है, क्योंकि, शरणागत भक्त की अनवधानता को भगवान्‌ 
_ स्वयं संभाल लिया करते हैं।* इसीलिए पंडितजन ज्ञान प्राप्त करके भी भक्ति को नहीं त्यागते तथा. 
_ विज्ञानीजन भी भक्ति की भीख माँगते हें; विधाता और शंकर भी राम का भजन करते हे!" 
` विज्ञानदीपक के रूपक में तुलसी ने ज्ञानपथ की संभावित नश्वरता एवं ग्रपायसंकुलता का 
.. मनोहर विश्लेषण किया है। पहले तो ज्ञानदीपक का प्रदीप्त हो जाना ही निश्चित नहीं है श्रौर 
.. यदि घुणाक्षर-न्याय से प्र दीप्त हो भी गया तो बुझ जाने का भय निरंतर लगा रहता है ।*" मानव- 


जेहिं खोजत जोगीस मुनि प्रभु प्रसाद कोड पाब | --रा० ७।८४क 
वि० १४२, १५५, १९९ आदि | 


[। .. २. वि० १६७|२-३ 


३. न ज्ञानमार्ग इवासहायतानिमित्तमयं नापि कमेमागवन्मत्सरादियुक्तेभ्यो भयम्‌ | --षटसन्दर्भ, ए० ५१३ 
` ` ४; जीवन्सुक्ता अपि पुनबेन्धन यान्ति कर्ममिः | य्चिन्त्यमहाशक्तौ भगवत्यपराधिनः || --षट्सन्दर्भ, ९० ५०५ 
र `. दे०-श्रे हिस्ट्री ऑफ़ इन्डिअन फ़िलॉसफ्री, जिल्द ४, १० ४१ | 
५, भा० पु० ६।१।१९, मुक्ता०, पृ० १६३; रा० ४]१७]१ | 
8, मुक्तानामपि भगवदनादरेण परमाथभ्र शा उक्तः | भक्तानां स नास्ति | --पट्सन्दर्भ, १० ५१३ 
. ७. जोग न समाधि निरुपाधि न विराग ज्ञान--विं० १८४।३ | 


Ss So रा० ७।३८क, ७।११५ 


5... 8. रा० ७४९४; रा० ३।४३।२-३; दे०~-भा० पु० ११ NR क 


` - १०. रा० ३४३५, ७११६४; रा० ७।१०६।२ 


` ११. होर घुनाच्चर न्याय जौं पुनि अलूह अनेक | -रा० ७११८ ख 


मोक्षसाधन | FS | १८६ 


मन की स्वाभाविक रागात्मक प्रवृत्ति उसे समाधि के शून्य मैं ठहरने नहीं देती । वह ज्ञान की 
उच्च भूमि से नीचे गिर पड़ता है। जब सात्त्विकी बुद्धि ज्ञानदीप से प्रकाशित उरगृह में बैठकर _ 
जड़चेतन की ग्रंथि को खोलने लगती है तब माया अनेक प्रकार के विघ्न उपस्थित करती है । 
उसके द्वारा प्रेरित ऋद्धि-सिद्धियाँ अपने आँचल के समीर से दीपक को बुझा देती हैं। यदि परम 
सयानी बुद्धि माया से बाधित नहीं हुई तो फिर देवता उपद्रव करते हैं । इंद्रिय-द्वारों पर श्रधिष्ठित 
देवता विषय-समीर को आते देखकर झरोखे खोल देते हैं और इस प्रकार आया हुआ प्रभंजन _ 
विज्ञान-दीप को बुझा देता है । एक बार बुझ जाने पर दीपक को फिर जला पाना असंभव है-- 
परत ग्रंथि जानि खगराया। बिघ्न श्रतेक करइ तब माया. 
रिद्धि सिद्धि प्रेरइ बहु जाई। बद्धिह लोभ दिखार्घाह आई॥ 
कल बल छल करि जाहि समीपा । अंचल बात बुभार्वाह दीपा ॥ 
ख. जों तेहि बिघन बुद्धि नाह बाधी तो बहोरि सुर करहि उपाधी ॥ 
इंद्री हार ऋरोखा नाना। तह तहे सुर बेठे करि थाना ॥ 
ग्रावत दे्खाह बिषय ब्रयारी। ते हुठि देहि कपाट उघारी॥ 
जब सो प्रभंजन उर गृह जाई । तबहिं दीप बिज्ञान बुझाई । 
ग्रंथि त छूटि मिटा सो प्रकासा । बृद्धि विकल भइ बिषय बतासा ॥ 
इंद्विन्ह सुरन्ह न ज्ञान सोहाई। बिषय भोग पर प्रीति सदाई॥ 
बिषय समीर बुद्धि कृत भोरी। तेहि बिधि दीप को बार बहोरी ॥ 
ग. ज्ञानपंथ कृषान के धारा । परत खगेस होइ लाह बारा॥' 
यदि किसी प्रकार इन उपद्रवियों से यह दीपक बच भी गया तो कामादि शलभों से इसकी रक्षा 


नहीं हो पाती । इन भ्रपायों के निराकरण का एकमात्र उपाय भक्ति है। ग्रंचलवात, प्रभंजन, . 


शलभ आदि से अबाधित भक्ति-चितामणि का परम प्रकाश भक्त के हृदय में निरंतर बना 
रहता है। भक्ति मणि है इसलिए उसके बुझने की संभावना नहीं। राम से ममता होते ही. 


संसार के प्रति समता आ जाती हे । उसमें सदेव शुभ श्रौर कुशल है। वहाँ स्वप्न में भी विपत्ति . | 


नहीं पहुंच सकती । रामभक्त को अविद्या, काल, कर्म, गुन, दोष, स्वभाव, कुछ नहीं व्यापता। 


निश्चिंत भक्त राम के भरोसे सुख की नींद सोता है।' ज्ञान का पद सिद्धि-दशा में भी निरपाय | 
नहीं है। भक्ति का ग्रवादर करने वाला ज्ञानी सुरदुलेभ पद पाकर भी उससे च्युत हो जाता | 


है।? कारण यह है कि स्थल के बिना जल की भाँति भक्ति के बिना मोक्ष-सुख रह ही नहीं 


सकता ।* संसार-बंधन-मुक्त भक्त इस वितरक-वीचि-संकुल भवार्णव में फिर नहीं पड़ता । भक्ति. | 
की इस निरपायता से प्रभावित होकर ही दासभक्त भगवान्‌ से मोक्ष न माँगकर अमल ग्रंन- | 


_ पायनी प्रेमा भक्ति ही माँगता है। और वे उसी वरदान से भक्त को कृताथं करते हैं ।* 


१. कमशः--रा० ७।११८।३-४, ७।११८।५-८, ७।११९।१ i या 
२. दो ६४; रा० ५।३०।१, ५।३२।१, ७।१०४।४, ७११३, ७।११४।१ कवे ७।१०६ 
. ३. जे ज्ञान मान बिमत्त तव भवहरनि भक्तिनआदरी। | 
_ ते पाइ सुर दुलंभ पदादपि परत हम देखत इरी || --रा० ७।१३। छुँ० 
४. जिमि थल बिनु जल रहि न सकाई | कोटि भाति कोड करइ उपाई || | 
तथा मोक्ष सुख सुनु खगराई | रहि न सकइ हरि भगति बिंहाई || --रा० ७।११६।३ 
रा० ३।४।| छं ७; दो? १२५, रा? ५१४४१, ७१४) रा० ४२५ 


१६० | | | तुलसो-दर्शन-मीमांसा 


__ ११. भव्ति सद्यःफलदायक उपाय है ।* उसका प्रादुर्भाव होते ही भगवत्तत्त्वानुभूति और 
उससे मुक्ति की प्राप्ति हो जाती है ।* भगवान्‌ राम कर्म, ज्ञान आदि से द्रवोभूत नहीं होते । 
भक्ति ही वह साधन है जिससे वे अविलंब द्रवीभूत हो जाते हैं। भवखेदहारी राम ने जिसकी 
आर करुणापूर्वक देख भर लिया उसके त्रिविध ताप सदा के लिए नष्ट हो गये ।* राम का 
स्मरण या नाम मात्र ही संसार-सागर से पार उतारने के लिए पर्याप्त है। राम ही नहीं, उनके 
भक्त का गुणकथन, दर्शन ग्रादि भी क्लेशनाशक हैं । समस्त सुख और सुक्कत रामभक्ति के श्रनु- 
चर हैं।“इच्छामात्र से ही भक्त को फल-प्राप्ति हो जाती है ।' यह और बात है कि भक्त निष्काम 

भाव से राम का भजन करे | 
१२. यद्यपि योग ग्रादि भक्तीतर उपाय भी मोक्ष के साधक हैं; कितु भक्ति उन सबकी 
ग्रपेक्षा अधिक पावन और ग्रमोघ है।* उसमें व्यभिचार और अविश्वसनीयता के लिए अवकाश 
नहीं है। उसकी सफलता असंदिग्ध है। अविपक्वभाव “वाले जनों की भक्ति भी निष्फल नहीं 
जाती ।” 'मानस' के शंकर ग्रौर काकभुशुंडि का कथन है कि कर्मे, योग, ज्ञान आदि उपायों की 
पूर्ण सफलता अवश्यंभावी नहीं है ।£ विविध कर्म अधमंजनक भी हो सकते हैं। जीव धर्म-पथ 
से भ्रष्ट भी हो सकता है। ज्ञान-मार्ग भी सन्देहरहित नहीं है। ज्ञानी तत्त्वाचितकों में परस्पर 
मत-वैभिन्न्य है । षड्दशंनों में परस्पर वेमत्य है। पुराणों का मत भी एक नहीं है ।* अपने यग 
के मनीषियों का ज्ञान-विषयक वाद-विवाद भी तुलसी को विषादकारक प्रतीत हुग्रा ।११ वेद 
. पुराण आदि के श्रध्ययन, ज्ञानियों के सत्संग एवं प्रत्यक्ष अनुभव के द्वारा तुलसी इस निष्कर्ष पर 
` पहुँचे कि ये सारे बहुमत केवल शोकप्रद है, अ्तएव त्याज्य हैं। भक्तिरूपी राजडगर में असफ- 
लता का प्रश्न ही नहीं उठता। जीव के प्रबल परितापी मोह श्रादि मानसरोग ज्ञान के साधन. 
से क्षीण तो हो जाते हैं कितु उनका श्रात्यंतिक नाश नहीं हो पाता। वे विषय-क्रुपथ्य पाकर 
मुनियों के मन में भी पुनः अंकुरित हो जाते हैं। उनके नाश की रामबाण औषधि, सजीवनमूल, 
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३. जे नाथ करि करुना बिलोके त्रिबिधि दुख ते निबेहे | | 
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रामभवित ही है।' उनका भाव तभी तक रहता है जब तक राम-भक्ति का आविर्भाव नहीं हो 
जाता । 

१३. युगधर्मं की समीक्षा से भक्ति की उपयोगिता तथा सुसाध्यता और भी स्पष्ट हो जाती 
है । प्रस्तुत प्रसंग में “भागवत-माहात्म्य' के वाक्य विशेष ध्यान देने योग्य हैं। कलि के दावानल 
में भ्रन्य साधन भस्म हो गये हैं। सत्य, तप, शौच, दया, दान आदि का अस्तित्व ही मिट गया 
है। दुष्ट यवनों ने देवायतनों को नष्ट कर दिया है और ग्ाश्रमों, तीर्थो, सरिताओं आदि को 
रुद्ध कर रखा है। सत्ययुग आदि तीन युगों में ज्ञान, वैराग्य आदि मुक्ति-साधन थे; कितु घोर 
कलियुग में मुक्ति का एक ही साधन रह गया है--भक्तियोग । मोक्षशास्त्र के विचारको ने 
देश, काल और पात्र की विशेषता का पूरा ध्यान रखा है। कर्म, ज्ञान और भक्ति का विधान 
आँख मूँदकर सभी देशों, सभी कालों और सभी व्यक्तियों के लिए नहीं किया गया है। 
अध्यात्मविद्या, लोकधर्म और मानवमन के निष्णात पारखी तुलसी ने दुःखध्वंस के उपायों के 
निरूपण में युगधम पर पर्याप्त बल दिया है। सत्ययुग, त्रेता और द्वापर की परिस्थितियाँ भिन्न 
थीं। तदनुसार उनमें मुक्ति-साधन क्रमश: ध्यान, यज्ञ और पूजन थे ।* 

कलियुग की परिस्थिति श्रन्य युगों से भिन्न है। * वह मल का कोश हे । उसने सभी धर्मों को 
ग्रस लिया है; देवालयों और तीर्थस्थानों पर किलेबंदी कर रखी है ।४यवन-शुद्र-शासित भारत- 
वर्ष में देवदर्शन की कहानी केवल पोथियों में शेष रह गयी है।” ` वेद-पुराण-संमत सुपंथ का. 
त्यागकर धर्म-विरोधी कुपंथों की कल्पना की जा रही है।* न कोई वर्णव्यवस्था रह गयी है श्रौर | 
न म्राश्रमधर्म; न कोई आचार रह गया है, न विचार |” साधुता को अवसन्न करने वाली 
कुरीति, कपट श्रौर खलता की ही वृद्धि हो रही है।'' कलिकाल के कारण परमाथ के साधनों 
का लोप हो गया है ।१२ ये निष्फल साधन केवल श्रमरूपी फल देने वाले हें ।'? कुवासनाने इन्हें . 
विनष्ट कर दिया है। इसीलिए इनको 'उपाय' न कहकर 'अपाय' कहना ही तुलसी को श्रधिक 
समीचीन जँचता है। ये साधन चित्रलिखित सूर्यो के समान हैं जो मोहांधकार का नाश नहीं कर 
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सकते ।१ इन साधनों की असमर्थता का कारण यह है कि राजनैतिक ग्रौर सामाजिक दुदेशाश्रों 
के कारण इनकी समुचित साधना नहीं हो पा रही है। वेदचतुष्टयी और षड्दशेन का ग्रव्ययन 
कठिन हैं; स्मृतिप्रतिपादित ब्रत, तीर्थाटन आदि में घोर शारीरिक कष्ट है; दान, दया, यज्ञ 
आदि धर्म-कर्म सब धन के श्रधौन होने से जनसाधारण की शक्ति के परे हैं।? कच्चे घट-सा मन 
संत्यास-जल को धारण करने में असमर्थ है; काम, क्रोध, लोभ, मोह आदि के द्वारा ग्रपहूत ज्ञान, 
वैराग्य, योग तप रादि सारहीन प्रतीत होते हें ।3 ऐसी दशा में राम का नाम, उसका श्रवण, 
कीर्तन और स्मरण ही निस्तार का एकमात्र सुरक्षित साधन है।” 
भक्ति के उन्मेष के साथ ही भक्त में अखिल गुणों का श्राविर्भाव हो जाता है। चित्त की 
भगवदाकारता के कारण भगवान्‌ के गुण भक्त में भी ग्रा जाते हैं। भकत की गति अनिर्वचनीय है । 
भरत की भक्ति से अभिभृत गृह को मार्ग ही भूल गया था; खग, मृग, श्रौर जड़ जीव भी प्रेममग्न 
हो गये थे; उनके भक्तिभाव ने चर को अ्चर और अचर को चर कर दिया था ।* विकास की . 
पराकाष्ठा पर पहुँचकर ज्ञानी ब्रह्मात्व प्राप्त कर लेता है--'बहावेद ब्रह्मं ब भवति', जानत 
_ तुम्हहि तुम्हइ होइ जाई'।१ ज्ञान के क्षेत्र में उससे आगे बढ़ने की गुंजाइश नहीं है। लेकिन भक्त 
राम से भी अविक मान्य हो जाता है--राभ तेंग्रधिक राम कर दासा” राम स्वयं भी दास को 
_ सदैव बड़ाई देते हैं। व्यावहारिक जगत्‌ में कमेद्वारा भी साहेब की अपेक्षा सेवक की महत्तरता 
` _ प्रमाणित हो चुकी है--राम को पुल बाँधकर समुद्र पार करना पड़ा और हनुमान्‌ कूदकर लाँघ 
गये थे। यह भक्तिमहिमामं(& त भक्त के स्वरूप का वैचित्र्य है कि वह राम का दास भी है 
| उनसे अधिक भी है और राम उसे अपना प्रभु तक मानते हैं। भक्ति की इन सव विशेषताओं के 
.. कारण ही तुलसीदास ने स्वयं और अपने सदादर्श पात्रों के द्वारा पग-पग पर भक्ति* और भक्त” 
. की प्रशंसा, भक्तिहीनता की निदा" एवं भजन का उपदेश किया है। 
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षष्ठ अध्याय 
धर्म-विधि 
जिमि सरिता सागर महं जाहीं। जद्यपि ताहि कामना नाहीं ॥ 
तिमि सुख संपति बिर्नाह बोलाएँ। धरमसील पाहि जाईह सुभाएँ ॥* 
सखा धमंमय अस रथ जाकें। जीतन कहु न कतहु रिपु ताकें॥? 
तुलसीदास का दर्शन धर्मनिष्ठ दर्शन है। यद्यपि उनकी सभी रचनाएँ प्रादि से अंत तक, प्रत्य- 
क्षतः या परोक्षतः, धर्म-निरूपण से व्याप्त हैं तथापि 'रामचरितमानस' के कतिपय संदभों में धर्म? 
आर ग्रधर्म* का विशेषरूप से व्यवस्थित उपस्थापन किया गया है। विभिन्न स्थानों पर संतों के 
लक्षण बतलाते हुए उन्होंने भागवत धर्म या वैष्णव धर्म का ही निरूपण किया है। 
धर्मलक्षण--तुलसीदास ने 'धमं' शब्द का व्यवहार अनेक अर्थो में किया है--प्रभाव,* 
स्वभाव, * गुण, वृत्ति या विशेषता,” ग्राचारके नियम, सदाचार, पुण्य,१ ° कर्तव्य,** पुण्यात्मक 
कर्तव्यों की समष्टि, नीति या न्याय," ग्राश्रमविशेष के कतेव्य,** वर्णविशेष के कर्तव्य, * . 
कर्मकांड के विहित ग्रनुष्ठान,** अभ्युदय का हेतु, * निःश्रेयस का हेतु,'5 प्रथम दो को छोड़कर 
शेष सभी ग्रर्थों की समष्टि* ग्रादि । उनकी दृष्टि में धर्म केवल कतेव्यकर्म या भ्राचार-संहिता 
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का ही वाचक नहीं है, वह संपूर्ण जीवन-दर्शन के सैद्धांतिक तथा व्यावहारिक पक्ष का निदर्शक 
है । लौकिक और पारलौकिक जीवन में जीव के ग्रम्युत्थान से संबंध रखने वाले सभी विधि-निषेध 
उसकी परिधि के अंतर्गत हैं । इसीलिए उनके धर्मरथ-वर्णन, सञ्जन-धर्म-निरूपण आदि प्रसंगों 
में दर्शन, भक्ति, श्राचार आदि से संबद्ध ग्रभ्युदय और निःश्रेयस की सिद्धि करने वाले शारीरिक 
एवं ग्रंतःक रण-संबंधी सभी साधनों का उपस्थापन कर दिया गया गया है। यह सनातन-धम को 
महनीय विशेषता है जो इतिहास, पुराण और धर्मशास्त्र में विशेषतया परिलक्षित होती है । इसी 
दृष्टि से तुलसी ने धर्मचर्चा के विविध प्रसंगों में सभी कतँव्य कर्मों की गणना की है। भजन, 
विज्ञान, ज्ञान, विवेक, बुद्धि, योग, समता, शम, संतोष, दम, धैर्य, वैराग्य, यम-नियम, जप-तप 
ब्रत, तीथस्नान, सत्य, शील, शौर्य, बल, क्षमा, दया, कृपा, अहिसा, परोपकार, दान, यज्ञ, सुरगृरु- 
विप्रधेनसेवा आदि सब धर्मे के अंग हैं । 
की एक परिभाषा की गयी है-प्रभ्युदय श्रौर निःश्रेयस के हेतु को 'धर्म' कहते हैं। 
यज्ञ, दान आदि धर्म अभ्युदय के हेतु हैं और ग्रष्टांग योग निःश्रेयस का साधन है।' इस प्रकार 
धमं के दो रूप हुए-ग्रभ्युदयहेतुक धर्म और निःश्रेयसहेतुक धर्म । क्योंकि श्रम्युदयहेतुक धर्म 
भी चित्तशुद्धि का कारण है, इसलिए वह भौ अप्रत्यक्ष रूप से निःश्रेयस का हेतु है। इस प्रकार 
धर्म का प्रयोजन दुहरा है। उससे प्रम्युदय की सिद्धि होती है। अवांछित होने पर भी सुख और 
वैभव धर्मशील के पास पहुँच जाते हैं।* वह निःश्रेयस का भी साधक है। धर्माचरण से चित्तशुद्धि 
और वैराग्य का उदय होता है जो ज्ञान और भक्ति के लिए आवश्यक है।* धर्महीत का मोह 
दूर नहीं होता; गुण उसे त्याग कर चले जाते हैं ।* इसीलिए तुलसीदास और उनके राम का 
संदेश है कि धर्म को मत छोड़ो; मन, वचन और कर्म से उसका पालन करो ।६ 
| धर्ममूल--धर्म के विषय में एक प्रश्‍न यह उठता है कि उसका मूल क्या है। ग्रर्थात्‌ धर्म 
और श्रधम के विषय में प्रमाण क्या है? मनु ने धर्म के पाँच प्रमाण बतलाये हैँ--चेद, वेदज्ञों 
` की स्मृति, उनका शील, साधुजनों का आचार और ग्रात्मतुष्टि । मनु आदि की स्मतियाँ भी 
_वेदमूल हैं। वेदज्ञों का शील सदाचार के ही ग्रेतगत है। ग्रतएव उपर्यक्त पाँच प्रकार वस्तत 
तीन के ही ग्रंतर्गत हैं--श्रुति-स्मति, सदाचार और आत्मतृष्टि। तलसीदास ने धर्म की वेद- 


` ` मूलकता का बहुधा उल्लेख किया है।& निगमप्रतिकूलता ही अधर्म है ।१” वे केवल श्रुति-स्मृति को 
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ही नहीं उनके साथ पुराण को भी धर्म के विषय में प्रमाण मानते हैं।* सदाचार' शब्द का ग्रथ 
है--पसज्जनों का शील" एवं पारंपर्यक्रपागत शिष्टाचार ।? पहले की प्रामाणिकता एवं श्नु- 
करणीयता का निरूपण तुलसी ने संत-लक्षण तथा सज्जन-धर्म के वर्णनों में किया है। 
विविध धार्मिक अनुष्ठानो के ग्रवसरो पर लौकिक रीति या कुलरीति के पालन का कथन" 
सदाचार के दूसरे पक्ष (पारंपर्यक्रमागत शिष्टाचार) का ज्ञापक है। नैतिक-सामाजिक दृष्टि 
से धर्म की एक कसौटी यह है कि दूसरों के द्वारा करणीय जिस प्रकार के आचरण को अपने लिए 
पथ्य समझा जाए (जिससे ग्रात्मतुष्टि हो), जिसे करने में संकोच न हो, दूसरों के प्रति उसी 
प्रकार का आचरण कतेव्य है।° वेकल्पिक पदार्थों के विषय में सज्जनों की श्रात्मतृष्टि ही 


इस बात का प्रमाण है कि वह धर्म है या अधर्म । कालिदास के दुष्यं की भाँति तुलसी के राम 


ने भी जनकपुर की वाटिका में आत्मतुष्टि की धर्ममुलकता का प्रतिपादन किया है ।* यह स्मरण 
रखना चाहिए कि सज्जनों की आत्मतुष्टि ही प्रमाण है, खलों की नहीं । इस प्रकार तुलसीदास के 
अनुसार वेद-स्मृति-पुराण, सदाचार और आत्मतुष्टि ही धमंप्रमाण हैं। ये तीन ही धर्मे-अधर्म, 
कतंव्य-प्रकतंव्प, औचित्य-अनौ चित्य के निर्णायक हें । इस संबंध में यह भी स्मरण रखना चाहिए 
कि धर्म विशेष के अपेक्षाकृत अधिक श्रेयस्करत्व में युगधर्म' का विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान है । 
विद्वज्जन युगधर्म पर विचार करके श्रधर्म से विरत और धर्म में प्रवृत्त होते हैं।' | 
तलसीदास की धर्मभावना सनातनधमंभावना है। सनातनधर्म श्रतिसंमत स्मातंधर्म है 
स्माते धर्म की छः विधाएँ बतलायी गयी हैं-साधारण धर्मे, वर्णघर्म, आश्रमधर्म, वर्णाश्रमधर्म, 
गुणधर्म और निमित्तधर्म ।* गुणधर्म और निमित्त धर्मं भी वर्णाश्रम धर्म के ही रूपविशेष हैं। प्रतः 
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अध्ययन की सुविधा की दृष्टि से तुलसी के धर्मसिद्धांत को दो विभागों में प्रस्तुत करना अधिक 
समीचीन होगा--साधारण धर्म और वर्णाश्रमधर्म। वर्णाश्रमधर्म के मुख्य प्रतिपाद्य होंगे-- 
वर्णधर्म, आश्रमधर्म, राजधर्म और स्त्रीधर्म । इस प्रसंग में यह अनुबोधनीय है कि भरत के 
आशवासतार्थ धमंहीनो की चर्चा करते समय वशिष्ठ ने धर्म के इन्हीं पाँच रूपों का उल्लेख किया 
हे | | 
सोचिप्न बिप्र जो बेद बिहीना। तजि निज धरमु बिषय लयलीना॥ 
सोचिग्र नूपति जो नौति नजाना। जेहिन प्रजा प्रिय घ्रान समाना ॥ 
_ सोचिञ्च बयसु कृपन घनवान्‌। जो न ग्रतिथि सिव भगति सुजान ॥ 
सोचिग्र सुट ° बिप्र अवमानी । मुखर सानप्रिय ज्ञान गुमसानी ॥ 
सोचिम्न पुत्ति पतिबंचक नारी। कुटिल कलहप्रिय इच्छाचारी॥ 
सोचिप्र बटु निज ब्रत परिहरई। जो नाहि गर श्रायेसु ग्रनुसरई ॥ 
सोचिश्र गृही जो मोह बस करइ करमपथ त्याग । 
सोचिभ्र जती प्रपंच रत बिगत बिबेक बिराग॥ 
बेल़ानस सोइ सोचइ जोग्‌। तपु बिहाइ जेहि भावइ अग्‌ ॥ 
सोचिम्र पिसुन कारन क्रोधो। जननि जनक गुर बंधु बिरोधी ॥ 
सब बिधि सोचिग्र पर भ्रपकारी। निज तन्‌ पोषक निरदय भारी ॥ 
सोचनोय सबही बिधि सोई। जोन छाड़ि छल हरि जन हो 


साधारण धम-- 


जिन धर्मों का पालन सभी आश्रमो में सभी वर्णो का कतव्य है उन्हें साधारण धर्म” कहते 
_ हुँ। जाति, वय, लिंग आदि संबंधी किसी भेदभाव के बिना समान रूप से सर्वसाधारण के धर्म 
-होने के कारण ये 'सामान्य घर्म' हैं। इन धर्मो की सावेवणिकता एवं साधारणता के विषय में यह 


_ ध्यान रखना चाहिए कि ये मुख्यतया द्विजातियों के ही साधारण धर्म हैं।* श॒द्र का तो एकमात्र 


धर्म सेवा है। मानवतावादी तुलसी ने सर्वाधिक महत्त्व साधारण धर्म को दिया है। यह दूसरी 
` बात है कि साधारण धर्म का विस्तृत निरूपण करते समय वे वर्णाश्रमधर्म अथवा भागवत धर्म 
का भी संनिवेश किये बिना नहीं रह सके हैं। इसका कारण यह है कि वे सामान्यधर्म को ग्रन्य 
धर्मों से सवंथा पृथक्‌ नहीं मानते। उसी प्रकार अन्य धर्मो का निरूपण करते समय भी उन्होंने 
मानवधम की निबंधना की है । तथ्य यह है कि उनकी दृष्टि में वर्णाश्रमधर्म के बिना मानवधर्म 
का और मानवधम के बिना वर्णाश्रमधर्म का कोई मल्य नहीं है । 'धर्ममयरथ'° इसका उत्कृष्ट- 


i तम उदाहरण है। यह और बात है कि किसी धमं के रूपविशेष का माहात्म्य प्रदर्शित करने के 
` ` लिए उसे परमधम या ग्रन्यतम धर्म घोषित कर दिया गया है । इतिहास, पुराणों आदि में अनेक 
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वर्णाश्रमधर्मः पालाशो दरडो ब्राह्णस्येत्येवमादिः | गुणर्मः शास्त्रीयाभिषेकादिगणयुक्तस्य राक्षः प्रजापरि- 
` पालनादिः । निभित्तधर्मा विहिताकरणपतिषिद्ध सेवननिमित्त प्रायश्चित्तम्‌ | सावारणधमोऽहिंसादि 

ठ | “थाज्ष० १।१ पर सि० डा के को | 
` १, रा०२।१७२।२-२।१७३।२ ` ` 


 _ २महां०, शान्ति ६०, मनु० ६९१ 
fo - हा | २. २० ६। २-दोहा | | 


ऱ्य 


घ्मविधि | | । १६७ 


स्थलों पर सावेवणिक मानव-धर्मो का निरूपण किया गया है । मंतु' आर याज्ञवल्क्य” ने हिसा, 
क्षमा, धृति, दम, अस्तेय, शौच, इंद्रियनिग्रह, धी, विद्या, सत्य, अक्रोध, दया, दान और ही को 
साधारण धर्मे बतलाया है। ये सामान्य धम हैं जो सभी ग्राश्नमों में सभी वर्णो हारा पालनीय 
हैं । इनमें भी सत्य, अहिंसा, अस्तेय, शौच और इंद्रियनिग्रह को मनु ने विशेष महत्त्व दिया है ।* 

अहिसा--किसी भी प्राणी को पीड़ा न पहुँचाना अहस्ता है। भीष्म ने युधिष्ठिर को 
उपदेश दिया था कि अहिसा धर्म का लक्षण है।* वह परमवर्म है। तुलसी के काकभुशुंडि भी 
गरुड के प्रश्न” का उत्तर देते हुए कहते हैं--'परमधरम श्रृतिबिदित ग्रहिसा । अहिसावाद का 
श्राधार-सिद्धांत यह है कि जो दूसरों को पीड़ा पहुँचाता है उसे फलस्वरूप स्वयं भी पीडित होना 
पड़ता है । भ्रतएव पीड़ा से बचे रहने के लिए परपीड़न से विरत रहना चाहिए। परपीड़न से 
बढ़कर अधमता और कोई नहीं है ।* 'नर सरीर धरि जे पर पीरा। कर्राह ते सहाह महा भव 
भौरा ॥ १” 

क्षमा--दूसरे के द्वारा अपकार किये जाने. पर भी उसका ग्रपकार न करना, चित्त का निवि- 
कार रहना, 'क्षमा' है।'' घर्म के विविध रूपों में क्षमा का स्थान भी बहुत ऊँचा हे ।* प्रतिशोध- 
भावना जीव के अनेक क्लेशों का कारण होती है। वेर की शांति ग्रवेर (क्षमा) से ही संभव है, 
वैरभाव से नहीं ।% अतएव चित्तशांति के लिए क्षमा का आचरण ही श्रेयस्कर है । 

धृति--बुद्धि की संतोषरूपा वृत्ति 'धृति' है” अथवा क्षोभकारक विघ्न के उपस्थित होने पर 
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क क णाल 


१. धृतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शोचमिन्द्रियनिग्रहः | 
धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशक ध्मेलच्षणम्‌ || --मन० ६९ 

२. अहिंसा सत्यमस्तेयं शोचमिन्द्रियनिग्रहः | 
दानं दमो दया क्ञान्तिः सवषां ध्मंसावनम्‌ | --र्‍याइ० १११२२ 
सत्यमस्तेयमक्रोधो हीः शोचं धीष तिर्दमः | 


संयतेर्द्रियता विद्या धर्म: सरवे उदाहृतः || --याज्ञ० ३।६६ 
३. अहिंसा सत्यमस्तेयं शोचमिब्द्रियनिम्रदः | | 
एतं सामासिकं धर्मं चातुवययऽत्रवीन्मनुः || +>मनु० १०६३ 


४. गीता, १०५ ओर १६।२ पर शा० भा० तथा रा० भा०; कू० पु० २।११।१४ 
५. महां०, अनु० ११४।२ | 
` ६. अहिंसा परमो धर्म:--- महा०, अन्‌_० ११५।१३ ओर भी दे०--ना०पु० २।१०।७, शि० पु० २।५।५।१= 
प०पु० ३।३१।२७, कू०पु० २।११।१९ | 
७. कवन पुन्य श्रुति बिदित बिसाला। --रा० ७।१२१।३ 
रा० ७।१२१।११ 
९. रा० ७।४१।१३ शि० पु०, २।५।५।२० 
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१।६०।४९ | 

न हि वेरेन वेरानि सम्मम्तीव कुदा वनं | 

अवेरेन च सम्मन्ति एस धम्मो सनन्तनो || --धम्मपद्‌, १।५. ` 
१४. गीता, १।३० पर शा० भा०, मन० ६।९२ परम० 


१९८ तुलसौ-दशन-मीमांसा 


भी चित्त के यथापूर्व ग्रवस्थापन-सामर्थ्यं को 'धृति' कहते हैं।' उसकी इसी वृत्ति के आधार पर 
तुलसी ने बिज्ञानदीपक में उसे जमाने वाली कहा है।* 'धीरज' शब्द 'धृति का ही पर्याय है। 
अपने महत्त्व के कारण ही वह धर्मरथ का चक्र कहा गया है ।* 
दम-विकारकारक विषयों का संनिधान होने पर भी मन का निविकार रहना, ग्रंतःकरण 
का संयम, 'दम' है। मन जीव के संसार का बलवान्‌ कारण है “, अतः मोक्ष-साधन क रूप में 
दम का आचरण आवश्यक है ।$ दम के बिना अन्य साधन व्यर्थ हें । दुनिग्रह चंचल मन सुख- 
दायक प्रतीत होते वाले विषयों और इंद्रियों का दास है। इस मन को इंद्वियों का स्वामी और 
ग्रथना सेवक बनाना आवश्यक है। मन को जीत लेने से दसौं इंद्रियाँ भी वशीभूत हो जाती हे 
ग्रतः इसे हेय पदार्थो से हटाकूर श्रेय पदार्थों में लगाना चाहिए। धर्म की सिद्धि और पाप से 
_ बचाव के लिए ग्रात्मजय आवश्यक है। इसीलिए महाभारतकार ने धर्म की सभी विधियों में दम 
को सबका ग्राधार या समुदय बतलाकर उसे महत्तम धर्म कहा हे ।€ दम अधार उसकी इसी 
श्रेष्ठता का द्योतक है। वाणी से धर्म का प्रवचन और मन से पाप को कामना करने वाला महा- 
पातकी है ।११ 
` अ्रस्तेय--स्तेय' का श्रथ है--दूसरे के धन को शभ्रन्यायपूर्वक (शास्त्र के विरुद्ध) स्वी- 
कारना। उसका प्रतिषेध, उसको कामना न करना, दूसरे के अदत्त द्रव्य का ग्रग्रहण, 'ग्रस्तेय' 
है ।' इसीलिए तुलसी के भरत ने परधन पर दृष्टि डालने वाले को पापी और उनके बाल्मीकि ने. 
पराये धन को विष से भी अधिक विषधर बतलाया हे ।१3 
_  शौच--मलोंके प्रक्षालन को 'शौच' कहते हैं। मलों के द्वैविध्य के अनुसार शौच भी दो 
प्रकार का होता है--बाह्य तथा ग्राभ्यंतर । मिट्टी, जल आदि के द्वारा कायिक मलों का प्रक्षालन 
बाह्य शौच है। प्रतिपक्षमावना के द्वारा ग्रंतःकरण के राग, द्वेष ग्रादि मलों को दूर करना ग्राभ्यंतर 
शौच है।”* ग्राम्यंतर शौच के बिना बाह्य शौच निष्फल है।** तुलसी ने बाह्य" एवं ग्राभ्यंतर*° 
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दोनों ही प्रकार को शुचिता पर बल दिया है। शौच से अपने शरीर तथा दूसरे के संसर्ग के प्रति 
जुगुप्सा उत्पन्न होती है। शौच की स्थिरता से बुद्धि की शुद्धि, उससे मन की प्रसन्नता, उससे 
एकाग्रता, उससे इंद्रिय-जय और उससे ग्रात्मदशंन की योग्यता प्राप्त होरी है । इसीलिए 
रामानुज ने बाह्य एवं श्राभ्यंतर इंद्रियों (मन, वचन श्रौर शरीर) में कर्तव्य कर्मों (ग्रात्मज्ञान 
ग्रोर उसके साधन) की शास्त्रसिद्ध योग्यता को 'शौच' कहा है।* 

इंद्रियनिग्रह---रूप श्रादि विषयों से नेत्र आदि इंद्रियों का वारण 'इंद्रियनिग्रह' है ।* इंद्वियाँ 
ज्ञान और भक्ति के मार्ग में ग्रत्यंत बाधक हैं; अतः निःश्रेयस की सिद्धि के लिए इंद्रियनिग्रह 
आवश्यक है ।४ उसके बिना अन्य साधन व्यर्थ हैं । इंद्रियदमन संतों का एक प्रधान लक्षण है।% 

धो--शास्त्र आदि के अनुशीलन से उत्पन्न तत्त्वज्ञान को, हिताहित के विवेक को, “धी” 
कहते हैं ।” तुलसी मे 'धी' के लिए प्रायः विद्या या ज्ञान शब्द का व्यवहार किया है। शास्त्र 


धमंमूल हैं, प्रतएव उनके श्रवण आदि से प्राप्त ज्ञान धर्मपालन में सहायक है । ज्ञानसहित कमे- 


योग ही समाचरणीय है ।१” शास्त्रजन्य वाक्यज्ञान मात्र से अज्ञान का निरोध नहीं हो सकता । 
उसकी अनुभूति आवश्यक है। इसी को तुलसी ने 'विज्ञान' कहा है ।”' 
सत्य--यथार्थामिधान अथवा यथार्थ प्रियवचन को 'सत्य' कहते हैं।' तुलसी को दूसरा अथ 

ही अभिप्रेत है। 'मानस' के वाल्मीकि का कथन इस मान्यता का पोषक है।* सत्य के चार रूप 
हें--वाचनिक अभिव्यक्ति, तदनुकूल मनोवृत्ति, उसी के अनुसार श्राचरण एवं इन सबको समष्टि। 
जब तुलसी मानवधर्म के रूप में 'सत्य' का प्रयोग करते हैं! तब उनका ग्रभिप्राय सत्य के वाचिक, _ 
मानसिक और कामिक सभी रूपों से रहता है। सत्य शाश्वतिक सनातन धर्म हे ।'* श्रुति सत्य की 
ही विजय का प्रतिपादन करती है।'* वह परमधर्म है; सब धर्मों का मूल है; दान, यज्ञ, होम, तप 

१. यो० सू० २।४० ओर उस पर भोजबृत्ति, मा० पी० ७।११७।१० 

२. गीता, १३।७ तथा १६।३ पर रा० भा० 

३. मनु० ६।६२ पर म०, याज्ञ० १।१२२ ओर ३।६६ पर मि० 

४. वि० ८5|१; २०३।६ ` 
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९. वि० ८२।४, रा० ७।४६।१ 
१०. भवि० पु०, मध्यम परव, प्रथम भाग, १।२७ 
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प्रियं च नानृतं बर.यादेष धर्मः सनातनः || >मनु० ४१३ | 
१४. जैसे--धरमु न दूसर सत्य समाना | --रा० २।३५।३ | 
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आदि सबका प्रतिष्ठान है ।* धृति, क्षमा, दम आदि सत्य के ही रूप हैं; सत्य ईवश्र है; सत्य ही 
धर्म है, प्रकाश है, सुख है; असत्य ही ग्रधमँ है, तप है, दुःख है । पुराणनिगमागम का हवाला 
देकर तुलसी के धर्मधुरंधर राम ने धर्मसिद्धांतज्ञानी सुमंत्र से बतलाया है कि सत्य सर्वश्रेष्ठ 
धर्म है। उनके सत्यनिष्ठ दशरथ ने, ग्रापद्ग्रस्त होने पर भी, सत्य को समस्त पुण्यों का मूल, 
श्रौर असत्य को पहाड़-सा पातकपंज माना है । 
ग्रकोध--क्रोध का कारण उपस्थित होने पर भी, ग्रपकारी के प्रति भी, क्रोध का उत्पन्न त 
होना अक्रोध' हे ।* शंकराचार्य के अनुसार क्षमा' और 'अक्रोध' में भेद यह है कि ग्रंतविकार 
का उत्पन्न न होना ही 'क्षमा' है और उत्पन्न विकार का प्रशमन 'ग्रक्रोध है। क्रोध पाप का मूल 
है ।” वह धर्म को दूर कर देता है। धर्म भ्रष्ट हो जाने के कारण संतत क्रोधी व्यक्ति मृतक-तुल्य 
है।* अक्रोध महान्‌ भय से त्राण करने वाला है; क्रोधजयी व्यक्ति तेजस्वी है ।*” वह राम के समान 
महान्‌ है।'! | 
___ दया--किसी भी दुःखित प्राणी पर कृपा करना, उसके दुःख को न संह सकना, आपदुग्रस्त 


की रक्षा करना, दया है।' तुलसी के सभी अनुकरणीय पात्र दयालु हें ।% मोक्ष-शास्त्र-प्रतिपादक , 


. वक्ता दया को गारव देते हे | काकभुशुंडि ने उसे सर्वोपरि धर्म कहा है--धर्म कि दया 
“ सरिस हरि जाना 
दान--अपने न्यायाजित धत को यथाशक्ति परित्यागपूर्वेक दूसरे के अधिकार में दे देना 
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'दान' है।' गुण-भेद से दान तीन प्रकार का होता है--सात्विक, राजस तथा तामस ।" वद्यपि 
सभी प्रकार के दान शुभ कर्म हैं तथापि सात्विक दान उनमें सर्वश्रेष्ठ है। जिससे धर्म पलायन 
कर गया हो ऐसे तमोगुणप्रधान कलियुग” में सात्त्विक दान करना बड़ा कठिन है। इसलिए तुलसी 
ने श्रुति के आधार पर यह व्यवस्था स्वीकार की है कि कलियुग में चाहे जिस प्रकार से दान दिया 
जाए, वह कल्याणकारी होता ही है-- | 
प्रगट चारि पद धर्म के कलि महु एक प्रधान । 
जेन केन बिधि दीन्हें दान करइ कल्यान ॥* 
उपर्युक्त दोहे की प्रथम पंक्ति पर भी विचार कर लेना भ्रपेक्षित है। भगवान धर्म की वषभ-रूप 
में कल्पना की गयी है और इसी आधार पर धर्म को चतुष्पात्‌ कहा गया है।' उसके चार पाद 
क्या हैं / भागवतकार ने सत्य, दया, तप तथा दान को घर्म के चार पाद माना है। गौडपाद ने 
धर्म के चार लक्षण बतलाये हैं--दया, दान, यम और नियम ।” मनु ने तप, ज्ञान, यज्ञ और दान 
को धर्म के चार पाद बतलाते हुए कलियुग में दान की विशेष महिमा प्रतिपादित की है--दाच- 
सेकं कलौ युगे । इससे प्रमाणित होता है कि तुलसी को उन्हीं का मत मान्य है । 
ही--'ही' का सामान्य श्रथ है लज्जा ।* इससे दो प्रकार की लज्जा व्यंजित होती है-- 
१. ग्रकार्यकरण-विषयक व्रीडा या लोकलज्जा"' तथा २. विनययुकत संकोचशीलता | धर्म के 
विविध रूपों की परिगणना करते हुए तुलसी ने 'ह्वी' का नाम नहीं लिया । फिर भी इसका धर्म- 
` परक तात्पर्यं उन्हें मान्य है । सीता की लज्जा, शंकर और काकभुशुंडि की ब्रीड़ा ्रादि के उल्लेख 
` पहले अर्थ के द्योतक हैं। ° राम, वाल्मीकि, संतों आदि के संकोच-निरूपण में 'ह्ली' का दूसरा श्रथ 
व्यक्त हुआ है ।'* इस संबंध में यह भी ध्यान रखना चाहिए कि धर्मविधि के रूप में तुलसी-द्वा रा 
निरूपित 'ह्वी' का पहला प्रकार उसके दूसरे प्रकार से सर्वथा मुक्त नहीं है क्योंकि उनके अनु- 
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करणीय पात्र निषिद्ध कर्मो को ग्रोर प्रवृत्त ही नहीं होते । 
परोपकार---तुलसी ने उपर्युक्त साधारण धर्मों के अतिरिक्त, परोपकार को भी मानवोचित 
आवश्यक धर्म माना है।' मनसा-वाचा-कर्मणा परोपकार संतों का सहज स्वभाव है । सनातन 
धर्म की आधारभुत मान्यता है कि समस्त जड़-चेतन-समुदाय एक ही परमात्मा से व्याप्त है । नै 
अतएव जो एकता और सवेप्रेम की श्रोर ले जाए वही करणीय है। सबमें ग्रात्म और श्रात्म में 
सबका दर्शन मानव मात्र का कर्तव्य है। सवंत्र परमात्मदर्शन ही सर्वश्रेष्ठ धर्म है।* परोपकार 
इसी दृष्टि से प्रेरित प्रवृत्ति है। निसस्वार्थभाव से दूसरों के लिए यत्व करना “परोपकार' है। 
व्यासकृत ग्रठारहों पुराणों का सारभूत निष्कर्ष दो वचनों में ही व्यक्त किया जा सकता है-- 
परोपकार ही पुण्य है और परपीड़न ही पाप है ।* भरत आदि के प्रति संतों की महिमा का बखान 
करते हुए तुलसी के राम ने भी परहित को उच्चतम धर्म प्रौर परपीड़न को अवमतम पाप कहा 
है। परोपकार श्रुतिप्रतिपादित धर्म का सार है, सभी मनोरथों का साधक एवं दुःखनिवारक 
है।° और इसके प्रतिकूल, 'नर सरीर धरि जे परपीरा । करहि ते सहहि महाभव भीरा ॥ 
सत्संग--सरवंसाधारण के निःश्रेयस का साधक होने के कारण सत्संग भी धर्म है। ग्रतः 
तुलसी ने अनेक स्थलों पर संतों और असंतों के लक्षण, उनके भेद और संतों की महिमा का भ्रभि- 
निवेशपूर्वक निरूपण किया है । संवर्मजा दोषगुणा भवन्ति। सत्संगति से भलाई, गुरुता आदि गुणों 
एवं कुसंगति से बुराई, लघुता प्रादि ग्रवगुणों को प्राप्ति होती है।' सुसंग कल्याणप्रद और कुसंग 
हानिकर है--यह बात लोक-वेद-प्रसिद्ध है ।** मानव ही नहीं, तियेक्‌ जीव भी; चेतन ही नहीं, 
जड़ पदार्थं भी; संगति के अनुसार गुण-दोषों का ग्रहण करते हें ।॥* भवसागर से पार जाने के 
लिए संतों और असंतों के गुण को समझकर सत्संगति करनी चाहिए।” सत्संग मोक्ष का मार्ग 
है। उससे श्रनायास ही (क्योंकि संतसमागम सुखरूप ही है) संसृति का नाश हो जाता है।"* 
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संशयभंग के लिए बहुत काल तक सत्संग करने की ग्रावश्यकता मोहजनित संशय की दुनिवार्यता 
पर बल देने के लिए बतलायी गयी है ।' वह स्वयं ही संसृति का अंत है । सत्संग के बिता विवेक 
नहीं हो सकता, और न विवेक के बिना संसार पार। सत्संग के बिना हरिकथा नहीं हो सकती, 
हरिकथा के बिना मोह दूर नहीं हो सकता, उसके बिता रामभक्ति नहीं हो सकती और राम भक्ति 
के बिना भववलेश दूर नहीं हो सकते । संतजन भक्ति के अन्यतम साधन हैं।* मोक्ष के अन्य 
साधन फल हैं और सत्संग फलसिद्धि है। जो ग्रभागे हैं, जिनके मन में सत्संग के प्रति अनुराग 
नहीं है, वे परमार्थ के मार्ग से विमुख ही रह जाते हैं।' पारमाथिक ही नहीं, व्यावहारिक दृष्टि 
से भी सत्संग का महत्त्व है। संत-मिलन के समान संसार में कोई सुख नहीं है। सत्संग-सुख का 
लवलेश भी स्वर्गापवग के सुख से बड़कर है।' संत-समाज मोदमंगलमय, सार्वजनीन, सावँदेशिक, 
सार्वकालिक, सद्य:फलदायक, जंगम और ग्रलौकिक तीर्थराज है; इसी जीवन में चारों फलों का 
दाता है; ग्रभ्युदय और निःश्रेयस की सिद्धि करने वाला है।* संत का श्रपमान समस्त कल्याणों 
की हानि का कारण होता है।' संतनिदक को उल्लू की योनि में जन्मना पड़ता है।'' जिसने 
अपने नयनों से संतों का दर्शन नहीं किया उसके लोचन मोरपंख के नेत्रों की भाँति व्यथ हैं।' 
सत्संग के अ्रभाव में मानव की चित्तवृत्तियाँ कलुषित हो जाती हैं ।'* खलों की संगति में सुमति 
उत्पन्न ही नहीं हो सकती, * धर्म का निर्वाह असंभव है ।'* इसीलिए तुलसीदास का उपदेश है | 
कि सत्संगति करो, ग्रसंतों का साथ छोड़ दो ।** खलों के साथ प्रीति और कलह दोनों ही बुरे हैं। 

ग्रतः, उदासीन रहो परंतु श्रसंतों को इवानवत्‌ त्याग दो । नरक में निवास करना अच्छा है, 
दुष्टसंग नहीं । | | 

शिष्टाचार--जीव एकाकी नहीं है । उसका जीवन सामाजिक है। अतएवं व्यावहारिक 
जीवन में दूसरे के प्रति भी उसके कुछ नेतिक कतंव्य हैं। शिष्टाचार भी नेतिक कर्तव्य का एक 
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गरंग है। अपने समानजनों के प्रति भी उसे सौहादंपूर्ण समानता का व्यवहार करना चाहिए । 
बड़ों के प्रति ग्रादर और छोटों के प्रति स्नेह रखना चाहिए | जीव के वरिष्ठ पाँच बर्गो में रखे जा 
सकते हैं---ईश्वर तथा देवता, राजा, माता-पिता, गुरु एवं अ्रन्य गुरुजन । इनमें भी गुरु, पिता 
ग्रौर माता तरतमतया विशेष ग्रादरास्पद हैं।' ज्ञान और मोक्ष का साधन गुरु ईश्वर है, ईश्वर 
से भी बडा है। पिता के आदेश का पालन समस्त धर्मों का टीका और स्वर्गसुखदायक है। 
माता का स्थान पिता से भी ऊँचा है ।* माता-पिता की सेवा महनीय धम है।* अपने से छोटों 
तथा निर्बलों के प्रति मृदुता, अनुक्रोश, शालीनता, कृपा, संरक्षण आदि का व्यवहार करना 
चाहिए । तुलसीदास के सदाचारी पात्रों में इन सभी विशेषताश्रों की अभिव्यक्ति हुई है। उनके 
राम मृढु, दयालु, शालीन, कृपालु, शरणागतपाल हैं। शिष्य तथा पुत्र राम आदि के प्रति गुरु 
वसिष्ठ, पिता दशरथ, माता कौशल्या आदि का स्नेहभाव ग्रादशं है। स्नेह की संदरतम अभि- 
व्यक्ति माता-पिता में होती है। दशरथ-कोशल्या की उक्तियाँ विशेष ईक्षितव्य हैं । | 


 पैममय रथ-- 


विभीषण के प्रति धममय रथ का निरूपण करते हुए भगवान्‌ राम ने उसमें साधारण धर्म 
की भी व्यवस्थित श्रार विशदनिबंधना की है¬ | | 
| सुनहु सखा कह कृपानिधाना । जाहि जय होइ सो स्यंदन आना ॥ 
सोरज धीरज तेंहि रथ चाका। सत्य सील दृढ़ ध्वजा पताका ॥ 
बल बिबेक दम परहित घोरे । छमा कृपा समता रज्‌ जोरे॥ 
ईस भजतु सारथी सुजावा। बिरति चमं संतोष कृपाना ॥ 
दान परसु बुधि सक्ति प्रचंडा। बर बिज्ञान कठिन कोदंडा॥ 
अमल अचल मन त्रोन समाना। सम जस नियम सिलीमुख नाना ॥ 
. कवच श्रभेद बिप्र गुर पुजा। येहि सम बिजय उपाय न दूजा ॥ 
सखा धमेसय थ्रस रथ जाकं। जीतन कहुं न कतहु रिपु ताक ॥ 
महा अजय संसार रिपु जीति सके सो बीर। 
जाक श्रस रथ होइ दृढ़ सुनहु सखा मतिधीर॥ 
उपर्युक्त अवतरण में सांगरूपक के माध्यम से प्रतिपादित साधारण धर्म के सिद्धांत का निष्कर्ष 
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इस प्रकार है धर्म का मूलाधार है झौर्थ । प्रस्तुत प्रसंग में शौर्य क्षात्रोचित शुरधमे' का ही 
द्योतक न होकर स्वभावविजय का भी व्यंजक है। जीव का स्वभाव है विषयप्रवृत्ति, जिसके 
वशीभूत होकर वह अधर्म करता एवं विविध योनियों में भ्रमता रहता है। अ्रतएव श्रभ्युदय और 
निःश्रेयस की सिद्धि के लिए उस पर विजय पाना नितांत आवश्यक है। यह जीव का पहला 
धर्म (कर्तव्य कर्म) है। धर्म का दूसरा आधार धेय है। धीरज' से तुलसी का अभिप्राय सात्त्विक 
धृति से है। अधीर चित्त से धर्म का पालन संभव नहीं है। आपत्काल में धीरज, धर्म आदि की 
परख का उल्लेख इसी तथ्य का द्योतक है। 

धर्म के सभी रूपों में पूवंनिरूपित सत्य श्रौर शील“ अ्न्यतम हैं । इसीलिए वे धम रथ की दृढ़ 
` ध्वजा बतलाये गये हैं। शील" का ग्रथे है--सदाचार आचार परम धर्म है; सकलफलदायक 
है।” विगताचार ब्राह्मण शीलसंपत्त शूद्र से हीनतर है। धर्मपालन के चार आवश्यक अंग हैं--- 
बल, विवेक, दम और परहित। प्रसंगानसार यहाँ पर बल' का तात्पर्य आत्मबल या तपोबल है।* 
अन्नमयकोश का संचालन करने वाले प्राणमयकोश का ग्राप्यायक आत्मबल ही है। सत्‌ और 
यसत्‌, कतंव्य और अ्रकतेव्य, हित एवं अहित का विचार 'विवेक' है। विवेक के द्वारा ही 
अधर्म से निवृत्ति और सद्धंम के प्रति प्रवृत्ति होती है। 'दम और परहित' की व्याख्या की जा 
चुकी है। धर्म के उक्त चार ग्रंगों के सम्यक्‌ निर्वाह के लिए क्षमा, कृपा तथा समता की श्राव- 
इयकता है। 'क्षमा' का व्याख्यान किया जा चुका है। 'कृपा' करुणा का पर्याय हे । दुःखी प्राणी 
के दु:ख को अपने दुःख के समान समभकर उसे दूर करने की इच्छा 'करुणा' है ।११ मैं-तें, शत्र 
मित्र, हित-अनहित, दुःख-सुख, आदर-निरादर, निदा-स्तुति, कंचन-काँच, वेभव-विपत्ति आदि 
ढंद्रों को समान समझता 'समता' है।'* जब तक इस प्रकार की प्रज्ञा प्रतिष्ठित नहीं होती 
तब तक निःश्रेयस को सिद्धि असंभव है । धर्मपालन का एक आवश्यक रूप ईश (शंकर) -भजन 
है। ग्रहंकार-प्रेरित कर्म से जीव के पतन की संभावना बनी रहती है। कितु जब वह कर्म ईश्वर 
को समपित करके किया जाता है, तब इस प्रकार की सभी आशंकाएँ दूर हो जाती हैं। शंकर 
धसंवृक्ष के मुल हैं; अतः श्रभ्युदय और तिःश्रेयस की प्राप्ति के लिए, रामभक्ति के लिए, उनका 
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भजन आवश्यक साधन है। 


धर्म के दो भ्रन्य रूप बेराग्य और संतोष हैँ । ये रामभक्ति के दो सोपान हैं ।* एंद्रिय-विषयों 


ग्रनात्म-पदार्थो, में दुःखदोषानुदर्शन 'वेराग्य' है । तुलसी के राम ने सिद्धियों एवं तीनों गुणों के 
तृणवत्‌ त्याग को परम वैराग्य कहा हे । प्रस्तुत प्रसंग में वैराग्य धर्म का ही एक रूप बतलाया 
गया है, और अन्यत्र धर्म को वेराग्य का साधन कहा गया है।* इसमें कोई वदतोव्याघात नहीं. 
है । 'धर्ममय' रथ के प्रकरण में धर्म का व्यवहार व्यापक शर्थ में और सक्ष्मण-गीता में वर्णादि- 


धर्म के सीमित अर्थ में किया गया है। धर्म के एक रूप को धर्म के दूसरे रूप का कारण मानने में 
कोई विरोध नहीं है। वैराग्य एक निषेधात्मक वृत्ति है। उसी का प्रतिफल 'संतोष' हे । 'संतोष' 
का अर्थ है~यथालाभ-संतोषु' अर्थात्‌ तृष्णा का सर्वथा क्षय। किसी भी मायिक पदार्थ को 


इच्छा न होना, जो कुछ प्राप्त हो उसी में प्रसन्न रहना, संतोष का लक्षण है। असंतोष मन के + 
क्षोभ का कारण है संतोष काम, लोभ आदि मानसरोगों का नाश करके चित्त को नीरोग : 
करता है ।° उससे उत्तम सुख की उपलब्धि होती है ।” अतएव वह, श्रभ्युदय और निःश्रेयस का 

साधन होने के कारण, धर्म है । 'दान' का विवेचन हो चुका है। बुद्धि! से तुलसी का निश्चित 

अभिप्राय गीता-प्रतिपादित 'सात्विकी बुद्धि” से है। प्रस्तुत प्रसंग में यह शब्द मनु और याज्ञवल्क्य 

. के पूर्वोक्त 'धी' और क्षत्रिय के स्वभावज कर्म दाक्ष्य? का भी द्योतक है । 


परमतत्त्व के विषय में श्रसाधारण (विशेष) ज्ञान का नाम “विज्ञान है।'* जिस ज्ञान से 


सम्यक यथार्थज्ञान होता है, वही ज्ञान साक्षात्‌ अनुभूत होने पर 'विज्ञान' कहलाता है ।१२ विज्ञान 
की दो कोटिया हैं-ग्रवर विज्ञान तथा वर विज्ञान । प्रवर विज्ञान काम ग्रादि के द्वारा बाधित 
हो सकता है ।१2 जो विज्ञान विध्नों से अभिभूत नहीं होता उसे तुलसी ने विशुद्ध, वर या विमल 
विज्ञान कहा है ।१४ मन ही मनृष्यों के बंध-मोक्ष का कारण है। अतएव घर्मपालन के लिए श्रमल 


अचल मन की आवश्यकता है। विषयासक्ति ही मन का मल है ।१८ रामभक्ति से यह मल दूर 


I डड्बम्््स्सडु 


. रा० ३।१ श्लोक १, ७।४५ 

. दे०--“रामचरितमानसः के तृतीय ओर चतुर्थ सोपान की पृष्पिकाएं 

- जन्ममृत्युजरान्याविंदुःखदोषानुदशनम्‌ | गीता, १३।८ | | | 

. कहिआ तात सो परम बिरागी | तृत सम सिद्धि तीनि गुन त्यागी | --रा० ३।१५।४ न 

. धम ते बिरति जोग तें ज्ञाना | --रा० ३१६१. | डर 

आठवे यथालाभ संतोषा । --रा० ३।३६।२३ दे०--गीता, १०।५ पर शा० भा० 

« रा० प्र ७४६; रा० ४।१६।२, ७।१०।१ | 

. संतोषादनुत्तमः सुखलाभः । --यो० सू० २।४२ 

गीता, १:।३० | 

. गीता, १८।४३ ओर उस पर शा० भा० | | 

११.यीता, डर पर रा भा. | क 
- अ० रा० ३४३९ | | 

- रा० ३।३८ क (मुनि विज्ञान घाम मन, करहिं निमिष महुँ छोभ |) 

. रा० १।१। श्लोक ४, ६।८०।४, 'रामचरितमानस? के षष्ठ सोपान की पुष्पिका 

१५. काई बिषय मुकुर मच लागी |--रा० १।११५।१ 

` सज मलिन बिषय सँग लागे | --वि० ८२।२ | 


विषयेष्वेव संरागो मनसो मल उच्यते | --स्कन्दपुराण, मा० पी० ६।७६।३ पर उद्धत : 


होता है ।१ श्रौर मन निर्मल हो जाता है। प्रस्तुत प्रसंग में 'अचलमन' योग (चित्तवृत्तिनिरोध) 
का सूचक है । विषय-वासनाश्रों से संबद्ध मन श्रपने चंचल स्वभाव को त्याग कर भगवान्‌ में 
अनुरक्त होने पर अचल हो जाता है । इस दशा में उसकी निश्चलता की उपमा वायुरहित स्थान 
में रखे हुए दीपक से दी जा सकती है ।" | | : | 
प्रंत:ःकरण का उपशम, उ इको अनर्थकारी विषयों से रोक कर वश में रखना, बारबार दोष- 
दर्शन करने से विषयसमूह के प्रति विरक्त होकर चित्त का अपने लक्ष्य में स्थिर हो जाना, वासनाश्रों 
का सदा सर्वथा त्याग, श्वस' कहलाता है।* ईश्वरविषयक चित्तद्रुति भक्ति है। वासना से मलिन 
हृदय में भक्ति श्रौर ज्ञान का आविर्भाव संभव नहीं है। उनकी प्राप्ति के लिए शम ्रावश्यक 
है। परमार्थ ने यम-नियम को धर्म का लक्षण कहा है ।* इससे धर्म के ,इन प्रंगों की विशेष महत्ता 
सिद्ध होती है। यम और नियम के अंतर्गत परिगणित धर्मानुष्ठानों की संख्या और स्वरूप के 
विषय में मतभेद है।* योगदर्शन के अनुसार यम पाँच हे--प्रहिसा, सत्य, ग्रस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा 
ग्रपरिग्रह ।° प्रथम तीन की व्याख्या हो चुकी है। भोग्यता-बुद्धि से नारियों का दर्शन आदि न 


करने, गप्त इंद्रिय उपस्थ एवं तत्संवंधी अन्य इंद्रियों के संयम, को 'ब्रह्माचर्य' कहते हें ।” भोग- 


साधनों को अंगीकार न करना 'अपरिम्रह' है।* भरद्वाज के ग्राश्नम में क्रद्धि-सिंडियो द्वारा 
उपस्थित किये गये भोगसाधनों के प्रति भरत की उदासीनता इसका उत्कृष्ट उदाहरण है— 
मुनि प्रभाउ जब भरत बिलोका। सब लघु लगे लोकपति लोका ॥ 
सुत्न समाजु नहि जाइ बखानी । देखत बिरति ब्रिसारहि ज्ञानी ॥ 
ग्रासन सघन सुबसन बिताना। बन बाटिका बिहँग मुग नाना॥ 
सुरभि फूल फल श्रमिश्न समाना। बिमल जलासय बिबिध बिधाना ॥ 
असन पान सुचि श्रमिश्न श्रमी से देख लोग सकुचात जमी से॥ 
सुरसुरभी सुरतरु सबही कं। लखि ग्रभिलाषु सुरेस सची कं॥ 
रितु बसंत बह त्रिबिध बयारी । सब कहें सुलभ पदारथ चारी ॥ 
सक चंदन बनितादिक भोगा। देखि हरष बिसमय बस लोगा॥ 


संपति चकई भरत चक मुनि ग्राथेसु खेलवार। 
तेहि निसि ग्राम पिजरा राखे भा भिनुसार॥ 


नियम भी पाँच हैं--शौच, संतोष, तप, स्वाध्याय और ईश्वरप्रणिधान ।** प्रथम दो का 
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विवेचन किया जा चुका है। शास्त्रानुसार इंद्रियसंयमपूर्वक भोगों के नियमनरूप शरीरपीड़न को 
“तप? कहते हैं; अथवा, भगवान्‌ को प्रसत्त करने वाले कर्मो की योग्यता के संपादक चांद्रायण 
आदि ब्रतों का पालन 'तप' है।' व्यास ने दंद्सहत को भी 'तप' कहा है।' तपोबल अन्य सभी 
प्रकार के बलों? से श्रेष्ठ है ।* मोक्षशास्त्र के अध्ययन (पठन अथवा श्रवण) को स्वाध्याय कहते 
हैं। तुलसीदास के अनुसार वेद, पुराण, इतिहास ग्रादि मोक्षशास्त्र हुँ । श्रतएव उनके राम सब 
कुछ जानते हुए भी आचारपालन के लिए वसिष्ठ से अवधानपूर्वक वेदादि का श्रवण करते हैं।* 
ग्रन्योन्याश्वित स्वाध्याय और योग परमात्मदर्शन के साधन हैं।” फलनिरपेक्ष होकर उस परम- 
गुरु ईश्वर के प्रति समस्त कर्मों का समर्पण 'इश्वरप्रणिधान' हे!” तुलसीदास के मतानुसार, 
ईश्वर को समर्पित किये बिना सारे सत्कमं व्यर्थ हैं ।* इस प्रसंग में यह बात विशेष ध्यान रखने 
योग्य है कि योग-दर्शन का ईश्वर पुरुषविशेष होने के कारण जीव-कोटि में ही प्रतिष्ठित है । 
तुलसीदास की दार्शनिक विचारधारा की दृष्टि से उसे हम नित्यमुक्त जीव कह सकते हैं । तुलसी 
के ईश्वर राम परब्रह्मा परमेश्वर हैं; संपूर्ण जड़चेतनात्मक विश्व के स्वामी हैं । ब्राह्मण और गुरु 
के चरणों का पूजन भी मानव-धमं है । विप्रपदपुजन श्रन्यतम पुण्य है और गुरुपूजन तो रामपूजन 
से भी बढ़कर हे!" 
| तुलसी के मर्यादापुरुषोत्तम राम धर्मधुरंघर हैं।' वे तुलसी की धर्म-विषयक सभी मान्यताओं 
के ग्रादर्श हैं। धर्ममय रथ के प्रकरण में निरूपित धर्म के सभी रूपों को उन्होंने चरितार्थ किया 


___ है। उनमें शौय, धेय, सत्य, शील, बल, विवेक, दम, परहित, क्षमा, कृपा, समता, ईशभजन, 


_ विरति, संतोष, बुद्धि, विज्ञान, श्रमल-अचल मन, शम, विप्रपूजा, गुरुपूजा आदि सभी गुण द्रष्टव्य 
ह ।१२ | 
उपरिवणित धर्ममय रथ के ग्रालोचन से यह निष्कर्ष निकलता है कि उसमें साधारण और 
विशिष्ट दोनों ही प्रकार के धर्मों का उपस्थापन किया गया है। उसमें उल्लिखित धेयं, सत्य, 
क्षमा, दान आदि साधारण धर्म हैं। कहा जा चका है कि शास्त्रों में प्रतिपादित साधारण धर्म 
द्विजवर्णो का ही सामान्य धमं है। ग्रतः यह रथ सावेर्वाणक नहीं है। उक्त रूपक में परिगणित 
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शम, दम, तप, शौच, क्षमा और विज्ञान ब्राह्मण जाति के स्वभावज कम हैं'; शौर्य, धैर्य और 
दान क्षत्रिय जाति के स्वभावज कर्म हुँ"; दान वैश्य वर्ण का भी विशेषरूप से श्रावश्यक कर्तव्य 
है । ˆ परंतु, प्रकरण, पात्र, एवं उपन्यस्त धर्मागों की प्राथमिकता पर ध्यान देने से यही निगत होता 
है कि वह मुख्यतया क्षत्रिय जाति का ही धर्मरथ है। युद्ध के प्रसंग में अपने संबंध से क्षत्रिय राम 
ने उस धमरथ का वर्णन किया है और उस वर्णन में क्षत्रिय के प्रमुख स्वभावज कर्म शौर्यं तथा 
धेयं को सर्वप्रथम स्थान दिया है । 
वणधम--- 
तुलसीदास वर्णाश्रमधर्म के प्रबल समर्थक हैं। यद्यपि उन्होंने वर्णविहित और ग्राश्रमविहित 
धर्मों का बहुशः अलग-अलग उल्लेख भी किया है तथापि वर्णधर्म और आश्र मधर्म का प्रायः युग- 
पत्‌ व्यवहार करके उन्होंने इन दोनों के अन्योन्याश्रयत्व एवं वर्णाश्रमधर्म के एकत्व का ही प्रति- 
पादन किया है । यह भी ईक्षणीय है कि उन्होंने प्रत्येक वर्ण और ग्राश्नम का अलग-अलग व्यवस्थित 
धर्म-निरूपण नहीं किया । इसका कारण यह है कि कवि का मुख्य प्रतिपाद्य रामभक्ति है । श्रतः 
काव्यधर्म का ध्यान रखते हुए भक्तिप्रतिपादन के लिए उपयोगी धर्म का अपेक्षित सीमा तक ही 
निबंधन किया गया। आधुनिक युग में स्मृति-पुराण-प्रतिपादित आश्रमों के विधिविधान का 
अधिकल पालन संभव नहीं है । इसलिए भी तुलसी ने कर्मकांड की जटिलताओं का परिहार करके 
ग्राश्रमों की मुख्य विशेषताओं पर ही ध्यान दिया है। 
वर्णधर्म मानवधर्म शास्त्रीय समाजव्यवस्था का मेरुदंड है। सनातन धर्म की यह दृढ़ मान्यता | 
है कि प्रत्येक जीव को सभी वर्णो में होकर जीवनयात्रा करनी पड़ती है । वर्ण चार हैं--ब्राह्मण, _ 
क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्र । उपनयन संस्कार के ग्राधार पर प्रथम तीन को द्विज कहते हैं। ये चार 
वर्ण जीव के विकास के चार सोपान हैं। विभिन्न योनियों में भ्रमता हुश्रा विकासोन्मुख जीव 
पहले शूद्र-योनि में जन्म लेता है। यह जीवात्मा के विकास का शेशव श्रौर केशोर काल है जिसमें 
उसके सेवाभाव का उदय एवं विकास होता है। वेश्य-यो नि उसके यौवन का पूर्वार्थे है। यह ऐशवयं- 
पेग, सामाजिक उत्तरदायित्व, सार्वजनिक वैभव तथा कल्याण की शिक्षा का काल है। तदनंतर वह 
क्षत्रिय-योनि में जन्मता है जो उसके विकास-जीवन के यौवन का उत्तरां है। यह राष्ट्र की. 
शक्ति और उत्तरदायित्व, शासन और रक्षण, का काल है। ब्राह्मण-योनि विकास को उच्चतम 
अवस्था है। यह वार्धक्य है। इस योनि में पहुँचकर जीव भौतिक ऐश्वर्य के प्रति विरक्त, उन्तत- 
मना, निःस्वार्थ, सबका पथभ्रदर्शक तथा सर्वेहितकारी हो जाता हे । इसीलिए निगमधर्मातुसारी 


ब्राह्मण राम को सर्वाधिक प्रिय है ।* 
तुलसीदास का कथन है कि वर्णधर्म परलोक का मार्ग है।* उनकी दृष्टि में दुःख का एक 
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कारण वर्णधर्म की श्रवहेलना है। जब एक वर्ण (विशेषकर शूद्र) अन्य वर्णो के कार्य की ओर अग्र- 
सर होता है; कतंव्य-सीमा का ग्रतिक्रमण करके दूसरों के धर्ममार्ग पर ग्रारूढ़ हो जाता है; जब 
कोई वर्ण (विशेषकर ब्राह्माण या क्षत्रिय) अपने श्रधिकारों ग्रौर भोगों के प्रति तो सर्वथा जाग- 
रूक रहता है, किंतु कर्तव्यों के प्रति सावधान और प्रवृत्त नहीं होता; तब धर्ममर्यादा के नष्ट 
हो जाने पर भय, रोग, शोक ग्रादि नाना प्रकार के दुःखों का आपात होता है ।१ वर्णाश्रमधर्म 
का अ्रवेक्षक व्यक्ति रोग (शारीरिक क्लेश) और शोक (मानसिक क्लेश) को प्राप्त नहीं होता, 
उसे वांछित सुख की उपलब्धि होती है ।” अपने युग में वर्णाश्नम-व्यवस्था की ग्रतिशय ग्लानि 
एवं वर्णसंकर की अभिवृद्धि देखकर तुलसी का वर्णाश्नमधर्मानुयायी मन ग्रत्यंत क्षुब्ध हो उठा 
था ।* अतएव राम-राज्य का वर्णन करते समय कवि ने 'वर्णाश्रमावेक्षणजागरूक * राम के शासन 
में ्राचरित वर्णाश्रमधर्म का पर्याप्त निदर्शन किया है।* 
सनातनधर्म में जन्मना वर्णवाद स्वीकार किया गया है। वेद, पुराण श्रादि में चारों वर्णों 
आर उनके गुण-कर्म की ईश्वरीय उत्पत्ति का निरूपण है। मनु ने भी ब्रह्मा के मुख, बाहु 
प्रादि से ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि वर्णो एवं उनके पृथक्‌ कर्मो की सृष्टि का वर्णन करके इसी 
सिद्धांत का समर्थन किया है और 'भगवद्गीता' भी ईश्वर के द्वारा गुणकर्मविभागशः चातुवंण्य- 
सृष्टि का प्रतिपादन करती है। परंतु द्विजातियों के धर्म का पतन न हो जाए इसलिए आचार 
को विशेष गौरव देते हुए कर्मणा वर्णप्रतिष्ठा का सिद्धांत भी शास्त्रों में स्वीकार किया गया है । 
गणिका, मंड्की, हरिणी, शवपाकी, उलूकी और नाविका के गर्भे से उत्पन्न क्रमशः वसिष्ठ, 
मांडव्य, ऋष्यश्वंग, पराशर, कणाद तथा मंदपाल अपने तपःकम से ब्राह्मणत्व को प्राप्त हुए थे।१ 
ब्राह्मण--ध्मंशास्त्र में ब्राह्माण के छः कर्म बतलाये गये हैं--ग्रध्ययन-म्रध्यापन, यजन- 
याजन, दान-प्रतिग्रह ।१” इनमें से ग्रध्ययन, यजन और दान धर्म के लिए हैं तथा शेष तीन का 
_ प्रयोजन जीविका है ।** पौरोहित्य को तुलसी ने वसिष्ठ के मुख से निदनीय बतलाया है, क्योंकि 
. वह ब्राह्मण के पुण्यार्जन में बाधक है।' ब्राह्मण सत्त्वगुणप्रधान होता है; इसी आधार पर शम, 
दम, तप, शौच, क्षमा, ऋजुता, ज्ञान, विज्ञान और आस्तिक्य ये नौ ब्राह्मण के स्वभावज 
कर्मं कहे गये हैं । ब्राह्मण के कर्म कहे जाने वाले ये शम आदि गृण वस्तुतः उसके लक्षण ही 
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हैं ।' अपने इन गुणों के कारण ब्राह्मण श्रेष्ठ है ।* उसका वचन प्रमाण है; उसका रोष सत्यानाश- 
कारक है; उसका तोष मंगलमूल है ।3 उसका द्रोही राम को श्रच्छा नहीं लगता! भूसुर-सेवा 
मोहहारिणी एवं देवताओं तथा भगवान्‌ को वश में करने वाली है। उसकी पूजा इस विश्व का 
प्रन्यतम पुष्य है; उसकी भवित से यह जीवन धन्य हो जाता है। उसकी निदा से नरक-निकाय 
के क्लेश भोगने पड़ते हैं।* दूसरी ओर, जो ब्राह्मण वेदविहीन है, स्वधर्म को त्याग कर विषय- 
रत है, जो पणपूर्वेक श्रध्यापन करता है, वह पापकर्मा है। जो ब्राह्मण स्वधर्म को त्याग कर पर- _ 
धमं स्वीकार करता है, वह तत्कर्मानुसार क्षत्रता, वेश्यता या शूद्रता को प्राप्त होता है।* 

क्षत्रिय--ब्राह्मण के संबंध में कहे गये ग्रध्ययन, यजन और दान क्षत्रिय के भी धर्मार्थ 
कर्म हैं; प्रजापालन तथा जीविका के लिए उसे शस्त्रास्त्र धारण करना चाहिए प्रजा की 
रक्षा” आर उसका परिपालन ही क्षत्रिय का प्रधान कर्म है, जो धर्म और वृत्ति दोनों की सिद्धि 
का हेतु है। मनुने चित्तशुद्धि पर बल देने के लिए विषयों के प्रति ग्रनासक्ति को भी क्षत्रिय 
का धर्म कहा है । क्षत्रिय में सत्त्वगुण गौण तथा रजोगुण प्रधान होता है; तदनुसार शौर्य, तेज, 
धृति, दक्षता, युद्ध में शत्रु से पराङ्मुख न होना, दान और प्रभुशक्तिज्ञापन क्षत्रिय के स्वभावज 
कर्म कहे गये हैं ।१”: “रामचरितमानस” के षष्ठ सोपान में वणित धर्ममय रथ (उस प्रसंग में) 
मुख्यतः क्षत्रिय का ही धर्मरथ हे । नीतिहीनता और कायरता क्षत्रिय के मुख्य दोष हैं। जो 
क्षत्रिय नीतिमान्‌ नहीं है, जो प्रजा को प्राण के समान प्रिय समझकर उसका सम्यक परिपालन 
नहीं करता, वह शोचनीय है ।११ जो क्षत्रिय का शरीर धारण करके समर करने से हिचकिचाता . 
है वह पामर है, कुलकलंक है।१२ 

बेश्य--ब्राह्माण और क्षत्रिय के संबंध में कहे गये ग्रध्ययन, यजन और विशेष करके दान 
वैश्य के भी: धर्मार्थं कमं हैं।'° कृषि, पशुपालन तथा वाणिज्य वेश्य जाति के जीविकोपयोगीं 
एवं स्वभावज कर्म कहे गये हैं।' यद्यपि अतिथि-सेवा सार्वेवणिक गृहस्थों का पुनीत कतंव्य है 
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२१२ तुलसी-दशन-मीसांसा 


तथापि जो वेश्य धनवान्‌ होकर भी कंजूसी करता है और श्रतिथिपूजा नहीं करता बह अत्यंत 
अधम है।' | 
गद्र--धभं और जीविका दोनों की ही दृष्टि से शुद्र का एकमात्र कर्म द्विजातियों की सेवा 
है।? उसमें भी ब्राह्मण की सेवा बिशिष्ट बतलायी गयी है । अतः ज्ञानगुमानी, संमानप्रेमी तथा 
ब्राह्मण की अवमानना करने वाला एवं अपना स्वाभाविक धर्म त्याग कर ज्ञानोपदेश, जप-तप- 
ब्रत और संन्यास-मागे का आग्रही शूद्र ग्राचारहीन माना गया है । 
जातिविहित कर्मों के सम्यक्‌ ग्रनुष्ठान से प्रसन्तता और स्वर्ग की प्राप्ति होती है ।* अपने 
जाति-कमे में तत्पर मानव परम गति का अधिकारी होता है।* भली भाँति अनुष्ठित परधर्म की 
तुलना में अपना गुणरहित भी चर्म प्रशस्यतर है। प्रत्य कर्मों की भाँति परधर्म भी सदोष और 
.. बंधनरूप है। अज्ञानी द्वारा संपुर्ण कर्मो का पूर्णतया त्याग संभव नहीं है। स्वभावनियत कर्म 
करने वाला व्यक्ति विषजात कीड़े की भाँति पाप को नहीं प्राप्त होता ।* परधर्म नरकभयदायक 
होता है। परधमं का अ्रवलंबन करने वाला जातिम्रष्ट हो जाता है। अतएव स्वधर्म का त्याग 
नहीं करना चाहिए। दूसरे के धर्म में स्थित होकर जीवित रहने की अपेक्षा ग्रपने धर्म का पालन 
करते हुए मर जाना अधिक श्रेयस्कर है।” भरत का यह निवेदन कि 'सागउँ भीख त्यागि निज 
धरमू। आरत काह न करइ कुकरमू ।5 आदर्श भक्त के दैन्य का प्रतिपादक है, उनकी धर्म- 
ञ्रप्टता का सूचक नहीं है। 


आश्रमधम-- 


जीव के मोक्ष के लिए उसका संतुलित विकास ग्रावश्यक है। जड़-बद्ध चेतन जीव कामाभि- 

भूत मन के द्वारा चालित होकर विभिन्‍न दिश्याओं में ग्रस्तव्यस्त रूप से भटकता फिरता है। 

` रहता एक स्थान पर है, सोचता है दुसरे स्थान की--न इधर का, न उधर का । यौवन में बचपन 
या बुढ़ापे की बात सोचता है और बुढ़ापे में यौवन भ्रादि की । ग्रतएव दुःखी होता है । इस प्रकार 
को भ्रामक उत्सुकता और संकुलता के निरोध के लिए ऋषियों ने जीवन के चार निश्चित 
आश्रमों को व्यवस्था की है, जिससे जीव प्रत्येक आश्रम के कर्तब्य कर्मों का एकाग्र मन से निर्वाह 
करता हुग्रा ग्रात्मकल्याण के मार्ग पर अग्रसर हो सके।& शास्त्र की विधि के ग्रनसार इन श्राश्रमों 
का अनुष्ठान परमगति का साधक है। यदि कोई द्विजन्मा वेदाध्ययन (ब्रह्मचर्य), संतानोत्पत्ति 

_ (गृहस्थ) और यज्ञानुष्ठान (वानप्रस्थ) किये बिना ही मोक्ष की कामना करता है तो बहू नरक- 


नाम 
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गामी होता है।' श्राश्रमधर्म का पालन ऋणशोध में भी सहायक है । ब्रह्मचर्य में विद्याध्ययन 
तथा गुरुसेवा द्वारा जीव ऋषिऋण से मुक्त होता है। गृहस्थाश्रम में कुटुंबपालन तथा दान करके 
पितृक्रण चुकाता है । वानप्रस्थ भ्राश्रम में यज्ञ और ध्यान के द्वारा देवऋण से मुक्ति पाता है। 
ग्राश्चम चार हैं--ब्रह्मचरय, गहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास । तुलसी ने इन आश्रमो के धर्मो का 
संद्धांतिक उपस्थापन नहीं किया । उनके पात्र ही आश्र म-धर्म-पालन के प्रमाण हैं । 
ब्रह्मचय--शास्त्रानुसार उपनयन संस्कार के उपरांत राम आदि ने गुरु के यहाँ जाकर 
विद्याध्ययन किया । ` प्रातःकाल उठता, तन और मन को शुद्ध ता, स्वान, संध्या, गुरुसेवा, वेदादि 


का श्रवण आदि ब्रह्मचारि-संबंधी गुणों की निबंधना करके तुलसी ने इस ग्राश्षम के धर्म का 
संकेतात्मक निरूपण किया है।* जो ब्रह्माचारी गुर के आदेश का पालव नहीं करता, किसी भी 


प्रकार व्रत का परिहार करता है, वह पातकी हे ! 
गहस्थ--ब्रहाचयं का पालन करते हुए विद्याध्ययन समाप्त करके गृहस्थाश्रम में प्रवेश 
करना चाहिए । विवाह की विचारचर्चा संस्कारों के प्रसंग में आगे को जाएगी । गृहस्थाश्रम सर्व- 


श्रेष्ठ है क्योंकि यह सभी आश्रमों का आश्रय, उपकारक, पोषक तथा संस्थान है । साधारण 


धर्मो के पालन के श्रतिरिक्त भार्या का समुचित समादर, कुट्ंबपालत, पंचमहायज्ञों का श्रनुष्छान 


आदि गृहस्थ के विशिष्ट धर्म हैं ।* कर्ममार्ग का पालन गृहस्थ का आवश्यक कर्तव्य है ।° तुलसी 


के साहित्य में अंकित सभी गृहस्थ आदर्श हैं। वे मर्यादाग्रों का आदर करते हैं। गड़बड़ी केवल | 
वहीं हुई है जहाँ राम का विरोध हु्रा है-केकेयी, सती, मंदोदरी आदि के प्रसंगों में यह तथ्य 
प्रेक्षितव्य है । 'रामचरितमानस' में सीता-वनवास के प्रसंग का त्याग करके और गीतावली मे. 
उसके आदर्श समाधान की कल्पना करके” तुलसी ने राम को भार्याप्रेमी आदर्शपति के रूप में 
चित्रित किया है । वे माता, पिता ग्रादि कुटुंबियों के ही संवर्द्धन के प्रति जागरूक नहीं हैं अपितु 
दास-दासियों के पालन-पोषण का भी उन्हें पुरा ध्यान है ।* गृहस्थ को भोग करने की अनुमति है 
कितु वह भोग त्यागपूर्वक होना चोहिए।* जनक, दशरथ, (रामराज्य के) श्रयोध्यावासी श्रादि 
इसी प्रकार के गृहस्थ हैं । | 

गृहस्थ का महनीय धर्म है पंचमहायज्ञों का ग्रनुष्ठान । तुलसी ने यज्ञ के द्वारा प्रभू के प्रति 
कर्मसमर्पण को यद्यपि त्रेता युग के प्रकरण में ही भवसंतरण का साधन बतलाया है तथापि यज्ञ _ 
का सर्वेयुगीन महत्त्व उन्हें मान्य है। इसीलिए स्थात-स्थान पर उन्होंने यज्ञ के साधन से अभ्युदय 
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एवं निःश्रेयस की सिद्धि का उल्लेख किया है।' यह सृष्टि यज्ञ है। श्रत: यज्ञ का सिद्धांत जीवन 
का सिद्धांत है । यज्ञ जीव का ग्रात्मबलिदान है, उसकी दिव्यता और ऐश्वर्य का प्रमापक है। 
यह्‌ और बात है कि यज्ञ के दान की फलप्राप्ति भी हो जाती है, उसका पुरस्कार भी मिल जाता 
है। जीव के चतुदिश अन्य प्राणी भी हैं। वे अन्योन्याश्रित हैं। दूसरों की सत्ता और परस्पर 
सहायता के श्रभिज्ञान से ही जीव का उत्क्रमण संभव है। अपने ऐश्वर्य का बोध होने पर इस 
बलिदान में जीव को तोष और ग्रानंद मिलता है। ग्रादान की अपेक्षा दान में ही ग्रधिक सुख की 
अनुभूति होती है। | | 
- यज्ञ शब्द फलाभिसंघिरहित ईश्वराराधन के रूप में किये जाने वाले महायज्ञ आदि के 
ग्रनुष्ठानका वाचक हे । यज्ञ दो प्रकार के होते हैं--श्रौत और समाते । अग्निहोत्र आदि श्रौत 
यज्ञ हैं; देवयज्ञ आदि स्मार्त यज्ञ हैं ।२ तुलसी ने कहीं पर भी यज्ञों का वर्गीकरण नहीं प्रस्तुत 
किया । उंनके काव्य में वणित यज्ञ दो प्रकार के हैं--नैत्यिक और नैमित्तिक । नित्ययज्ञ अर्थात्‌ 
कर्तव्यकरण के दैनिक जीवनक्रम में संपादित यज्ञ पाँच हैं--ब्रह्मयज्ञ (ऋषियज्ञ), देवयज्ञ, पितृ- 
यज्ञ, नृयङ्गग्रोर भूतयज्ञ । ब्रह्मयज्ञ का ग्रथ है अध्ययन और ग्रध्यापन ।* अध्ययन ग्रपने में साध्य 
न होकर साधन है। ग्रजित ज्ञान का एक महान्‌ प्रयोजन है दूसरों को ज्ञान-दान। रामराज्य में 
पुराण ग्रादि धमंग्रंथो के श्रवण-श्रावण का क्रम ब्रह्मयज्ञ का ही विशिष्ट रूप है। देवयज्ञ' का 
अर्थ है होम।* अपने संरक्षक देवों के प्रति कृतज्ञताज्ञापन, उनके उपकारों का प्रत्युपकार, (यथा- 
` शर्कित प्रतिदान ) जीव का कर्तव्य है । यह यज्ञ जीव को ग्रतिभौतिक जगत्‌ के संबंध और परस्पर- 
निर्भरता की अनुभूति कराता है। होम के द्वारा देवता सहज ही वशीभूत हो जाते हैं ।१ तर्पण को 
` 'पितृयज्ञ कहते हैं।* पितरों को जलदान आदि देना 'तर्पण' है ।” इस यज्ञ का प्रयोजन है पूर्वजों 
के ऋण का शोधन । वाल्मीकि ने तर्षण और होम को रामप्राप्ति का महत्त्वपूर्ण साधन बतलाया 
है ।& इन तीन यज्ञों का एक मुख्य प्रयोजन जीव को ऋषिऋण, पितृऋण और देवऋण से मुक्त 
. करना भी है। नृयज्ञ' का अर्थ है अतिथि का पूजन और सत्कार ।*” अतिथिसत्कार संपूर्ण मान- 
वता की सेवा का प्रतीक है । इसीलिए श्रुति कहती है--'्रतिथिदेवो भव ।११ भोजन आदि की 
. व्यवस्था करने में असमर्थ सद्गृहस्थ के घर में भी शयनीय विश्रामभूमि, जल श्रौर मधुरवाणी 
का अभावतहीं होता ।* “रामचरितमानस में अतिथिपूजव का गौरव एवं भ्रतिथिसत्कार का 
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आचरण अनेक स्थलों पर व्यक्त किया गया है ।* 'भूतयज्ञ' का ग्रर्थ है भूतबलि- अर्थात्‌ अपने से 
निम्नतर प्राणियों के लिए भोजन से पूर्व और भोजन के अवशिष्ट अन्न की बलि; इस बलि के 
द्वारा लघुतर प्राणियों के प्रति कर्तव्यपालन, उनकी सेवांग्रों का प्रतिदान एवं उनके प्रति दया- 
दाक्षिण्य की भावना । ईश्वर सर्वभूतमय है। ग्रतएव ये यज्ञ जीव को सर्वात्मभाव की दशा तक 
पहुंचाने में बहुत कुछ साधक हैं। तुलसीदास ने भूत-यज्ञ का संकेत मात्र किया है ।* उन्होंने 
यथावसर प्रयोजनविशेष की सिद्धि के लिए किये गये नेमित्तिक यज्ञों का भी वर्णन किया है। 
दक्ष प्रजापति का महायज्ञ, दशरथ का पुत्रकाम यज्ञ, मेघनाद का अ्रजयमख, रावण का मत्युंजय 
यज्ञ, राम का ग्रश्वमेध यज्ञ आदि इसी प्रकार के यज्ञ हैं । | 
वानप्रस्थ--पुत्र के समर्थ होने पर, केशश्वेतता ग्रादि वार्धक्यू-चिह्नों के दृष्टिगत होने पर 

नागरिक जीवन त्याग कर वनवास करना चाहिए । स्वाध्याय, दान, तप, होम, यज्ञ प्रादि वान- 
प्रस्थ के विशिष्ट धर्म हें ।* तुलसी ने योग, जप आदि को भी वानप्रस्थ का कतंव्य माना है ।* 
यह आश्रम संन्यास की तैयारी है । भोग और कर्म से सहसा संन्यास ले लेना सरल नहीं है । अतः 


वानप्रस्थ आश्रम में अभ्यास द्वारा विषयवासना के त्याग का प्रयत्न करना चाहिए। तप का त्याग. 


करके भोग में रुचि रखना वानप्रस्थ का पतन है । 

संन्यास--संन्यासी (यती या परिव्राजक) को गृह, यज्ञ आदि का त्याग तथा मोतभाव 
धारण करके उदासीनतापूर्वक एकाकी विचरण करना चाहिए ।* वैराग्य ग्रौर विवेक से हीन 
होकर माया के प्रपंच में लीन हो जाना संन्यासी का पतन है ।& 'मानस' के विश्वामित्र, वाल्मीकि 
आदि आदर यती हैं। चोथे पन में यतिधर्म का पालन करना चाहिए---संतों का यह सिद्धांत तुलसी 
को स्वीकार्य है।' लेकिन चौथा पनआ जाने पर भी प्रायः विराग नहीं होता । इस कारण वे 
संन्यास की आवश्यकता पर बल नहीं देते। उनकी मान्यता हे कि गृहस्थी में भी रहकर ग्रता- 
सक्त भाव से कर्म करते हुए रामभजन हो सकता है। यही 'गीता' का कर्म-संन्यास है ।११ 

संस्कार--द्विज वर्णो के लिए ग्राववयक संस्कार-विधान वर्णाश्रमधर्म का एक महत्त्वपूर्ण अंग 


_ है। कर्ममार्ग के चित्तशुद्धिकारक अनुष्ठानों में इसका स्थान ग्रन्यतम है । संस्कार-संस्था का 


आधार हिंदू-समाज की आस्तिकता, देवभावना, ग्रतिमानुष तत्त्वों में विश्वास और वर्णाश्रमधर्म- 

व्यवस्था है। यद्यपि तुलसीदास ने 'संस्कार' शब्द का प्रयोग कहीं नहीं किया तथापि उन्होंने अपने 
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साहित्य में प्रमुख हिदू-संस्कारों का आदरपूर्वक निरूपण किया है। संस्कृत-बाहःमय में संस्कार 
शब्द अनेक श्रयो में व्यवहृत हुआ है--- मीमांसक यज्ञांगमूत पुरोडाश श्रादि की विधिवत्‌ शुद्धि 
से इसका आशय समभते हैं। ग्रद्वेतवेदांती जीव पर शारीरिक क्रियाझ्रों के मिथ्या आरोप को 
संस्कार मानते हैं। नैयायिक भावों को व्यक्त करने की आ्ात्म-व्यंजक शक्ति को संस्कार समभते 
हैं, जिनका परिगणन वैशेषिक दर्शन में चौबीस गुणों के ग्रंतर्गत किया गया है । संस्कृत साहित्य 
में इसका प्रयोग शिक्षा, संस्कृति, प्रशिक्षण, सौजन्य, पूर्णता, व्याकरण-संबंधी शुद्धि, संस्करण, 
परिष्करण, शोभा, आभूषण, प्रभाव, स्वरूप, स्वभाव, क्रिया, छाप, स्मरणशक्ति, स्मरणशक्ति 
पर पड़ने वाला प्रभाव, शुद्धि-क्रिया, धामिक विधि-विधान, श्रभिषेक, विचार, भावना, धारणा, 
कार्य का परिणाम, क्रिया की विशेषता ग्रादि अर्थों में हुआ है।"१ इस शब्द के सुदीर्घे इतिहास- 
क्रम में इसका अर्थे भी कुछ-न-कुछ परिवर्तित होता रहा है। उदाहरण के लिए, धर्मसृत्रों में इसका 
प्रयोग समस्त धामिक कृत्यों के अर्थ में किया गया है और अधिकांश स्मृतियों में केवल उन्हीं 
धार्मिक कृत्यों के ग्रथे में जिनका अनुष्ठान व्यक्ति के व्यक्तित्व की शुद्धि के लिए अपेक्षित था । 
हिंदूधर्म की सामान्य मान्यता के अनुसार व्यक्ति के देहिक, मानसिक और बौद्धिक परिष्कार के 
लिए, उसके संपूर्ण व्यक्तित्व के परिष्कार, शुद्धि और पूर्णता के लिए, किये जाने वाले धामिक 
_ -विधि-विधान, नियम तथा अनुष्ठान 'संस्कार' कहलाते हैं ।२ 
संस्कार-संस्था के उद्भव और विकास को प्रेरणा देने वाले प्रयोजन अनेक हुँ--१. अशुभ 
_ प्रभावों का प्रतीकार, २. अभीष्ट प्रभावों का आकर्षण, ३. दीर्घजीवन, समृद्धि, शक्ति और बुद्धि 
. को प्राप्ति, ४. श्रात्माभिव्यक्ति (जेसे विवाह के अवसर पर), ५. पवित्रीकरण और धर्मभावना 
का समावेश, ६. वेयक्तिक हित को अपेक्षा उच्चतर नैतिक प्रगति, ७. व्यक्तित्व का निर्माण 
और विकास, ८. समाज का एकरूप विकास तथा उसका समान आदर्श से भ्रनुप्राणन, ९. स्वग 
. और मोक्ष की प्राप्ति । ये संस्कार मनुष्य के ऐहिक एवं पारलौकिक जीवन के पवित्रीकरण के 
` साधन हैं। जीव की श्राध्यात्मिक शिक्षा के ऋमिक सोपान हैं। उसकी उच्चतर बौद्धिक और 
` आध्यात्मिक संस्कृति के प्रशिक्षक हैं । उसके मार्गदर्शक और व्यवस्थित जीवन के ग्रनुशासक हैं । 
` उसके वेयक्तिक एवं सामाजिक जीवन के प्रति यथार्थ हैं, इसीलिए इनकी व्यवस्था देशाकाला- 
` नुसार की गयी है। ये जटिल एवं ग्रंथिल मानवजीवन को सुविधामय बनाने के सुर्चितित प्रयत्न 
_ हैं। ये जीव के वातावरण के सुधारक हैं जिससे वह अपने चित्त को शांत और समाहित कर सके। 
ये जीवन के चरम आत्मवादी एवं घोर भौतिकवादी धारणाग्रों के समन्वयकारक मध्यम मार्ग 


ET हैं। पंचकोशों की शुद्धि और विजय में जीव के सहायक हैं । गर्भप्रवेश से लेकर परलोकयात्रा तक 


_ मानवाय तथा अतिमानवीय शक्तियों से संबद्ध उसके संपूर्ण जीवन को व्याप्त किये हुए हें । इन 
संस्कारों के द्वारा जीव देवों तथा ऋषियों की सहायता से मोक्षमार्ग पर ग्रग्रसर होता है । 

.... अपने-अपने युगधम के अनुसार गृह्मसूत्रों, धर्मसूत्रों, स्मृतियों और निबंधों में संस्कारों की 
` भिन्न-भिन्न संख्या निर्धारित की गयी है। परवर्ती स्मृतिकारों और. आधुनिक धर्म॑निरूपकों ने 
१. हिन्दू संस्कार, ए० १८ 

` २, दे०--हिन्दू संस्कार, ९० १३ ` 

` ३. विस्तार के लिए दे०--हिन्दू संस्कार, तृतीय अध्याय 
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षोडश-संस्कार-विधि का विधान करके उनकी लोकप्रियता बढ़ायी । सामान्यतः स्वीकृत सोलह 

संस्कार) निम्नलिखित हैं--- 
१. गर्भाधान 

- पुंसवन | 

, सीमंतोन्नयन 

. जातकर्म | 

. नामकरण 

. निष्क्रमण 

. अन्तप्राशन 

. चूडाकरण 

. कर्णवेध 

. विद्यारंभ 

. उपनयन 

. वेदारंभ 

. केशांत अथवा गोदान 

१४. समावतंन अथवा स्तान | 
१५. विवाह 
१६. अंत्येष्टि 
तुलसीदास ने प्राग्जन्म संस्कारों का वर्णन नहीं किया, यद्यपि कौशल्या आदि रातियों एवं 

आगे चलकर सीता के गर्भवती होने पर उन संस्कारों के निरूपण के लिए पर्याप्त अवसर था।. 

उन्होंने केवल इतना ही कहा कि पुत्रेष्टि यज्ञ की हवि से रानियाँ गर्भवती हुईं ।" इस संस्कार- 

विधि के ग्रवर्णन के तीन कारण प्रतीत होते हैं--१. तुलसीदास के समय में उन संस्कारों के 

अनुष्ठान का गौरव समाप्त हो चुका था, वे लोक में प्रचलित नहीं थे; २. काव्यधर्म की दृष्टि से 

सभी संस्कारों का वर्णन अनुचित प्रतीत हुआ, ३. यद्यपि पुत्रेष्टि-यज्ञ वेदिक रीति से ही हुश्रा 

था, तथापि धर्मशास्त्रियों ने जिस प्रकार के गर्भे के आधार पर गर्भाधान आदि संस्कारों की. 

व्यवस्था की है, वह हुआ ही नहीं । | 
जातकर्म पहला संस्कार है, जिसके संपादन और महोत्सव का विधिवत्‌ निरूपण तुलसी ने 

किया है।* यह संस्कार शिशु की मेधा, ग्रायुष्य और बल के लिए किया गया धार्मिक अनुष्ठान 

है । स्मार्तं और पौराणिक प्रथा के अनुसार ही राजा दशरथ ने गुरु और ब्राह्मणों को बुलवाया, 

नांदी श्राद्ध करके जातकं संपन्न किया और तदनंतर विप्रो को स्वर्ण, रत्न, धेनु तथा वस्त्र. 

दान दिये ।£ 'गीतावली' और “रामचरितमानस” में नामकरण संस्कार को भी तुलसी ने महत्त्व 
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१. दे०--हिन्दू संस्कार, पंचम से नवम अध्याय 
२. रा० १।१८६।३-१।१६०।३ 

३, रा० १।१६३।२-१।१९६, गी० १।२।७, १।३।३ 

४. दे०--हिन्दू संस्कार) प० ९४-९७ ` 

५. नंदीसुख सराव करि जातकरम सब कीन्ह | 
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दिया है।' नाम अखिल व्यवहार का हेतु है, शुभावह है, कर्मो में भाग्य का हेतु है, नाम से ही 
मनुष्य कीतिलाभ करता है, ग्रतएव नाम-कर्म अत्यंत प्रशस्त है। शास्त्रों में चार प्रकार के नाम 
बतलाये गये हैँ--नक्षत्रवाम, मासदेवतासंवद्ध, कुलदेवता-संबद्ध और लौकिक नाम । लौकिक 
नाम का व्यावहारिक, कुलसंस्कृति के अनुकूल, मंगलसूचक और अर्थपूर्ण होना वांछनीय 
था । वसिष्ठ ने इन विशेषताग्रों, विशेषकर ग्रथपुणता, का सम्यक्‌ ध्यान रखकर दशरथ के चारों 
पुत्रों का नामकरण किया-- 

जो श्रामंदासधु सुखरासी । सीकर ते त्रलोक सुपासी ॥ 

सो सुखधाम राम ग्रस नामा। ग्रखिल लोक दायक बिश्रामा॥ 

बिस्व भरन पोषन कर जोई। ताकर नाम भरत अस होई ॥ 

जाक सुमिरन तें रिपुनासा। नाम सत्रुहन बेद प्रकासा॥ 

लच्छुनधाम रामप्रिय सकल जगत आधार । 
गर बसिष्ठ तेहि राखा लखिमन नाम उदार 
राम आदि को वेदतत्त्व मानते हुए भी उनके लौकिक नाम क्यों रखे गये ? क्योंकि उनका जन्म ही 
लोकसंग्रह के लिए हुआ था-- राम जनम्‌ जग मंगल हेत्‌।'* 'गीतावली में लव-कुश के भी नामकरण 
संस्कार का उल्लेख किया गया है।* निष्क्रमण संस्कार का वर्णन तुलसी ने नहीं किया। 'कविता- 
वली' के पहले पद्ध से 'निष्क्रमण' संस्कार का कुछ संकेत अवश्य मिल जाता है।” ऐसा प्रतीत 
होता है कि निष्क्रमण संस्कार के अवसर पर गोद में पुत्र लेकर राजा दशरथ निकले थे और 
संस्कार-समारोह में संमिलित होने वाली किसी नारी ने इस शोभा का वर्णन अपनी उस सहेली 
से जाकर किया जो किसी कारणवश वहाँ उपस्थित नहीं हो सको थी । 'गीतावली' में लव-कुश 
के अम्नप्राशन संस्कार का उल्लेख करके कवि ने उसके अनुष्ठान के प्रति अपनी निष्ठा व्यक्त की 
है।' राम आदि के चूडाकरण संस्कार का तुलसी ने स्पष्ट उल्लेख किया है। इस संस्कार का 
प्रयोजन था बालक के स्वास्थ्य, सौंदर्य और कल्याण की वृद्धि) यद्यपि कवि ने कणवेध संस्कार 
का स्वयं निरूपण नहीं किया, तथापि राम के मुख से उसका उल्लेख कराकर उसकी मान्यता 
स्वीकार की है।* 
शेक्षणिक संस्कारों में केवल उपनयन को ही तुलसी ने स्पष्ट चर्चा की है।११ द्विजातियों के 
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लिए इस संस्कार का विशेष महत्त्व है। ऐसा कहा गया है कि प्रत्येक व्यक्ति जन्मना शूद्र होता 
है, संस्कारों के द्वारा ही उसे द्विजता प्राप्त होती है ।' उपनयन संस्कार ही उसे द्विल्व प्रदान 
करता है । इसीलिए द्विजत्व के अनघिकारी एकज।ति शूद्र का उपनयन संस्कार नहीं होता । इस 
संस्कार का प्रमुख उद्देश्य था विद्याप्राप्ति या वेदाध्ययन । उन्होंने विद्यारंभ' या वेदारंभ' 
संस्कारों का नामनिर्देशपूर्वक कोई उपस्थापन नहीं किया । इसका कारण यह हो सकता है कि 
कवि के युग में “विद्यारंभ' अथवा 'वेदारंभ' जेसे संस्कारों का स्वतंत्र अस्तित्व समाप्त हो चुका था 
रौर उपनयन” में ही उनका समावेश करके अनुष्ठान की रस्म पूरी की जाने लगी थी। राम 
आदि की शिक्षा ग्रसाधारण परिस्थिति में हुई थी । ्रतएव उपनयन के बाद उन्होंने केवल लोक- 
व्यवहार के लिए गुरु के यहाँ जाकर विद्या पढ़ी। तुलसी ने 'केशांत' रौर समावतंन' संस्कारों 
का भी वर्णन नहीं किया । यह भी युग और राम आदि की असाधारणता का प्रभाव था। 
विवाह का वर्णन तुलसी ने बहुत विस्तारपूर्वक किया हे । “रामचरितमानस”, 'गीतावली', 
'जानकोमंगल', #कवितावली' आदि में राम-सीता-विवाह का वर्णन तो बहुत विशद रूप सें 
हुआ ही है, शिव-पार्वंती-विवाह के वर्णन? में भी कवि ने पर्याप्त रुचि दिखलायी है । राम-सीता- 
विवाह-वर्णन के तीन भाग हैं--वाटिकाप्रसंग, धनुष-यज्ञ और . विवाह-संस्कार । प्रथम दो में, 
रामलीलागान के साथ ही, काव्यदुष्टि की प्रधानता है और तीसरे में संस्कारदृष्टि की । तीनों 
काही वर्णन महाकवि ने जमकर किया है और यह विवाहवर्णन उसके साहित्य के सुंदरतमं 
ग्रंशों में से एक है। बात यह है कि मानव-जीवन की लोकयात्रा के तीन महत्त्वपूर्ण बिदु हैँ-- 
जन्म, विवाह तथा मृत्यु । ग्रतएव हिन्दू-समाज में इन तीनों से संबद्ध संस्कारों का विशेष स्थान 
रहा है और श्राज भी है। उक्त तीनों में भी विवाह की वेयक्तिक, सामाजिक और आध्यात्मिक 
उपयोगिता एवं महत्ता ग्रद्धितीय है। वह जीवन की सर्वाधिक क्रांतिकारी घटना है, लोकयात्रा 
के एक नवीन श्रध्याय का आरंभ है। वह समस्त गृहयज्ञों एवं संस्कारों का उद्गम है । विवाहित 
जीवन--गृ हस्थाश्रम---संपूर्ण समाज-व्यवस्था का कद्र है। उसके बिना जीवन का विकास असंभव 
है। उसके बिना पितृऋण से मुक्ति नहीं मिल सकती । अतएव वह एक अनिवार्यं धामिक कर्तव्य 
समा गया। हिंदू-विवाह पारिचिमात्यों का सामाजिक ग्रनुबंधमात्र नहीं है। वह दैवी शक्तियों 
द्वारा संचालित और विधिविधानों द्वारा संपन्न धामिक अनुष्ठान है। इसीलिए तुलसी ने जनक 
की फुलवारी में इतनी पावन परिस्थिति का चित्रण किया है। एक ओर राम गुरु विश्वामित्र के 
श्रादेश से, लक्ष्मण के साथ, पूजा के लिए फूल लेने श्राये हैं“ रौर दूसरी ओर सीता माता की आज्ञा 
से, सखियों के साथ, गिरिजा-पुजन के लिए आयी हैं ।४ विवाह के विषय में राम का सहजपुनीत 
मन सीता की श्रोर ग्राकृष्ट हुआ विधाता को प्रेरणा से; * उनके मनोरथ सुफल हुए विश्वामित्र के 
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आशीवंचन से । सीता को प्रेरणा मिली नारद के पवित्र वचन से; उनकी मनःकामता पूरी हुई 
भवानी के वरदान से ।° इससे ग्रधिक धामिकता और क्या हो सकती है ! 
विवाह योग्यतम स्त्री-पुरुष का ग्रंथिबंधन है। जिस सुंदरी सीता के लिए देव दनुज घरि 
मनुज सरीरा। बिपुल बीर ग्राए रत घोरा॥“ उसकी योग्यता असंदिग्ध है। धतुभंग और 
परशुरामप्रसंग राम की योग्यतमता के प्रमाण हैं । तुलसी ने श्रभिवा के द्वारा भी दोनों की ग्रद्विती- 
यता का निर्देश कर दिया है--'रामु से न बर दुलही न सिय-सारिखी १, 'सीय सी न लीय न 
पुरुष राम सारिखो ।” वस्तुतः राम और सीता के साथ प्रयुक्त होकर दूलह' और 'दुलही' शब्द 
सार्थक हो गये । विवाह क्षणिक आवश्यकता की पति का उपायमात्र नहीं है। वह नर-नारी के 
पूर्ण जीवन, परिवर्तेनों तथा ग्रापत्कालों में दढ़ रहने वाला स्थायी संबंध है । संतति-कामना से 
युक्त होने पर भी वह विषय-भोग का अनुमतिपत्र नहीं है। वह ऐकांतिक या व्यक्तिगत संबंध 
मात्र न होकर उत्तरदायित्वपूर्ण सामाजिक संक्रमण है । वह एक यज्ञ है; श्रपने सहयोगी ब्यक्ति, 
परिवार, समाज तथा लोक के कल्याण के लिए स्वेच्छापूर्ण त्याग एवं श्रात्मसम$ण का संस्थान है। 
धर्मशास्त्र में विवाह के जो आठ प्रकार” बतलाये गये हैं उनमें ब्राह्म सर्वश्रेष्ठ माना गया 
है।' भरत, लक्ष्मण और शत्रुघ्न के विवाह इसी प्रकार के हैं। राम-सीता का विवाह, पारि- 
भाषिक दृष्टि से, पूर्णतः किसी विशिष्ट प्रकार के अंतर्गत न होने पर भी ब्राह्मविवाह का ही 
उत्कृष्टतर क्षत्रियोचित रूप है। उसमें विद्याशीलवान्‌ वर को परंपरानुसार अचेनपूर्वक वस्त्रा- 
लंकार-सहित कन्यादान किया गया है, साथ ही वरवधू के परस्पर प्रेम एवं क्षत्रिय के लिए प्रशस्त 
कहे गथे* आरासुर विवाह की शक्तिमत्ता का परमोदात्त रूप भी है । राम-सीता के बिवाह में वैदिक 
(धर्मशास्त्रविहित) और लौकिक (कुलक्रमागत) रीतियों का पालन किया गया ।* तिलक १, 
लग्न-दिन का निश्चय, गणेशपूजन, वरथात्रा, “परिछन, “वरपूजन,* (मधुपर्क) ,वधूसत्कार, १ ° 
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शाखोच्चार,' रक्षासत्र (कंकणबंधन), पाणिग्रहण, कन्यादान," लावा, होम,* ग्रंथि- 
बंधन, भावँर, सिंदूरदान,* सिलपोहनी,'” कोहबर, ' लहकौरि,' जुआ ' आदि की विधियाँ 
पन्न की गयी थीं। शिवविवाह के प्रसंग में तुलसी ने दाम्पत्य जीवन की दृढ़ ता के सूचक श्रुव- 
दर्शन के अनुष्ठान का भी वर्णन किया है। “विवाह की उपर्युक्त विधियाँ प्रतीकात्मक हैं जो दाम्पत्य- 
जीवन के आकर्षण, उत्तरदायित्व, स्थायित्व, पावनत्व, एवं मानव की शासिका तथा मोक्षदायिनी 
देवी शक्ति के प्रति निष्ठा की अभिव्यंजना करती हैं। य 
परलोकवादी तुलसी ने श्रत्येष्टि-संस्कार को भी महत्त्व दिया है। भरत ने वेदिक, पौरा- 
णिक्र तथा स्माते विधिविधान * के ग्रनुसार दाहक्रिया, तिलांजलि, दशगात्र आदि का श्रनुष्ठान 
संपन्न किया ।** दशरथ की मृत्यु का समाचार मिलने पर राम भी वशिष्ठ जी के आदेशानुसार 
वेदिक (शभ्र्थात्‌ धामिक)रीति से पिता की क्रिया करके पवित्र हुए ।' “शव की समुचित व्यवस्था 
तथा उससे संबद्ध क्रियाश्रों तथा विधिविधानों के प्रमुख प्रयोजन हैं जीवित संबंधियों की मरणा- 
शौच से मुक्ति तथा मृतात्मा को शांति प्रदान करना । जब तक ये क्रियाएँ और विधिविधान 
समुचित रूप से संपन्न नहीं किये जाते, मृतक का आत्मा परलोक में अपने स्थान को नहीं जाता, 
वह पितुलोक में स्थान भी नहीं प्राप्त कर पाता, पितृपूजा का सम्मानित स्थान भी उसे नहीं 
मिल पाता और वह प्रेत के रूप में अनसिमत रूप से संबं धियों के ही आस-पास चक्कर काटा 
करता है।”” मृत्यूपरांत अनुष्ठित होने पर भी इस संस्कार को प्रत्यधिक महत्त्व दिया गया है 
= क्योंकि हिंदू की दृष्टि में इस लोक की अपेक्षा परलोक का मूल्य उच्चतर है। जन्मोत्तर संस्कारों 
के द्वारा व्यक्ति इस लोक को जीतता है और मरणोत्तर संस्कार द्वारा परलोक को ।१६ ग्रतएव 
हिंदू कमंकांडी इस संस्कार के अ्वधानपूर्वक संपादन पर विशेष बल देता है 
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राजधम-- 
वर्णाश्रमधमं के ही ग्रंगभूत ग॒णधर्म के ग्रेतगत तुलसी ने राजधम और स्त्रीधमं को भी विशेष 
महत्त्व दिया है । राजधर्म समस्त धर्माचारों का आधार तथा संचालक है और स्त्रीधमं संपूर्ण 
समाजव्यवस्था के आधार गाहस्थ का केंद्रबिदु है। स्मृति," पुराण" श्रौर इतिहास” ग्रंथों में 
राजधर्म का विस्तृत निरूपण किया गया है। उसी आदर्श के श्राधार पर तुलसी ने भी राजा के 
गुण-दोषों का निरूपण किया है।* सनातनधर्म में राजधर्म की श्रेष्ठता अप्रतिम है । उसका श्राश्चय 
भी महात्‌ है और उसके फल भी बहुसंख्यक एवं परमकल्याणरूप हैं । उसके लोप से सभी धर्म 
लुप्त हो जाएंगे । जिस प्रकार हाथी के पदचिह्नों में सभी प्राणियों के पदचिह्न समा जाते हैं उसी 
प्रकार राजधर्म में सभी धुम समाविष्ट हैं। श्रव्य सभी धर्म उसी में प्रतिष्ठित तथा उसी पर 
अवलंबित हैं ।* धर्मशील राजा के राज्य में रहकर ही व्यक्ति अपने धर्म का विधिवत्‌ पालन 
करके अभ्युदय तथा निःश्रेयस की सिद्धि कर सकता है। श्रतएव राजधर्म को इतना महत्व देना 
उचित ही है। तुलसीदास प्राचीन परंपरागत राजतंत्र के समर्थक हें । उनके राम साम्राज्य- 
संस्थापक हैं ।६ एकातपत्र दशरथ और राम (के शासन में प्रजातंत्र का स्थान नहीं है फिर भी 
वे) प्रजातंत्र को गौरव देते हैँ- 

क. प्रमुदित मोहि कहेउ गुर राज्‌ । रामहि राय देहु जुबराज्‌॥ 

जौ पाँचहि मत लागइ नीका। करहु हरषि हिय रामहि टीका ॥* 

ख. सुनहु सकल पुरजन मम बानी । कहो न कछु ममता उर श्रानी ॥ 

नहि प्रनीति नहि कछु प्रभुताई। सुनहु करहु जो तुम्हहि सुहाई ॥ 

सोइ सेवक प्रियतम मम सोई। सम ग्रनुसासन मानइ जोई॥ 

जों ग्रनीति कछु भाषी भाई । तो मोहि बरजहु भय बिसराई ॥£ 
राजा के द्वारा उत्तराधिकार-निणेय को ग्राप्त मानते हुए भी तुलसी ने राम के मुख से ग्रत्यंत 
विनीत शब्दों में उसके ग्रनौचित्य की श्रभिव्यंजना की है।* मनु की मान्यता है कि ईश्वर ने इंद्र 
आदि देवों के सारभूत अंश से राजा की सृष्टि की । वह नररूपं में देवता है।११ इसी विशिष्ट अर्थ 
में तुलसी ने भी उसे ईश्वर का अंश कहा है।* वह प्रजा का हृदय, गति, प्रतिष्ठा और सुख है।** 
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यह भी ध्यान देने योग्य है कि राजमद बड़ा कठिन होता है। उसने किसे कलंकित नहीं किया !* | 
इसीलिए तुलसी के राम का उपदेश है कि सुसेवित राजा को भी अपने वश में नहीं समझता 
चाहिए 
राजा को विवेक, विराग, यम, नियम, शांति और सुमति से शासन करते हुए प्रजा की सुख- 
संपत्ति की अभिवृद्धि करनी चाहिए। उसे धर्मधुरंधर (श्रृतिपथ-पालक), सत्यवादी, श्रद्धावान्‌, 
अजेय, समर्थ, न्यायनिष्ठ, सुजान, आरातंरक्षक, दीनबंधु, दयालु, अशरणशरण, कष्टनिवारक, 
समदर्शी, पुण्यात्मा, सावधान, महोत्साह और नीतिनिपुण होता चाहिए ।* राजा के नातिधर्म के 
चार चरण हैं---साम, दान, दंड और भेद । ये भूप-गुण हैं। यद्यपि तुलसी ने राजा के द्वारा उपर्युक्त 
चतुविधराजनीति-पालन की श्रेयस्करता स्वीकार की है तथापि उनकी दृष्टि में वही राजा 
इलाघ्य है जिसे दंडप्रयोग करने की आवश्यकता ही नहीं पड़ती ।* राम के आदर्श राज्य में दंड 
केवल यतियों के करों में ही दुष्टिगोचर होता था, दूसरी ओर कलियुग के गवाँर, गोंड और यवन 
राजा केवल कराल दंड के बल पर ही शासन करते हैं ।४ राजा का सबसे महत्त्वपूर्ण कर्तव्य है 
नीतिपूर्वक प्रजापालन। भरत के प्रति राम ने साररूप में यही संदेश भेजा था ।* प्राण देकर भी 
प्रजा की रक्षा करना राजा का महान्‌ धर्म है । जिसकी प्रजा सभी प्रकार के तापों से मुक्त, 
दोष रहित, सुखी और सर्वथा संतुष्ट हो; जिसके राज्य में धर्म के चारों चरणों का, वर्णाश्रमधर्म 
आदि सभी विधाश्रों का, धर्मशास्त्रानुसार पालन किया जाए; जिसके शासन में वैर, अन्याय, 
अत्याचार, पाप, अविद्या आदि का उन्मूलन एवं प्रीति, न्याय, सदाचार, ज्ञान-विज्ञान प्रादि की 
प्रतिष्ठा हो; जिसके राज्य में चारों ही पदार्थ सुलभ हों; वह राजा महान्‌ है ।” रामराज्य इन 
सभी विशेषताग्रों से संपन्न था । जिसके शासन में प्रजा दुःखी हो, वह नेप निश्‍चय ही नरक का 
अधिकारी होता है। जिसके कारण.ऋषि-मुनियों को कष्ट हो, वह.राजा बिना अराग के ही भस्म | 
हो जाता है। जिस राजा को उसकी प्रजा घ्राणसमान प्रिय नहीं है, वह शोक का विषय है। जो 
राजा धर्महीन, नीतिरहित और ग्रन्यायी हो जाता है, जिसे योग्य मंत्रियों की मंत्रणा प्राप्त नहीं 
होती, उसका चाश ग्रधश्यंभावी है। सीता को वनवास देकर" राजा रामचंद्र ने धर्म का उल्लंघन 
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तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 


किया था । तुलसी ने उनकी चरित्ररक्षा के लिए कारणविशेष की निबंधना करके उनके इस 
ग्राचरण को निर्दोष ठहराया हे-- 


क. संकट सुकृत को सोचत जानि जिय रघुराउ। 


सहत द्वादस पंचसत में कछुक है अब श्राउ॥ 
भोग पुनि पितु-आयु को, सोउ किए बने बनाउ । 
परिहरे बिनु जानकी नहि और अनघ उपाउ ॥ 
पालिबे अ्लिधार-ब्रत, प्रिय प्रेम-पाल सुभाउ । 
होइ हित केहि भांति, नित सुविचार नहि चित चाउ ॥ 
निपट श्रसमंजसहु विलसति मुख-एनोहरताउ । 
परम धीर-धूरीन हृदय कि हरष-बिसमय काउ ॥' 


. चरचा चरनि सो चरची जानमनि रघुराइ। 
दत-मुल सुनि लोक-धुनि घर घरनि बुझी आइ ॥ 


प्रिया निज अभिलाष-रचि कहि कहति सिय सकुचाइ। 
तीय-तनय-समेत तापस पुजिहों बन जाइ॥ 
जानि करुनासिधु भाबी-बिश्रस सकल सहाइ। 
धीर धरि रघुबीर सोरहि लिए लषन बोलाइ॥ 
तात तुरतहि साजि स्यंदन सौय लेहु चढ़ाइ। 


बालमीकि मनीस श्राळस श्राइयहु पहुँचाइ ॥* 


राजा का अस्तित्व प्रजा के लिए है। राम ने भरत को समासरूप में बतलाया है कि गुरुजनों 
के मंत्रानुसार पृथ्वी, प्रजा और राजधानी का विवेकपूर्वक पालन-पोषण ही राजधर्म का सर्वस्व 


है? 


_ देवु कोधु पुरजन परिवारू। गुर पद रजहि लोग छरुभारू ॥ 
= तुम्ह सुनि मातु सचिव सिख मानी । पालेहु पुहुमि प्रजा रजधानी ॥ 
.... सुखिम्रा संख्‌ सो चाहिश्रइ खान पान कहुँ एक । 
| पालइ पोषड सकल श्रंग तुलसी सहित बिबेक ॥। 
i राजधरम सरबसु एतमोई। मिसि सव साँइ मनोरथ गोई।॥।१ 
_ स्त्रीधम-- 


| यह पहले कहा जा चुका हे कि ग्रधिकारि-भेद से मोक्षोपाय भी भिन्त हैँ। नारी” के लिए 
` परमगति का केवल एक उपाय पतिभक्ति है।* पातिब्रत धर्म ही उसका एकमात्र धर्म है ! उसके 
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समान दूसरा धर्म नहीं ।' राम ने जा सास-ससुर का सादर पूजा को नारी का अन्यतम धर्म बत- 
लाया है," वह सिद्धांत-वाक्य न होकर परिस्थिति एवं शालीनता के आग्रह का परिणाम है। 
वस्तुतः पति ही नारी के लिए सब कुछ है।* जो नारी मनसा-वाचा-कर्मणा पति के चरणों में प्रेम 
करती है, उसी को अपना व्रत, नियम और धर्म समभती है, वह पतिब्रता है। दृष्टांतरूप में सीता 
का आदर्श ईक्षणीय है। पतिब्रताएँ चार प्रकार की होती हैं---उत्तम, मध्यम, निकृष्ट और 
अधम--- 
जग पतिब्नता चारि बिधि ग्रहहीं । बेद प्रान संत सब कहहीं ॥ 
उत्तम के श्रस बस मन साहीं। सपनेहुं घ्रान पुरष जग नाहीं ॥। 
मध्यम पर पति देखे कसें। भ्राता पिता पुत्र निज जैसे ॥ 
धर्म बिचारि समुछि कुल रहई। सो निकिष्ट त्रिय न्‌ ति ग्रस कहुई॥ 
बिनु अवसर भय ते रह जोई । जानेह श्रधम नारि जग सोई ॥४ 
तुलसी ने ग्रधम' नारी को मनसा व्यभिचारिणी होमे पर भी पतिब्रता माना है। इसका कारण 
युगवेशिष्ट्य है-'कलिकर एक पुनीत प्रतापा । मानस पुन्य होहि नहि पापा!* नारी का घोरतम 
पाप पतिवंचना है। दोषाकर पति का भी अपमान करने वाली नारी नरक की अ्रधिकारिणी होती 
है । कवि ने यह धर्म-देशना अनसूया-जेसी नारी के मुख से ही करायी है-- 
बृद्ध रोगबस जड़ धनहीना । ग्रंथ बधिर क्रोधी अतिदीना ॥ 
ऐसेहु पति कर किए श्रपमाता। नारि पाव जमप्र दुख नाना ॥६ 
पतिबंचक परपति रति करई। रोरव नरक कलप सत परई ॥ 
पति प्रतिकूल जन्म जहे जाई। बिधवा होइ पाइ तरुनाई॥।* | 
तुलसी ने नारी के धर्माधमँ और उसकी पुरुष-परतंत्रता का जो चित्रण किया है, वह आधु- . 
निक युग के समतावादी ग्रालोचक को खल जाता हे । उसे लगता है कि कवि ने नारीजाति के प्रति 
घोर अन्याय किया है। रावण और समुद्र जैसे ग्रसज्जन पात्रो ने ही नहीं, सामान्य नर-नारियों 
ने,* काकभशंडि"' तथा भरत” जेसे संतों ने और स्वयं तुलसीदास” ने नारी-निदा की है। 
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साधनाओं की साँसत से मुक्त रहकर पतित्रतथम के पालन द्वारा मुक्ति घात कर सकती है | वस्तुतः इस धम 
का पालन बड़ा कठिन काय है | 
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उनके मर्यादापुरुषोत्तम राम ने भी तारी के विषय में तिदापरक वचन कहे हैं-- 
क. संग लाइ करिनी करि लेहीं। मानहु मोहि सिखावन देहीं ॥ 
सास्त्र सुचितित पुनि पुनि देखिग्न । भूप सुसेवित बस नहि लेखिश्र॥ 
राखिप्र नारि जदपि उर माहीं । जुवती सास्त्र नृषपति बस नाहीं ॥ ` 
ख. काम क्रोध लोभादि मद प्रबल सोह के धारि। 
तिन्ह महेँ श्रति दारम दुखद माया रूपी नारि॥ 
सुनु मुनि कह पुरान श्रुति संता । मोह बिपिन कहें नारि बसंता॥ 
जप तप नेम जलासप भारी । होइ ग्रीषम सोखे सब नारी॥ 
काम क्रोध सद मत्सर भेका । इन्हाह हरषप्रद बर्षा एका॥ 
दुर्बासना कुमुद समुदाई । तिन्ह कहे सरद सदा सुखदाई॥ 
' घर्म सकल सरसीरुह ब'दा। होइ हिम तिन्हहि देति दुख मंदा ॥ 
पनि समता जवास बहुताई। पलुहइ नारि सिसिर रितु पाई॥ 
पाप उलूक निकर सुखकारी । नारि निबिड रजनी अँधियारो ॥ 
बचि बलु सील सत्य सब मीना । बनसी सम त्रिय कहहि प्रबीना ॥ 
श्रवगुनमूल सूलप्रद प्रमदा सब दुख खाति । 
` _ तारे कीन्ह निबारन मुनि में येह जिय जानि ॥" 
पावता, अनुसूया और शबरी जैसी दशै नारियों से भी नारी विदा करायी गयी है ।* तुलसीदास 
के उत्तमणं ग्रंथों के अनुशीलन से विदित होता है कि उनमें नारी के विषय में प्रायः श्रादरभाव 
व्यक्त किया गया है।* तुलसी ने भी कौशल्या, सुमित्रा, सीता आदि वारियों का स्तवन किया 
'है। नारी के प्रति उनकी सहानुभूति है। * उनके काव्य में निबद्ध नायक-पक्ष के ही नहीं, प्रति- 
नायक-पक्ष के भी अधिकांश नारीपात्र समाज के श्लाध्य आदश हैं। “रामचरितमानस' पुरुष 


संतों की ही नहीं, चरित्रवती नारियों की भी विराट्‌ प्रदर्शनी है। तो फिर तुलसी ने नारी के 


अवगुणों का इतना अधिक चित्रण क्यों किया ? कारण स्पष्ट है। तुलसी की काव्यरचना का 
मुख्य प्रयोजन है रामभक्ति का निरूपण । भक्ति का प्रमुख साधन वैराग्य है। 'वैराग्य' का अर्थ 
होता है चित्तवृत्तियों की विषय-वितुष्णा। जीव की चित्तवृत्तियों में काम प्रबलतम है । पुरुष 
की कामरति का एकमात्र शऔर विवशीकारक आलंबन नारी है।* कहा जा चुका है कि वैराग्य 
की उत्पत्ति तथा धारणा के लिए राग के विषय का बारंबार दोषदर्शन आवश्यक है। नारी के 
प्रति वैराग्य तब तक नहीं हो सकता, जब तक उसके प्रति जुगुप्साभाव जागृत न हो जाए। यह 
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तथ्य भी याद रखना चाहिए कि कवि ने जिस नारी की निदा की है वह काम की अ्रालंवनरूपा. 
नारी है। तुलसी श्र उनके राम के तरुणी, युवती तथा प्रमदा शब्द इस निष्कर्ष की स्पष्टतया 
पुष्टि कर देते हैं।' मृगनयनी प्रमदा विद्वान्‌ पुरुष को भी पथभ्रष्ट कर देती है ।* 

__ यहां एक दूसरा प्रश्‍न उठता है कि नारी के काम का ग्रालंबन पुरुष भी तो है। तो फिर 
पुरुष का दोषदर्शन कराकर, नारी के मन में उसके प्रति वैराग्य जगाकर, नारी के मोक्षमार्ग की 
व्यवस्था क्यों नहीं की गयी ? इसका उत्तर सनातन धर्म के संस्थापक, प्रसारक और पोषक देंगे 7 
तुलसी ने तो हिंदूधर्म की विचार-परंपरा का पालन मात्र किया है। उनके राम ने अपने नारी. 
विषयक सिद्धांत-प्रतिपादन के उपक्रम में हा स्पष्ट कर दिया था 'सनु सनि कह प्रान श्रति 
संता।” महाभारत और पुराणों में भी नारी को पापंयोनि, दुष्टस्वभावा, अविश्वसनीय, 
स्वेरिणी, धर्मघातिनी, श्रज्ञानवृक्ष, पापमूल, नरक को खानि, ज्वाला आदि कहा गया है।* 
'योगवासिष्ठ' में नारी को मदिरा, आलान, दुःस्पर्शा, नरकार्नि, दीर्घयामिनी, विषलता, श्रुंखला, 
चितामोह-शोक-कारिणी ग्रादि कहकर 'वैराग्य-प्रकरण' के एक संपूर्ण सर्ग में स्त्रीजगुप्सा.का 
निरूपण किया गया है। £ भत हरि ग्रादिने भी नारी के निद्यरूप का वर्णन किया है ।* संत 
भक्तों की परंपरा में भी नारी के जुगुप्सित रूप का वैराग्यप्रेरक उद्घाटन किया जाता रहा है।* 
तुलसी ने उसी मार्ग का अनुसरण किया है । | 

राम भ्रौर काकभशंडि ने नारी को 'माया' कहा है ।” यह प्रतिपादित किया जा चका है कि 
माया दो प्रकार की है---विद्यारूपा और अविद्यारूपा। मायारूपा होने के कारण नारी के भी 
दो रूप हैं--विद्यारूप और अविद्यारूप । पुरुष को काम-विह्वल कर ;देने वाली युवती श्रविद्या- 
रूपा है। वही निदा या जुगुप्सा का विषय है। केकेयी और शूर्पणखा इसी प्रकार की कामिनियाँ : 
हैं। मंथरा तो निरपरांध है। अनसूया, कोशल्या आदि विद्यारूपा नारियाँ हैं। वे ग्रादरणीय 
हैं। सीता का स्थान विशिष्ट है। वे संपूर्ण माया हैं; श्रतएव विद्यारूपा भी हैं और भ्रविद्या- _ 
रूपा भी। वे रावण आदि के लिए अ्रविद्यारूपा हैं। जब तक रावण इस ग्रविद्यारूपा माया 
से टूर था, तब तक उसने सुख से दिन बिताये। श्रविद्यामाया के संबंध से ही उसका सर्वनाश 
हुआ । हनुमान्‌, तुलसी आदि के लिए सीता विद्यामाया हैं। उनके लिए पुरुषकाररूपा हैं। इसी _ 
प्रकार एक ही नारी किसी पुरुष के लिए मोह तथा कष्ट का कारण हो सकती है और किसी 
ग्न्य के लिए आह्वाद तथा कल्याण का। पहले के लिए वह अविद्यामाया है, दुसरे के लिए विद्या- 
माया । उसका पहला रूप निद्य है और दूसरा श्लाघ्य । 

धर्म-साधत--धर्म के साधन दो प्रकार के हैं--अआध्यात्मिक और आथिक । आध्यात्मिक 
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साधन धर्मसाधना के लिए श्रनिवार्य हैं। उनके भी दो रूप हैं--शारीरिक तथा मानसिक । दुलेभ 
` मानवशरीर साधन-धाम है ।१ वह धर्म का प्रथम साधन है ।” सदारोगी व्यक्ति शव के समान 
असमर्थ है।? वह धर्म का आचरण केसे कर सकता है? मानसिक साधन के भी दो रूप हैं-- 
विधिरूप एवं निषेधरूप । विधिरूप साधन श्रद्धा है। उसके बिना धर्म नहीं हो सकता।* धर्म की 
भूमिका के रूप में बतलायी गयी विप्रपदप्नीति* भी श्रद्धा का ही प्रकारांतर है। निषेधरूप साधन 
मानसरोगों का नाश है। धर्म के मानसिक साधन भी ध्म ही हैं। बाह्य आचरण की अपेक्षा 
आभ्यंतर साधन अधिक महत्त्वपूर्ण है। साधन का दूसरा प्रकार श्राथिक है । श्राथिक साधन 
धर्म के लिए भ्रनिवाय नहीं हैं। इनका विशेष प्रयोजन अरभ्युदयहेतुक धर्म के लिए है। धन के 
बिना घर्म नहीं हो सकता--तुलसी की यह मान्यता केवल द्रव्यसाध्य धर्मानुष्ठानों यज्ञ, दान, दया 
आदि के विषय में ही है ।* धर्म के विघ्न भी दो प्रकार के हैं--आभ्यंतर और बाह्य । काम, 
क्रोध आदि चित्तवत्तियाँ जीव को नरक के मार्ग पर ले जाती हैँ।” अतएव वे आ्राभ्यंतर विघ्न 
हैं। बाह्य विघ्न खल हैं। असुरों (खलों) से ही धर्म की हानि और ग्रधम की वृद्धि होती है। वे 
धर्मनिर्मुलक हैं ।& धर्म को ग्रसनेवाले कलियुग का लक्ष्यार्थं भी दुष्ट ही है । °° 
. श्रधमं---उपरिविवेचित कर्तव्य कर्मों का अकरण एवं ग्रकतेव्य कर्मों का आचरण थमं 
या 'पाप' कहलाता है। असंतों के लक्षण,११ भरत की ग्लानि,** वसिष्ठ के उपदेश, '? कलियुग- 
वर्णन, नारियों के अ्रवगुण आदि के प्रसंगों में तुलसी ने विविध पापों का निरूपण किया है। 
विविध कर्मों की भाँति पाप भी तीन प्रकार के हैं--कायिक, वाचिक और मानसिक । मनु और 
याज्ञवल्क्य ने पापकर्मो के क्रमशः सात और तीन वर्ग किये हैं ।* तुलसीदास को भौ, तारतम्य 
की दृष्टि से, पाप की तीन कोटियाँ मान्य हैं--महापातक, पातक और उपपातक ।'' 'पातक का 
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व्युत्पत्त्यर्थं है गिरानेवाला । वे पाप जो जीव का अत्यंत पतन कर देते हैं उन्हें महापातक' कहा 
गया है। तुलसीदास ने मानवतावादी दृष्टि से परपीड़न” एवं शरणागत-त्याग* को; नेतिक 
दृष्टि से असत्य, परतिदा“ तथा पिशुनता' को; और सामाजिक दृष्टि से अनुजवधू, भगिनी, 
पुत्रवधू एवं कन्या के साथ किये गये व्यभिचार,” तथा परपतिरति" को महापातक माना है। 
हरिनिदा, ब्राह्मण, गुरु, माता, पिता, पुत्र, गाय, स्त्री और बालक की हत्या, तथा मित्र और 
राजा को विष देना भी इसी वर्ग के अंतर्गत रखे जा सकते हैं। वेदनिदा, पराये धन का श्रप- 
हरण, कपट-कुटिलता, निषिद्ध भक्षण आदि पातक हैं।' परस्त्रीगमन,'' भृतकाध्यापन, ° नास्ति- 
कता,” द्रोह आदि व्यसन, श्राश्रमधमं का त्याग, 5 ग्रपत्यविक्रय, ९ वेदपुराण-विरोधी शास्त्रों 
का उपदेश)” आदि उपपातक हैं । उपर्यक्तवर्गीकरण से उपपातक श्रादि के विषय में उन्हें निर्बल 
समझने को भ्रांति हो जाए इसलिए तुलसी ने धर्मशीलों को सावधान रहने के लिए समीचीन 
चेतावनी दे दी हे-- 
'रिप्‌ रुज पावक पाप प्रभ ग्रहि गनिञ्र न छोट करि ।'” 


५०००५०५“ ese णा 


१. पातयन्तीति पातकानि | -र्‍ययाइहू० ३।२२७ पर मि० 
२. परपीडा सम नहिं अधमाई | --रा० ७|४१।१ 
३. सरनागत कहुँ जे तजहिं निज अनहित्त अनुमानि । | 

ते नर पावर पापमय तिन्हहि बिलोकत हानि || --रा० ५।४३ | 
४. नहिं असत्य सम पातक पंजा | गिरि सम होहिं कि कोटिक गंजा || --रा० २।२५।३ | 
५. परनिंदा सम श्रव न गिरीसा | --रा० ७।१२१।११, १२-१४ | 


_ ६. अघ कि पिसुनता सम कछु आना | “--रा० (गीता प्रेस) ७।११२।५ 


७. अनुजबधू भगिनी सुतनारी | सुनु सठ ये कन्या संम चारी || 
इन्दहि कुष्ट बिलोके जोई । ताहि बचें कळु पाप न होई || --रा० ४।१।४ 

` थहाँ पर लोचनीय है कि मर्यादावादी तुलसी ने याज्ञवल्क्य के लिङ्ग छिचाः ओर नारद के 'शिश्नस्योत्कतनात' 
(दे०--याज्ष० ३।२३३ ओर उस पर मि०) का शब्दार्थमहण न करके केवल बघ की बात कही है | 


॥ रा० ३|५॥८ 


8, रा० २।१४७।२, २।१६७।३, ६।३२।१ 

१०. रा० २।१६८।१-२, ७।६= क, दो० ५५०३ मनु ० ११।५६-५७, याज्ञ० ३।२२८-३० 
११. रा० २।१६८।२, ७।१००।१३ मनु० ११।५९, याज्ञ० ३।२३५ 

१२. रा० २।१६८।१, ७।३८।१३ मनु० ११।६२, याज्ञ० ३।२३५ 

१३. वि० १३६।३, रा० ६।३१।२ याज्ष० ३।२३६ 

१४. रा० १।१८४।३, ६।६२।२; याज्ञ ० ३।२४० पर मि० 

१५. कवि० ७८५, रा० ७।६८।१ याइ० ३।२४१ | 

१६. कवि० ७।६६; याज्ञ ३।२३६ उ 


__ १७. दो० ५५४-५६३ मनु० ११।६४, याइ० ३।२४२ 
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संप्तम अध्याय 
ज्ञान-पंथ 


तुलसिदास हरि-गुर-करुना बिनु बिमल बिबेक न होई। 
बिनु बिबेक संसार-घोर-निधि पार न पावे कोई ॥' 
| ज्ञानपंथ कृपान के धारा ।* 
ज्ञान-लक्षण-<'ज्ञान' का शाब्दिक अर्थ है--प्रकाश, भान, श्रवगम आदि पारिभाषिक 
दृष्टि से उसके दो अर्थ हें । करणव्युत्पत्ति से उसका अर्थ हे--वह साधन जिसके द्वारा विषय की 
प्रतीति हो ।* यह ज्ञानवृत्ति (वृत्तिरूप ज्ञान) है। जब मोक्ष-साधन के रूप में ज्ञान की विचार- 
चर्चा की जाती है तब उसका अभिप्राय इसी वृत्तिरूप ज्ञान से ही होता है। भावव्युत्पत्ति से 
“ज्ञात! का भ्रश्रे है--ग्रात्मा आदि तत्त्वों का श्रववोध । यह ज्ञानस्वरूप है । ब्रह्म को इसी अ्रथ 
में ज्ञानस्वरूप कहा गया है। इस प्रकार 'ज्ञान' शब्द भाववृत्ति से तत्त्वज्ञान का भी व्यंजक है और 
. करणवृत्ति से उसके साधन का भी । ज्ञान के संबंध में यह स्मरण रखना चाहिए कि ईश्वरवादियाँ 
के मतानुसार ज्ञानस्वरूप की प्राप्ति भगवान्‌ की कृपा से किसी विरले को ही होती है, सभी को 
स्वाभाविक रूप से नहीं । 

जीव का निरूपण करते हुए तुलसी ने व्यक्त किया है कि ईश्वर, माया और अपने को न 
. जानना ही जीव का अज्ञान है ।” अतएव व्यतिरेक से यह अर्थ निकलता है कि इन तीन तत्त्वों 
के स्वरूप का अवबोध 'ज्ञान' है। राम ब्रह्म हैं, परमतत्त्व या परमार्थ हैं, वेदांतवेद्य हैं ।* अ्रतएव 


.. उनका ज्ञान ही जिज्ञासु का चरम लक्ष्य है। अज्ञान को जाने बिना ज्ञान की उपलब्धि नहीं हो 


` सकती," अतः अज्ञान (अ्रविद्यारूपा माया) का ज्ञान होना भी आवश्यक है। ग्रात्मस्वरूप को 
भूल जाने के कारण ही जीव जड़बद्ध होकर क्लेशग्रस्त है ग्रतः स्वरूपज्ञान भी भ्रपेक्षित है । तुलसी 


SE ` की दृष्टि में उक्त तीनों अन्योन्याश्रित हैं। उनमें से किसी एक या दो का ज्ञान हो जाए और 


_ १. बि० ११५५ 
 २,रा० ७।११६।१ 


| _ ३. दे०--सा० का० २३ पर गौड० 
` ४. ज्ञान हायते अनेन इति--गीता, १८।१८ पर शा० भा० 


५. गीता, ३।४१ और ६।३ परशाश्भा० | 
` ६. ज्ञायतेऽनेनेति करणव्पुलत्त्या वृत्तिज्ञानस्‌ , इक, 3 वे, 
... शृष्तिशानमिति भावव्यलत्त्या संविज्ञानम्‌ |--सवेतन्तरसिद्धान्तपदार्थलक्षणसंग्रह, ५०-६९ 
.. ७. म० सू० ३।२।५ पर शा० मा०; रां २।१२७।१-२ 
| हा रा० ३१५ कि 
ह. रा० ५१ श्लोक १ 


ज्ञीनं-पंये | | २ ३ १ है 


शेष एक या दो-का न हो--ऐसा. नहीं हो सकंतां । रामं का ज्ञान होने के साथ ही भ्रात्मस्वरूप 


और संसार की मायिकता का, आत्मज्ञान के साथ हो संसार की व्यावहारिकता और राम की 


परमाथता का, तथा संसार के मिथ्यात्व के साथ ही ग्रपने दासत्व और राम के स्वामित्व का 
ज्ञान हो ही जाता है। 

गीता में क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ के ज्ञान को ज्ञान कहा गया है। क्षेत्र का श्रर्थ है शरीर 
और क्षेत्रज्ञ का अर्थ है आत्मा (जीवात्मा तथा परमात्मा) ।* बालि की मृत्यु पर तुलसी के 


राम ने तारा को इसी प्रकार का ज्ञान कराया था।* “वितयपत्रिका' में स्वयं कवि ने और 


'रामचरितमानस' में काकभुशुंडि ने भी क्षेत्र-शरीर एवं क्षेत्रज्ञ-जीवात्मा के ज्ञान को प्रज्ञप्ति की 
है ।* सापेक्ष दृष्टि से उक्त दोनों तत्त्वों की तुलना में परमात्मा ही मुख्य रूप से ज्ञेय हे ।* तुलसी 
की मान्यता है कि जिसको राम का ज्ञान नहीं हुआ उसका सारा ज्ञान व्यर्थ है।” तत्त्वत: परमात्मा 
ज्ञाता और ज्ञानस्वरूप है; व्यावहारिक दृष्टि से ही उसे ज्ञेय कहा जाता है । | 

स्वरूप की दष्टिसे ज्ञान के दो प्रकार हे--शास्त्राध्ययन की साधना से उत्पन्त वाक्यञ्चाव ग्रौर 
योगसाधना ग्रादि से उत्पन्न अनुभवरूप ज्ञान ।” पुराण आदि के श्रवण से लब्ध बोधमात्र तोता- 
रटंत ज्ञान है।* जिस प्रकार दीप की चर्चामात्र से अँधेरे घर का अंधकार दूर नहीं हो सकता, 
चित्रगत कल्पवृक्ष या कामधेनु से विपत्ति का नाश संभव नहीं है, षड्रस व्यंजन के बखानमात्र से 


क्षधा-निवत्ति नहीं हो सकती, उसी प्रकार ग्रनुभव के बिना वाक्यज्ञान मात्र से ग्रज्ञान नहीं मिट 


सकता । 


ज्ञेय पदार्थ की दृष्टि से ज्ञान के दो रूप हैं--व्यावहारिक और पारमाथिक ।११ इन्हीं को 
तुलसी ने नामांतर से स्वार्थे-ज्ञान शोर परमाथ-ज्ञान-भी कहा है ।** देश-काल आदि का विचार _ 
तथा लोकव्यवहार का बोध व्यावहारिक ज्ञान है। * पूर्वोक्त वाक्यज्ञान, व्यवहारज्ञान तथा स्वार्थ- 


१, दे०--वि० १८८ 
. २. गीता, १३।२३ दे०--अ० रा० ३|४३य- | 
३. गीता १३।१, ५-६, अ० १३ पर शा० भा० की अ्रवतरणिका, १३।२ पर शा० भा० | 
४. तारा बिकल देखि खुराया | दोन्ह ज्ञान हरि लीन्हीं माया | | 
छिति जल पावक गगन समीरा । पंच रचित अति अधम सरीरा || 
प्रगट सो तनु तव आगे सोवा । जीव नित्य केहि लगि तुम्ह रोवा ।। 
उपजा ज्ञान चरन तब लागी | लीन्हेसि परम भगति बर मागी ।। --रा० ४।११।२-३ 
वि० १३६।१, ७, ११; रा? ७।११७।१-२ 
६. गीता, १३।१२-१७ | कि 
७. जानकीजीवनु जान न जाग्यो तौ जान कहावत जान्यो कहा है | --कवि० ७३९. ` 
बाक्य-शान अत्यंत निपुन भव-पार नपावे कोई। ` | he 
निसि गृहमध्य दीपको बातन्द तम निबृत्त नहिं होई || --वि० १२३।२ ` ` 
जब लगि नहिं निज हृदि प्रकास, अरु बिषय-आस मन माही । | 
तुलसिदास तब लगि जग-जोनि भ्रमत सपनेहुँ सुख नाहीं || --वि० १२३।४ 
९. वि० १६७।२ 
१०. वि० १२३, १६७ 
११. वि० १२१।४, रा० ७।१०५।२ | 
_ १२. रा० २।२५४।३ ` | 
१३. दो० ४१४, रा० १।२८६ ` ` 


२३२ दुलसी-दशेन-मौमांसा 


ज्ञान बाह्य ज्ञान हैं जो केवल लौकिक लाभ को सिद्धि करते हैं आर जो मोक्ष के प्रत्यक्ष साथन 
नहीं है । वेदादि त्रैगुण्यविषव हैं; उनका क्षेत्र दुःखहप संसार है।' उतका ज्ञान केवल शब्दज्ञान 
(वाक्यज्ञान) है। इसी श्राघार पर उनके ज्ञान को उपनिषद्कार ने अपरा विद्या कहा है । इसी 
दृष्टि से तुलसी ने मुनियों के बहुमत और पुराणों के बहुपंथ, षड्दशेनों के वमत्य एवं तीन भ्रमों 
के परिहार की बात कही है।* अनुभवरूप ज्ञान आभ्यंतर ज्ञान है जो मोक्ष का साधक है । इस 
ग्राभ्यंतर ज्ञान के दो सोपान हैं--ज्ञान और विज्ञान । मोक्षसाधकों तथा भगवान्‌ के प्रेम-पात्रों 
के तारतम्य-निरूपण* और 'रामचरितमानस' के पंचम तथा षष्ठ सोपान की पुष्पिकाओं से यह 
सिद्ध है कि ज्ञान की उच्चतर अवस्था का नाम 'विज्ञान' है । ग्रध्यात्मरामायणकार ग्रौर शंकरा- 
चार्य ने दोनों का भेद-निरूपण करते हुए बतलाया है कि ज्ञान के साक्षात्‌ अनुभव को विज्ञान 
कहते हैं ।* 

भागवतक्रार ने ग्राभ्यंतर ज्ञान के दो सोपान बतलाये हैं--परोक्ष ज्ञान और अपरोक्ष ज्ञान । 
भूतो में प्रकृति, पुरुष आदि अट्ठाईस तत्त्वों का ग्रौर उनमें एक परमात्मतत्त्व का दर्शन ज्ञान 
अथवा परोक्षज्ञान है।° (उक्त प्रकार से भूतों की अनेकता न देख कर) जो त्रिगुणात्मक भावों 
की उत्पत्ति, स्थिति एवं ग्रप्यय का कारण है; जो ग्रादि, मध्य तथा ग्रंत में स्रष्टा एवं शरण है; 
जो प्रतिसंक्राम के बाद भी शेष रह जाता है; और जो एकमात्र सत्य है; केवल उस परमतत्त्व 


_ का दर्शन ग्रपरोक्षज्ञान या विज्ञान है ।_ 


ज्ञान चित्त की दीप्ति है। वह प्रकाशस्वरूप है; उसके प्रभाव से मोहांधकार मिट जाता 

है ६ उसके इस स्वरूप और कार्य के आधार पर ही उसे दीपक का उपमेय कहा गया है।*° स्वप्न- 
. कारिणी मोहनिशा का नाशक होने के कारण वह सूर्य है।* ज्ञान चेतन जीव का स्वाभाविक धर्म 
है; कितु साथ ही ग्रज्ञान भी उसका धमं है क्योंकि माया के कारण उसका स्वस्वरूपज्ञान विस्मृत 
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हो जाता हे । यही ज्ञान का नाश है । माया का आवरण हट जाने पर वह पुनः अपने स्वरूप को 
पहचान लेता है।' यही ज्ञान की उत्पत्ति है। तुलसी के 'बिनसइ उपजइ ज्ञान" का यही 
तात्पर्यं है । यह ज्ञान की संकोचविकासावस्था है।* वस्तुतः ज्ञान के नाश और उत्पत्ति का प्रश्‍न 
ही नहीं उठता । | 
ज्ञान मोक्षप्रद हे, भवसंभव खेद को दूर करने वाला है,“ परमपद केवल्य का साधक है । 
पाप ° कर्म एवं पुनर्जन्म के भ्रात्यंतिक नाश; 5 भवबंधन से मुक्ति; ` तथा अमरत्व,' ईश्वरत्व," 
और ब्रह्मत्व की प्राप्ति के लिए ज्ञान की साधनता असंदिग्ध है। परंतु यह स्मरण रखना 
चाहिए कि 'बोधो मोक्षैकसाधनम्‌ और “ज्ञानं विना मोक्षो न सिद्ध्यति' का सिद्धांत तुलसी 
को मान्य नहीं है। | | है 


ज्ञान-साधत--- 


प्रसाकारक ज्ञात-साधन--ज्ञान के प्रसंग में उसके साधनों का निरूपण भी आवश्यक है । 
ज्ञान के साधन हिविध हैं--प्रमाका रक साधन और अनुभवका रक साधन । प्रमापक साधनों का 
ही नाम 'प्रमाण' है।* वे अज्ञात अर्थ के ज्ञापक हैं। उनके इसी धर्म के कारण शांडिल्य और 
नारायण तीर्थ ने उन्हें जीव के नेत्र कहा है।*% विभिन्‍न तत्त्वचितक संप्रदायों में प्रमाणों की 
भिन्न-भिन्न संख्या स्वीकार की गयी है।* तुलसीदास ने प्रमाणों के स्वरूप, संख्या आदि का 


सैद्धोतिक निरूपण नहीं किया । श्रागमनात्मक विधि से श्रध्ययन करके हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते 
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हैं कि कपिल,” पतंजलि," मनु, शांडिल्य, रामानुज,* मव्व,* वल्लभ? आदि की भाँति उन्हें 
भी तीन प्रमाण मान्य हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ।” 
प्रत्यक्ष--इंद्रियजन्य ज्ञान के उत्कृष्ट कारण को प्रत्यक्ष कहते हैं।६ अ्रक्ष' का श्रर्थ है 
इंद्रिय । प्रत्येक इंद्रिय की उसके विषय के प्रति वृत्ति प्रत्यक्ष है। वृत्ति के दो श्रर्थ हें--संनि- 
कर्ष और ज्ञान । इस प्रकार इंद्रिय और विषय के संनिकर्ष को भी (प्रत्यक्ष कहा गया है एवं 
इंद्वियार्थसंनिकर्षजन्य ज्ञान को भी ।” व्यावहारिक दृष्टि से प्रत्यक्ष प्रमाण बलवत्तम और सर्वा- 
शिक उपयोगी है। इसीलिए दूसरों की सुनी-सुनायी और स्वानुमित बात को भी अधिक प्रामा- 
णिक बनाने के लिए तुलसी ने प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा उसकी संपुष्टि का कथन किया है।"' कलियुग 
के गुरुशिष्य का अंघवधिरवत्‌ आचरण प्रत्यक्ष प्रमाण के अभाव का ही सुचक है-- 
गरु सिष बधिर अंध का लेखा । एक न सुनइ एक नहि देखा ॥** 

` प्रत्यक्ष प्रमाण के साथ ही अनुभव पर विचार कर लेना भी आवश्यक है। तुलसीदास ने 
ग्रनुंभवजन्य ज्ञानं की भी चर्चा की है।” उन्होंने भगवान्‌ राम को अनेक बार अनुभवगम्य' कह 
है ।* 'अनुभव' शब्द के प्रयोगों से सिद्ध है कि उन्होंने दो प्रकार के अनुभवों की चर्चा की है। उन्हें हम 
` ऐद्रिय और ग्रतीद्विय १ ग्रेनभव कह सकते हैं। ऐंद्रिय अनुभव व्यावहारिक ज्ञान है। इंद्रियार्थ- 
संनिकर्षजन्य ज्ञान होने के कारण यह तकंशा स्त्रियों के प्रत्यक्ष के ही श्रंतर्गत है । ग्रतींद्रिय अन- 
भव पारमाथिक ज्ञान है। परमार्थरूप राम अथवा स्वस्वरूप के जिस अनुभव का उल्लेख तुलसी 
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ने किया है वह इंद्रियों से परे की वस्तु है; देशकाल की परिधि के बाहर है ।१ वह प्रमाण का फल 
न होकर साधता का फल हे । ग्रतएव उस अनुभव को प्रमाण के अंतर्गत न रखना ही समीचीन 
है। जिस अनुभव के द्वारा व्यावहारिक ज्ञान होता है, वह लोक-सामान्य प्रत्यक्ष के अतिरिक्त 
कुछ नहीं है । पारमार्थिक ज्ञान (राम की श्रनुभवगम्यता) प्रमाण की सीमा के परे है। 

राम प्रमातीत और प्रमाणातीत हैं। तुलसी ने उन्हें 'अप्रमेय” कहकर इस विषय में संदेह 
के लिए श्रवकाश ही नहीं रहने दिया है। प्रमा प्रमाणजन्य बौद्धिक अनुभव है।* और राम बौद्धिक 
एवं मानसिक तरकंशक्ति के सर्वथा परे हें ॥ 'नेति नेति', श्रमाना', 'मनगुनपार', 'ज्ञानगिरागोतीत' 
आदि पद राम की अप्रमेयता का ही बारंबार ज्ञापन करते हैं ।* तएव ग्रप्रमेय राम के ज्ञान के 
लिए प्रमाण का प्रश्‍न ही नहीं उठता । परंतु तुलसी ने राम को ज्ञानगभ्य' भी कहा है ।* जो ज्ञेय 
है वह किसी-न-किसी प्रमाण के द्वारा ही तो ज्ञेय होगा लेकिन यह भी ध्यान रखना चाहिए कि 
जिस राम को तुलसी ने ज्ञानगम्य कहा है, उसी को 'चितनघन', 'ज्ञानातीत', 'विशुद्धबोधविग्रह', 
'ज्ञानघन' और 'बोधमय'. आदि भी कहा है ।* यह पहले कहा जा चुका है कि राम के इन 
विरोधी गुणों का कथन उनकी अनिर्वचनीयता और अज्ञेयता का प्रतिपादन करने के लिए ही 
किया गया है। तुलसी के राम 'श्रनुभवगम्य' भी है~-इससे यह भ्रांति नहीं होनी चाहिए कि वे 
अनुभव को प्रमाण मानते हैं और राम को प्रमेय । उन प्रसंगो में 'अनुभवगम्य' का अर्थ है-+- 
भ्रनत्यबोधात्मतया स्वानभवंगम्य । ` '` ` | क 

` ज्ञान और अनुभव दोनों समानार्थी हैं, दोनों में साध्यसाधनसंबंध नहीं है । ग्रतएव भ्रनु 

भव को ज्ञान (तथाकथित प्रमा) का साधन या प्रमाण मानना उचित नहीं। योगियों के परम- 
सुख के अनुभव, ग्रात्मानुभव आदि के स्थल भी अनुभव की ज्ञानस्वरूपता की पुष्टि करते हैं । 
आर इस अनुभव की सिद्धि प्रमाणों द्वारा असंभव है । राम को जानने को जो बात तुलसी ने कही 


है?” उसका तात्पर्य है राम की श्रतींद्रिय अनुभूति, उनका श्रलौकिक साक्षात्कार । चार्वाकों के 


इंद्वियप्रत्यक्ष तथा नैयायायिकों के बाह्यांतरप्रत्यक्ष से भिन्त वेदनरूप प्रत्यक्ष को ही परमात्मज्ञान 
के विषय में एकमात्र प्रमाण मानने वाले योगवासिष्ठकार ने भी अनुभूति के द्वारा (परमात्मा 
या आत्मा की) अनुभूति का निरूपण करके इसी सिद्धांत की प्रस्थापना को हे ।** प्रमाणकृत प्रमा 
में चार वस्तुओं का अस्तित्व है--प्रमेय, प्रमाता, प्रमाण और प्रमा । राम का ज्ञान होते ही ये सारे 
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भेद मिट जाते हैं--'जाचत तुम्हहि तुम्हइ होइ जाई।'१ इस पर दो आपत्तियाँ की जा सकती हैं--- 

१. ज्ञानोदय के बाद प्रमाण की उपयोगिता न सही, उसके पहले तो है और प्रमाण की साथ- 
कता इसी बात में है कि वह प्रमा करा दे। इसका उत्तर यह हे कि पारमाथिक ज्ञान प्रमा हे ही 
नहीं । जहाँ सब प्रमाणों का अंत हो जाता है, वहाँ से ईश्वर का प्रारंभ होता है। पारमाथिक 
ज्ञान से प्रमाता ही बदल जाता है। मानसिक दृष्टि से उसका कायाकल्प हो जाता है। उसकी 
अहंता का ग्रंत, मनोनाश, हो जाता है । अतएव प्रमाता के अभाव में प्रमा का अस्तित्व ही संभव 
नहीं है। यदि यह कहा जाए कि प्रमा के दो भेद हैं--व्यावहा रिक और पारमाथिक, तो फिर 
यही क्यों न माना जाए कि प्रत्यक्ष के दो भेद हैं--व्यावहारिक अथवा ऐंद्रिय (इंद्रियार्थस निकर्ष - 
जन्य) और पारमाथिक श्रैथवा ग्रतींद्रिय (ग्रात्मानुभवरूप) प्रत्यक्ष । प्राचीनों ने भी प्रत्यक्ष के 
दो रूप ग्रपरप्रत्यक्ष एवं परप्रत्यक्ष अथवा सांव्यवहारिक एवं पारमाथिक प्रत्यक्ष मानकर इस 
प्रकार की मान्यता का आदर किया है । यदि इस प्रकार का वर्गीकरण किया जाए तो तुलसीदास 
का पूर्वोक्त आतम ग्रनुभव, सहज अनुभव या 'हरिपद श्रनुभव' नयायिक भासवेज्ञ के योगि- 
प्रत्यक्ष? के अंतर्गत भ्रोचित्यपरवक रखा जा सकता है। 

२. दूसरी आपत्ति यह की जा सकती हैं कि अद्वतवेदांत की ज्ञातदशा में तो प्रमाता आदि 
का भेद अवश्य तिरोहित हो जाता है परंतु तुलसी की वैष्णव भेदभक्ति में भक्त (प्रमाता), भग- 
वान्‌ (प्रमेय), भक्ति (प्रमा) और ग्रनुभव (प्रमाण) की सत्ता बनी रहती है। श्रतएव राम को 
प्रमेय मानने में कोई बाधा नहीं है। इसका समाधान यह है कि भक्ति प्रमा नहीं है, ज्ञानस्वरूपा 
भी नहीं है। वह द्रुतचित्त की भगवदाकारता है और ज्ञान दीप्तचित्त की विषयाकारता । पूछा जा 
सकता है--जब राम प्रमेय नहीं हैं, इंद्रियों और बुद्धि के द्वारा ग्राह्य नहीं हैं, तब फिर राम का 
इतना वर्णन कैसे हुआ ? राम के अस्तित्व का पता ही कैसे लगा? दोनों ही प्रश्न महत्त्वपूर्ण 
और समीचीन हैं। तुलसी ने दोनों का स्पष्ट उत्तर दिया है। राम का जो कुछ वर्णन हुआ है वह 
मुनिजनों का स्वमतिविलास है। राम वाणी, मन और बौद्धिक तके के परे हैं। जिस मुनि को राम 


की जितनी अनुभूति हो गयी उसने उनका उतना निरूपण कर दिया। उनकी ग्रप्रमेयता के कारण 


ही मंत्रद्रष्टा ऋषियों को भी उनका स्वरूप-निरूपण करते हुए नेति नेति? कह कर संतोष करना 
पड़ा ।* ईश्वर के अस्तित्व के विषय में शब्द ही एकमात्र प्रमाण है । ग्रौर उसकी भी उपयोगिता 
एक सीमा तक होने के कारण व्यावहारिक है । इसी ग्रर्थ में भक्ति भी शब्द प्रमाण के द्वारा ही 
. १.रा० २१२७२ | | ८ 
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प्रमेय है । 
प्रत्यक्ष प्रमाण की अपनी सीमाएँ अर कमजोरियाँ हैं। अतिदूरता, समीपता, इंद्वियघात, 
चित्तव्यग्रता, सूक्ष्मता, व्यवधान और समानाभिहार के कारण बह कुंठित हो सकता है ।* दिक्‌ 
और काल का साक्षात्‌ प्रत्यक्षीकरण संभव नहीं है । बीस नेत्रों के होते हुए भी रावण काल को 
नहीं देख सका । जहाँ पर तुलसी काल को बिलोकने की बात करते हुँ" वहाँ कार्यकारणभाव से 
काल का लक्ष्याथे है काल का कार्य । आत्मा और परमात्मा तो लौकिक प्रत्यक्ष के सर्वथा परे हैं। 
राम का प्रत्यक्ष हो जाने पर भी सती, सीता-स्वयंवर में श्रागत श्रभिमाची राजाम्रों, रावण, गरुड 
[दि को उनका ज्ञात नहीं हुआ । 
अनुमात---दूसरा प्रमाण अनुमान है। लिग-परामश का नाम अनुमान है ।“ अर्थात्‌ ग्रन- 
मान वह प्रमाण है जो लिग से लिंगी अथवा लिंगी से लिग का ज्ञान कराला है । सामान्य प्रचलित 
भाषा में, जब हम पूर्वाजित ज्ञान के आधार पर तकता के द्वारा यथार्थ की प्रतीति करते हैं तब 
उस तकेता को अनमान' कहते हैं। इस प्रकार लोकव्यवहार में धम को देखकर अग्नि का, 
बादल को देखकर वर्षा का, दंड को देखकर यतिका, ज्ञान हमें अनमान प्रमाण से प्राप्त 
होता है। | 
__ तुलसी के साहित्य में व्यक्त अनुमान भी दो प्रकार का है-व्यावहारिकज्ञानसंबंघी और 
आध्यात्मिक । लोक-व्यवहार की दृष्टि से एक उदाहरण लीजिए--- 
कर्हाह सपेम एक एक पाहीं। राम्‌ लखन सखि होहि कि नाहीं ॥ 
बय बपु बरन रूपु सोइ श्राली । सीलु सनेहु सरिस सम चाली ॥ 
` बेषु नसो सखि सीय न संगा । आगे श्रनी चली चतुरंगा॥ 
नाह प्रसन्तमुख मानस खेदा । सखि संदेह होइ येहि भेदा॥ 
तास्‌ तरक तिम्रगन सन सानी । कहाह सकल तेहि सम न सयानी ॥७ 
उपर्यक्त उद्धरण में तरक” शब्द अनुमान प्रमाण का ही पर्याय है। यहाँ पर वनपथ की नारियों 
ने दष्ट ज्ञान के आधार पर पराम के हारा ही भरत-शत्रृघ्न के यथार्थं ज्ञान की उपलब्धि की 
ग्रभिव्यंजना की है । श्रतएव यहाँ अनुमान प्रमाण है। तुलसीदास ने अनुमान प्रमाण का उल्लेख 
अनेक अन्य स्थलों पर भी किया है। सती,” भरत ग्रादि और स्वयं कवि ने” भी अनमान के 
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सहारे यथार्थज्ञाव को प्रतीति की है । पारमाथिक सत्य के निरूपण और उसके अनुभव में सहा- 
यकरूप अ्रनमान को भी उन्होंने यथास्थान स्थान दिया है। उदाहरणार्थ 

बारंबार सकोप मनि कर निरूपन ज्ञान ॥ 

में पने मच बेठ तब करों बिबिध ग्रनुमान॥ 

क्रोध कि हत बृद्धि बिनु हेत कि बिनु श्रज्ञान ॥ 

मायाबस परिछिन्न जड़ जीव कि ईस समान ॥।* 


गप्रथवा-- २ 
| रादि गंत कोउ जासन पावा। मति श्रनमाति निगम अस गावा ॥* 


यहाँ भी यह स्मरण रखना चाहिए कि भ्रनुमान की यह उपयोगिता भ्राचार्य शंकर. द्वारा प्रति- 
पादित प्रमाण की व्यावहारिकता के स्तर तक ही है। ग्रनुमान ब्रह्मानुभूति का साधकतम कारण 
नहीं है । ग्रतः उसे परमार्थज्ञान का प्रमाण नहीं माना जा सकता । 'उपमान' भी अनुमान के ही 
ग्रंतगेत है।° आलंकारिक सौंदर्यवर्धन के उद्देश्य से तुलसी ने पग-पग पर रमणीय उपमानों की : 
योजना की है। कितु वे उपमान यथार्थज्ञान के कारणरूप बौद्धिक व्यवसाय न होने के कारण 
प्रमाणकोटि में नहीं ग्राते । | 
अनुमान की भी अपनी सीमाएँ हैं। अनेक प्रकार के हेत्वाभासों के कारण उसकी प्रमापकता 
नष्ट हो सकती है। कैकेयी ने वरयाचना द्वारा भरत के ऐइवर्यभोग का, पंचवटी-स्थित लक्ष्मण 
ने ससैन्य भरत के आगमन के हेतु का, विभीषण की शरणागति पर बानरों ने उनकी निशाचरी 
माया का,“ जो अनुमान किया था वह यथार्थ न होकर भ्रामक सिद्ध हुआ। यह तो व्यावहारिक 
बात हुई । पारमाथिक दृष्टि से, राम का ज्ञान ग्रनुमान और तर्क के परे है-- 
मन समेत जेहि जान न बानी। तरकि न सर्काह सकल भ्रनुमानी ॥६ 
चरित राम के सगुन भवानी । तकि न जाहि बुद्धि बल बानी ॥ 
क्स बिचारि जे तज्ञ बिरागी। रामहि भर्जाह तकं सब त्यागी ॥° 
राम ही नहीं राम और भरत की प्रीति भी अनुमान के द्वारा प्रमेय नहीं है--- 
देबि परस्तु भरत रघुबर को प्रीति प्रतीति जाइ नहि तरको ॥” 
'मति अनसानि निगम ग्रस गावा। जसी पदावली शब्दप्रमाण का समर्थन करती है, न कि 
अनुमान का। दूसरे, यहाँ पर अनुमान के द्वारा राम का यथार्थ ज्ञान नहीं होता । उक्त संदर्भ की 
_ परवर्ती पंक्तियों में जो कुछ प्रतिपादित किया गया है? ° वह स्वयं ही राम के विषय में ग्रनुमान की 


१, रा० ७।१११ 
२, रा० १।११०।२ 
. ३. यथा--सीतल बानी संत की, ससि हू ते अनुमान | 
तुलसी कोटि तपनि हरे जो कोउ धारे कान || --वे० सं० २१. 
रा० २।२२८।१-२।२२६|२ i 
रा० ५।४३।१-४ | 
रा० १।३४१।४ 
रा०६।७४।१ 
रा० २।२६।३ 


॥ ७6 A टु सा क 


त 8. रा० १।११=।२ 


` १०, “बिनु पद चलै सुने बिनु काना | कर बिनु करम करै बिधि नांना ||? आदि--रा० १।११०।३ 
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ग्रप्रमाकता का प्रमाण है। | की 

शब्द--तीसरा प्रमाण शब्द प्रमाण है । आप्तवचन या आप्तोपदेश को 'शब्द' प्रमाण कहा. 
गया हे ।' यहाँ पर 'आप्त' शब्द विशेष्य और विशेषण दोनों रूपों में लिया जा सकता है। 
जिसने धर्मे का साक्षात्कार कर लिया है, जो यथादुष्ट अ्रथवा यथाभूत र्थ का उपदेष्टा है, उसे 
'ग्राप्त कहते हें । विशेषण रूप में, आप्त” का ग्रर्थ है युक्‍त । इस प्रकार प्रमाण की दृष्टि से, आप्त 
जनों के युक्तवचन का नाम शब्द' है। २ तुलसीदास की दृष्टि में आप्तवचन की गरिमा कितनी 
अधिक है यह बात इसी एक तथ्य से प्रमाणित हो जाती है कि नानापुराण-निगमागमादि-संमत _ 
रामकथा को श्रद्धालु बोद्धव्य जनों के लिए और भी अधिक प्रामाणिक बनाने के लिए उन्होंत्ते 
रामचरितमानस” के तीन घाटों पर शंकर, याज्ञवल्क्य ग्रौर काकभुशुंडि जसे ग्राप्त वक्वाग्रों की 
योजना की। | ० 

यथार्थज्ञान कराने में अ्रसमधथे प्रत्यक्ष और अनुमान से उत्पन्न भ्रांति का निराकरण ग्राप्त- 
वचन से हो जाता है। पार्वती झोर गरुड़ के तत्प्रकारक अज्ञान के निवारक शंकर और काक- 
` भुशुंडि के प्रामाणिक वचन इस बात के प्रमाण हैं।* व्यावहारिक और पारमाथिक दोनों 
प्रकार के ज्ञान के लिए तुलसी ने शब्द प्रमाण को मान्यता पर बल दिया है। लौकिक अर्थंप्रतीवि 
प्रायः प्रत्यक्ष और अनुमान के द्वारा भी हुआ करती हे । अतएव लोकजीवन में इन प्रमाणों की 
सार्थकता शब्द की अपेक्षा कम नहीं है। परंतु ग्राध्यात्मिक क्षेत्र में शब्द का स्थान निस्संदेह 
उच्चतर है। तुलसी के प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम हैं जो अन्य प्रमाणो के द्वारा अग्राह्म हैं। उनके _ 
ज्ञान के. लिए शब्द ही एकमात्र सहायक प्रमाण है। इसीलिए तुलसी, उसे सर्वाधिक गौरव देते . 
हुए, कहते हैं-- . 

बेद कह्यो, बध कहत हैं, श्ररु होंहु कहत हों देरि ! 
तुलसी प्रभ साँचो हित, त्‌ हियकी श्रांखिन हेरि॥* | 

उपयु क्त उद्धरण में बेद' शब्द श्रुति के साथ ही वेदमूल स्मृतियों एवं इतिहास-पुराणों का भी 
द्योतक हे । 

शब्द प्रमाण के रूप में शंकर और रामानुज ने प्रस्थानत्रयी--बेद (उपनिषद-समेत) , “गीता 
और ब्रह्मसूत्र--को विशेष आप्त माना है।६ निबाक और मध्व ने 'भागवत' का भी आदरपूर्वक 
उल्लेख किया है कितु उसे उपयुक्त त्रयी के समकक्ष रखने में उन्हें संकोच है। वल्लभ ने 
प्रस्थानचतुष्टय स्वीकार करते हुए 'भागवत' को भी प्रथम तीन के समकक्ष स्थान दिया है ।* 
श्रुति, स्मृति, इतिहास और पुराण तुलसीदास की प्रस्थावचतुष्टयी हैं। सभी शब्द प्रमाण नहीं हैं । 


१. सा० का० ४-५३ न्यायसूत्र, १।१।७: 

२. न्यायसूत्र, १।१।७ पर वा० भा०; तकेसाषा, पृ० ४६ 
३. सा० का० ५ पर वाच० .. | | 
४. सुनि सिव के ञ्रमभंजन बचना | मिटि गे सब कुतरक के रचना || --रा० १।११३।४ 

तव प्रसाद मम मोह नसताना | राम रहस्य श्रनपम जाना || --रा० ७९३४ 

४५. वि० १६०|७ 

६. दे०-ादि फिलॉसफो ऑफ श्रीवल्लसाचाय, पृ० ७६: 

७. वेदाः श्रीक्कष्णवाक्यानि व्याससूत्राणि चेव हि| सि 
_ समाधिभाषा व्यासस्य प्रमाणां तच्चतुष्टयम्‌ || --तत्वदोप, 29 ` 


२४० तुलसी -दर्शेन-मी मांसा 


तुलसी की दृष्टि में वेद, वेद के उपव हक शास्त्र और वेदज्ञ तथा वैदिक धर्मानुसारी साधुओं के 
वचन ही ग्राप्त हैं। गौतमबुद्ध आदि के वचन 'युक्त' नहीं हैं।' अवतार होने पर भी वेदनिदक 
होने के कारण गौतमबुद्ध लोकनिदित हुए।* वेद-प्रतिकूल वचन प्राप्त न होकर घोर पातक, 
ग्रज्ञता-प्रंधता आदि का सूचक हे ।? 

बादरायण ने ब्रह्म को शास्त्रयोनि' कहकर शास्त्र के द्वारा ही उसकी ज्ञेयता प्रतिपादित 
की है ।* सभी वेदांताचार्यो ने एकमत से इसका विशद व्याख्यान किया है। अनुभव और तर्क 
भी श्रुति द्वारा समर्थित होने पर ही प्रामाणिकता प्राप्त करते हैं। वल्लभ*श्रादि ने अनेक स्थलों 
पर अचित्य ब्रह्म को तक-युक्ति से अग्राद्य बतलाकर उसके ज्ञान के लिए शब्द को ही एकमात्र 
प्रमाण माना है। भगवान्‌ की भक्ति भी श्र॒तियों द्वारा प्रमेय है । : शब्द-प्रमाण के क्षेत्र में वेद 
अन्यतभ हैं। सनातन धर्म की दृष्टि में वे अपौरुषेय हैं।° श्रुति और स्मृति उन्हें परमात्मा का 
विश्वास बतलाती हैं।' शंकराचार्य का अनुसरण करते हुए तुलसी ने भी उन्हें परमात्मा का सहज 
श्वास माना है ।* झतएव वे मूल प्रमाण या परम प्रमाण हैं । 

वेद की महिमा श्रपार है । तुलसी ने वेद, निगम और श्रुति आदि शब्दों के पौन:पुनिक प्रयोग 
द्वारा उनकी परमप्रामाणिकता का बखान किया है। उनके प्रयोग में कवि ने बड़ी उदारता दिख- 
लायी है। कहीं-कहीं तो उनका प्रयोग वेद अथवा वेदिक साहित्य” के अर्थ में किया गया है, 
परंतु सामान्यतः वे ग्राप्त ग्रंथों के ही व्यंजक हैं --यहाँ तक कि जहाँ पर कवि ने वेदों या श्रृतियों 
की संख्या (चार) का उल्लेख कर दिया है वहाँ भी बेद या श्रृति शब्द से पुराण आदि ग्रंयों की 
ही प्रतीति होती है।'* इन शब्दों के इतने भ्रधिक अर्थ-विस्तार को शास्त्रीय दृष्टि से संगत नहीं 
कहा जा सकता। परंतु यह तथ्य भी अनुपेक्षणीय है कि तुलसी शास्त्रकार नहीं हैं, कवि हैं। 
उन्होंने उक्त शब्दों का लोकव्यवहारानुसार सामान्य प्रचलित ग्र्थे में प्रयोग किया है। भाषा- 


२. आप्तम्रहणेनाऽयुक्ता शाक्यमिछुनिमम्थकसंतारमोचकादीनामागमाभासाः परिहृता भवन्ति | 

` --सा० का० ५ पर वाच० 

_ २. अतुलित महिमा बेद को तुलसी किए बिचार | 

_ ` जोनिंदत निंदित भयो बिदित बद्ध अवतार || --दो० ४६४ 
३. अज्ञ अकोबिद अंध अभागी | काई बिषय मुकुर मन लागी || 

'लंपट कपटी कुटिल बिसेखी | सपनेहु संत समा नहिं देखी || 

कहहिं ते बेद असंमत बानी । जिन्हे सूक लाभु नहिं हानी || --रा० १।११५।१-२ 

.. ४. शास्त्रयोनित्वात्‌ | --ब्र० सू० १।१।३ 

५, वेदादेव बह्यस्वरूपज्ञानम्‌ | --अ० सू० ३।२।२७ पर अशुभा० | ताकी 

६. दे०--शा० भ० सू० १|२।९ (भक्तिः प्रमेया श्रतिभ्यः) ओर उस पर भ०च० | 

७. मनु० १।२३$ सा० का० ५ पर वाच० ॥ 

` =. बु० उ० २।४।१० ओर उस पर शा० भा०, शा० भ० सू० ३।१।५ पर भ० च० ` 

___... ९. जाकी सहज स्वास श्रुति चोरी | सो हरि पढ़ यह कौतुक भारी || --रा० १।२०४।३ | 
१० भनु० २।६, २।१३, याश० १।७ व | 


` १९१. मनहुँ सकल श्रुति ऋचा मधुप हो विसद सुजस बरनत बर बानी | --गी० १।२३।५ 
१२. रा० १११२८, १।१४४।३३ रा० १।२०३।४, वि० २५१।४३ रा० ७।११७।३ | 
३३+ रा० १।१०८।३, वि० ९९।१३ गी० १।१०८।१०, ७|७|७; रा० ४।७।३, ७।१२ क हा 


2 १४. रा० १११४। सो० २; रा० १२२४, शश्क 
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कवि की यह प्रवृत्ति स्वाभाविक है। पूर्वोक्त शब्द उपनिषद्‌ के भी ज्ञापक हैं। तुलसी ने नाम- 
निदेशपूर्वेक भी उपनिषद्‌ के प्रति ग्रपनी आस्था व्यक्त की है ।१ 

वेदमूल स्मृतियाँ, इतिहास और पुराण भी श्रुतियों की ही भाँति आप्तवचन हैं ।” 'स्मृत्ति' 
शब्द का प्रयोग पाणिनीय व्याकरण, श्रौव-गुद्य-धर्म-सूत्रों, महाभारत, मनुस्मृति झादि श्रुतीतर 


शास्त्रग्रंथों के लिए हुआ है।* शंकर के अनुसार ब्रह्मसूत्रों में इस शब्द का व्यवहार महाभारत, 


'गीता' और “मनुस्मृति भ्रादि के लिए हुआ है।* सामान्य हिन्दू-समाज और मनु, याज्ञवल्क्य 
आदि स्मृतिकारों के अनुसार यह शब्द 'र्मशास्त्र' का पर्याय है। श्रुतियों के अर्थ की 
अनुगामिनी * होने से स्मृतियाँ प्रमाण हैं। तुलसीदास को स्मृति' शब्द का शंकर-प्रतिपांदित 
अथ भी मान्य है“ ; कितु 'रामचरितमानस' में उसका स्मातं अर्थ ही मुख्यतः ग्राह्य है । वे स्माले 
वैषणव थे । स्मृतियाँ उनके धर्म-दर्शन की आधारशिला हैं। फिर भी उन्होंने इस शब्द का बहुत 
कम व्यवहार किया है। इसका कारण यह है कि उनके द्वारा व्यवहृत बेद' और उसके पर्याय- 
वाची शब्दों में स्मृति आदि सभी ग्राप्तग्रंथों का ग्रथं संनिहित है । 

भारतीय चितन की परंपरा में ग्राप्त वचन की दृष्टि से वेद के बाद दूसरा स्थान इतिहासं- 
पुराण का ही है। इसके ग्रनेक कारण हैं। भारतवर्ष प्रास्तिकताप्रधान देश है जो वेद को प्रमाण- 
मूल मानता है । इतिहास-पुराण वेदों के ही उपबृ हण हैं।' यहाँ तक कि उन्हें पंचम वेद कहा 
गया है।& यही नहीं श्रुति उन्हें भी, वेदों की भाँति ही, परमात्मा का नि:श्वास बतलाती है। 
“महाभारत' और पुराणों की रचना वेदश्रवण के अधिकार से वंचित स्त्रियों, शूद्रो एवं पतित 


द्विजातियों के श्रेय के लिए हुई थी सर्वोपयोगी होने से उनकी लोकप्रियता ग्रौर महिमा बढ़ती 


गयी ।११ भक्तिधारा भारतीय वाङमय को प्राचीन काल से श्राप्लावित करती ग्रायी है। इतिहास- 
पुराण भक्तिपरक ग्रंथ हैं। प्रत: भक्ति-शास्त्रियों ने भक्ति-ज्ञान के लिए उनकी प्रमापकता का 


१. राम नाम कर अमित प्रभावा | संत पुरान उपनिषद गावा ||--रा? १।४६।१ 
२. वेदमूलस्वृतीतिहा सपुराणवाक्यजनितमपि ज्ञान युक्तं भवति | -“सा० का० ५ पर वाच० 
३. दे०--हिस्ट्री ऑफ़ धर्मशास्त्र, जिल्द १, ए० १३१ 
४. दे०--अ० सू० २।३।४५, ३।१।१४ तथा ४।२।१४ ओर उन पर शा० भा० 
५, श्रतेरिवार्थ स्मृतिरन्वगच्छत्‌ | --रघ॒वंश, २।२ 
६. वि० १२०|४ 
७. रा० २।१७०|३, ७।४८।३ 
कू० पु० २।२४।१६, ब्रह्माएडपु० १।१।१७१, शि० पु० ७।१।१।४० वायुपु० १।१।१०१; 
शा० भ० सू० १।२।१०, २।२।२३ ओर उन पर भ० च० 
8. इतिहासपुराणं च पन्चमो वेद उच्यते | --भा० पु० १।४।२० 
१०, इतिहासः पुराणं ""अस्येवेतानि निश्वसितानि | --ब० ४० २।४।१० 
उपयु क्त इतिहास-पुराण वर्तमान इतिद्दास-पुराणों से भिन्न किंतु इनके बीजमूल थे | 
“->दे०--हिन्दुल, पृ० १६२-६२ हिस्ट्री श्रॉफ धमशास्त्र, जिल्द १, ए० १६१ 
११. स्त्रीशद्रद्विजवन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा | ` 
कृमेश्रेयसि मूढानां श्रेय एवं भवेदिह | | | 
इति भारतमाख्यान कृपया सुनना कृतम्‌ || --भा०पु० १।४।२५ ` | 
` स्त्रीशद्रादीनामर्थ भारतनिर्माणादभारतस्य च पुराणमात्रोपलक्षणत्वात्संकीतनस्य च 
पौराणत्वात्स्रीशद्राधिकारत्वं निर्णीयते | --भ० नि०, पू० ३ | 
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= बहुशः निर्देश किया है।* वे ऋषिप्रणीत हैं। सामान्य शास्त्राचार्यो के सामर्थ्य से उन मंत्रत्राह्मण- 
दर्शी ऋषियों के सामध्ये की कोई तुलना नहीं । उनकी काव्यमयी कथात्मक शैली ने जनता का 
बुद्धि और हृदय दोनों को ही समानरूप से प्रभावित किया । 

शास्त्रों में इतिहास को आप्त मानकर उसके श्रवण-श्रावण का उपदेश दिया गया है। 'इति- 
हास' से उनका अभिप्राय 'महाभारत' भ्रादिसे है ।' तुलसी ने इतिहास का व्यवहार दो र्थो में 
किया है---१. प्रवादपरंपरागत उपदेशात्मक कथाएँ और २. 'महाभारत' ग्रादि कथात्मक शास्त्र- 
ग्रंथ । जहाँ उन्होंने इतिहास! के वर्णन, कथन ग्रादि का उल्लेख किया हे वहाँ उसका प्रयोग 
पहले श्रर्थ में हुआ है 2 जिन संदर्भों में 'इतिहास' का प्रयोग 'पुराण' के साथ हुग्रा है" वहाँ मनु, 
याज्ञवल्क्य, शांडिल्य आदि की भाँति तुलसी का तात्पर्य 'महाभारत' आदि से ही है । 'रामचरित- 
मानस' के आरंभ में उन्होंने व्यास की जो वंदना की है“ वह 'महाभारत' की आप्तता का भी 
निर्देश करती है। 'गीता' का वेशिष्ट्य असाधारण है । भगवद्वचन होने के कारण वह श्रुति की 
भाँति ही आप्त है । महाभारत' का अंग है, इसलिए इतिहास भी है। उसे “स्मृति” और 'उप- 
निषद्‌” भी माना गया है। वेदांत की प्रस्थानत्रयी और हिद्धमँ के जीवनदर्शन में गीता की 
महती प्रतिष्ठा है । उसकी आप्तता की ओर संकेत और उससे शब्दार्थग्रहण करके तुलसी ने 
उसका प्रामाण्य स्वीकार किया है। 

भागवतकार ने जिसे 'ऐतिह्य' प्रमाण कहा हे” वह तुलसीदास को सर्वथा मान्य है, यद्यपि 
उन्होंने ऐतिह्य' शब्द का प्रयोग कहीं नहीं किया उनका 'इतिहास' शब्द अनेक स्थलों पर ऐतिह्य 
के श्र्थं का ही द्योतक है ।*' 'इतिह' का अर्थ है प्रवाद-परंपरा । ग्रतएव ऐतिह्य का अर्थ हुश्रा— 
` प्रवाद-पारंपयें। इसी आधार पर, कुछ अ्रथेविस्तार करते हुए, उपदेशात्मक कथायुक्त पुर्ववृत्त 
को 'इतिहास' कहा गया है ।* कित्‌ एऐतिह्य' या (इस ग्रथ में) 'इतिहास' को स्वतंत्र प्रमाण 
मानना तर्कसंगत नहीं है । वाचस्पति मिश्र की यह स्थापना सर्वथा न्यायोचित है कि यदि 'ऐतिह्य! 
अनिदिष्टप्रवकक्‍्तृक है तो संशयास्पद होने के कारण उसे प्रमाण नहीं माना जा सकता और यदि 
वह आप्तवक्तक है तो फिर वह आगम' (आप्तवचन) के ही अंतर्गत ग्राह्य है ।** 
स्मृतिकारों, वैष्णव वेदांताचार्यों, भक्तिशास्त्रियों आदि ने पुराणों की ग्राप्तता का बहुधा 
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१. दे०--शा० भ० सू० १।२।१० ओर उस पर भ० च० | 
दे०--मनु० ३।२३२ ओर उस पर म०; याश० १।४५, १०१ ओर उन पर मि० 
३. उदाहरणाथ --रा० १।५८।३, १।३५९।३ 
४. रा? १।६।२, ७।११४।१ 
५, रा० १।१४।१ | 
. ६. भिष्मपव' के पचीसवें से बयालीसवें अध्याय तक के अंश का ही नाम "भगवदगीता? या गीता? है | 
७. दे०--ब्र० सू० १।२।६ ओर २।३|४५ पर शा० भा० 


=. दे०--महा०, भीष्म०, अ० २५-४२ की पुष्पिकाएँ । 
` 8. मानत भलहि भलो भगतनि तें कछुक रीति पारथहि जनाई | --वि० २४०।४ 
“१०, मा० पु० ११।१६।१७ (श्रतिः मत्यक्षन तिह्यमनुमानं चतुष्टयम्‌ |) | 


ह ११. रा० १।५८।३, १३५६३, ५।२८।३, ७।५५।४, ७।१२६।१ ` 


` १२, घमार्थकाममोच्ञाणासुपदेशसमन्वितम्‌ | 


पूववृत्तं कथायक्तमितिहवास प्रचक्षते || --संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी (बा० शि० आप्टे) 
१३ सा० का० ५ परवाच त | | 


ज्ञात-पंथ | | २४३ 


सादर उल्लेख करके उनको प्रामाणिकता को श्रच्य पौरुषेय ग्रंथों की तुलना में काफी गौरव दिया 
हे ।' स्मृति-साहित्य में पुराणों का स्थान सर्वप्रथम है।* वेद-वेदांग ग्रौर उपनिषदों का ज्ञाता 
होने पर भी यदि कोई द्विज पुराण का जानकार नहीं है तो उसे विचक्षण नहीं कहा जा सकता ।* 
ग्राप्तवचन की दृष्टि से तुलसी ने वेद के बाद दूसरा स्थान पुराण को ही दिया है। यही कारण 
है कि उनके ग्रंथों में वेद, निगम या श्रुति के साथ-साथ पुराण शब्द के प्रयोग का इतना अधिक 
आग्रह हे । यद्यपि सिद्धांत-निरूपण करते समय उन्होंने पुराणों की अपेक्षा वेद का नाम ही अधिक 
लिया है तथापि यथार्थ यह है कि उनके मुख्य उत्तमर्ण पुराण ही हैं। उनका रामचरितमानस 
तो प्रतिपाद्य विषय ही नहीं प्रतिपादन-शेली की दृष्टि से भी पुराण का ही अनुहारी है । 
शब्दप्रमाण-विवेचन के इस प्रसंग में एक आपत्ति का निराकरण अफेक्षित है। पुराणनिगमा- 

गमवादी तुलसीदास ने विनयपत्रिका” में पुराणों के मत-पंथ-बाहुल्य, शास्त्रों के वैमत्य और 
निगम को भ्रसमर्थंता का भी उल्लेख किया हे-- 

बहु सत मुनि बहु पंथ पुराननि जहाँ तहाँ झगरो सो। 

गुरु कद्यो राम-भजन सोहि नीको लगत राज-डगरो-सो ॥* 

छुमत बिमत, न पुरान मत एक मत, नेति नेति नेति नित निगम करत। 

ग्रौरनि को कहा चली एक बात भले भली रामनाम लिए तुलसी हू से तरत॥* 
क्या ये कथन कवि की ग्रनास्था के सूचक हैं वस्तुतः ऐसा नहीं है। इन स्थलों पर भी कवि 
का प्रयोजन यह निरूपित करना है कि भ्रद्वितीय-प्रनिवेचनीय राम ही समस्त शास्त्रों के एकमात्र 
प्रतिपाद्य हैं और उन्हीं की भक्ति श्रेयस्कर है । श्रवतरणों की अंतिम पंक्तियाँ इस निष्कर्ष की पुष्टि 
करती हैं । पुष्पदंत ने विभिन्न शास्त्रप्रस्थानों का उल्लेख करते हुए बतलाया है कि जिस प्रकार 
विभिन्न जलधाराश्रों का गंतव्यस्थान समुद्र है, उसी प्रकार विभिन्न साधनानुष्ठानों का प्राप्य 
ईश्वर है ।* 'हनुमच्ताटक' में कहा गया है कि शैव, वेदांती, बौद्ध, नेयायिक, जेन ग्रौर मीमांसक 


क्रमशः शिव, ब्रह्मा, बुद्ध, कर्ता, अहेत्‌ और कर्म नाम से भगवान्‌ विष्णु की ही उपासना करते हैँ। 


तुलसीदास का मन्तव्य भी यही है कि विभिन्न मुनियों, पुराणों, शास्त्रों और संप्रदायों ने जिन नाना 
ऋ जु-कुटिल मार्गों एवं उपास्य देवों की चर्चा की है, उन सबका गंतव्यस्थान राम और रामभक्त 


१, याज्ष० १३; तत्त्वदीप, २४७; भ० नि०, १० ६ 
२ पुराणं सवेशास्त्राणां ब्रह्मणा प्रथमं स्मृतम्‌ | --मत्स्यपु० ३।३ 
३, स्कन्दपु०, प्रभासखण्ड, २।६२ 
४. वि० १७३।५ 
५. वि० २५१४ 
६. त्रयी सांख्यं योगः पशपतिमतं वेष्णवमिति 
प्रभिन्ने प्रस्थाने परमिदमदः पथ्यमिति च | 
रुचीनां पचित््याव्जुकुटिलनानापथजुषां | 
नृणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामणंव इव || --महिम्नस्तोत्र, ७ 
७. यं शेवाः समुपासते शिव इति बह्मेति वेदान्तिनो | 
बौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कतेति चेयायिकाः | 
अह न्नित्यथ जनशासनरताः कर्मति मीमांसका | 
सोऽयं वो विदधातु वाव्छितफलं त्रेलोक्यनाथों हरिः || --हनुमन्नाटक, १ 
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ही है। दूसरा समाधान यह है कि सभी वेदशास्त्र और ऋषि-मुनि प्रमाण हैं। किसी को भी. 
भ्रप्रामाणिक नहीं कहा जा सकता। ऐसी दशा में यह निर्णय करना श्रत्यंत कठिन हो जाता है 
कि कौन-सा मार्ग या मत श्रेष्ठ अतः आश्रयणीय है। तुलसी ने गुरूपदिष्ट रामभक्ति-मार्ग को 
राजडगर बतलाकर इस समस्या का समाधान प्रस्तुत किया । 'महाभारत में भी यक्ष के प्रश्‍न का 
उत्तर देते हुए युधिष्ठिर ने कुछ इसी प्रकार की बात कही हे-- 
तर्को$प्रतिष्ठः श्रुतयो विभिन्ना 
नेको सुनियंस्य मतं प्रमाणम्‌ । 
धर्मस्य तत्त्वं निहितं गुहायां 
ति महाजनो येन गतः स पन्थाः ॥ 
उपर्युक्त “नैको सुनिर्थस्य मतं प्रमाणम्‌' का व्याख्यान करते हुए लोकमान्य तिलक ने कहा है-- 
“ऐसा एक भी ऋषि नहीं है, जिसका वचन अन्य ऋषियों की अपेक्षा अधिक प्रमाणभूत समझा 
जाए।”* तुलसी का तात्पय भी ऐसा ही है। प्रसंग और प्रयोजन के अनुसार युधिष्ठिर ने सदा- 
चारशील महापुरुषों द्वारा अपनाये गये मार्ग को प्त माना है और तुलसीदास ने गुरु-निदिष्ट 
रामभजन के मांगें को । 
पुराणों भें वेमत्य दिखायी पड़ता है। 'लिङ्गपुराण' आदि में रुद्र का जगदीइवर-रूप में निरूपण 

किया गया है, 'विष्णुपुराण' ग्रादि में विष्णु का और देवीभागवतपुराण' आदि में देवी का । 
` “रुद्र', विष्णु’ आदि शब्दों से एक ही वस्तु का निरूपण नहीं हो सकता प्रत्येक दूसरों से बढ़ाकर 
निरूपित किया गया है । किसको आप्त माना जाए ? शास्त्रज्ञो ने इस शंका का समाधान प्रस्तुत 
किया है । सभी पुराण समान रूप से प्रामाणिक हैं। कोई भी श्रप्रामाणिक नहीं है। पुराणकर्ता 
सर्वज्ञ बादरायण को भ्रांत और प्रतारक नहीं माना जा सकता । विष्णू, रुद्र ग्रादि में वास्तविक 
भेद नहीं है, यह लीलाविग्रह मात्र का भेद है। रुद्र-जगदीशवर के लीलाविग्रह की आराधना के 
संदर्भ में विष्णु का अपकर्ष-कथन उसी भगवान्‌ के विशिष्ट विग्रह को गौरव प्रदान करने के लिए 
किया गया है, विष्णु की निदा के लिए नहीं । यही अन्यत्र भी समझना चाहिए । वेदांत की दृष्टि 

` में मायोपहित अखंड अद्वितीय चैतन्य ही ईश्वर है। वही सत्त्वगुण से उपहित होने पर विष्णू, 
रजोगुण से उपहित होने पर ब्रह्मा, और तमोगुण से उपहित होने पर रुद्र कहलाता है। वही 
_ विभिन्न पुराणों में हरि, हर आदि विभिन्‍न नामों से अभिहित होता है। श्रतएव कोई विरोध 
. नहीं है। 
हे शांडिल्य ने भक्ति के ज्ञान के तीन प्रमाण बतलाये हैं--श्रुति,” पुराणेतिहास* और भक्तों 

` के भजनाचार ।* वे तुलसी को मान्य हैं। इनमें से प्रथम दो तो उनके शब्द प्रमाण के ही अंतर्गत 


ए ` हैं। तीसरे के जो उदाहरण नारायणतीथ ने ('भागवतपुराण' से) दिये हैं उनका भी श्रंतर्भाव 
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'शब्द' में ही है। इसी प्रकार प्रह्लाद' आदि भक्तों के भजनाचार का जो भवितज्ञापक वर्ण 


तुलसी ने किया है वह इतिहासपुराणाश्रित होने के कारण आप्तवचन के वर्ग में ही परिगणित 


होगा, स्वतंत्र रूप से नहीं । यदि किसी भक्त के भजनाचार को देखकर कोई व्यक्ति भक्ति के 
विषय में ज्ञान प्राप्त करता है तो वह प्रत्यक्ष की कोटि में ग्राएगा । 
प्रतीत अ्रथे को दृष्टि से शब्दप्रमाण के दो भेद हैं--दृष्टार्थ एवं अदुष्टार्थ । जिस आप्त- 
वचन का अर्थ इसी लोक में दृष्टिगोचर हो वह 'दृष्टार्थ' है; जेसे--- 
सुन्‌ मुनि कह पुरान श्रुति संता । सोहबिपिन कहुँ नारि बसंत ।? 
ग्रथवा 
इहाँ न पक्षपात कछु राखों। बेद पुरान संत मत भाखौं॥ 
सोहननारि नारि के रूपा । पस्तगारि यह रीति श्रनूपा॥।” 
उपर्युक्त अ्रवतरणों में कही गयी वेद-पुराण और संतों की नारी-विषयक वाणी इस लोक में ही 
चरितार्थ होती हुई दिखायी देती है श्रतएव यहाँ पर उल्लिखित प्रमाण 'दुष्टारथं शब्द' हे । जिस 
ग्राप्तवचन का अर्थ परलोक में प्रतीत होता है, वह 'ग्रदुष्टार्थ' शब्दप्रमाण है; यथा? 
जे रामेस्वर दरसन करिहाह। ते तन्‌ तजि सम लोक सधरिहाह ।“ 
उपदेष्टा के ग्राधार पर श्राप्त शब्दों की दो विधाएँ हैं-श्रपौरषेय और पौरुषेय । जो शब्द 
किसी पूरुष के न होकर स्वयं भगवान्‌ के हैं वे भ्रपौरुषेय हैं; जसै वेद, गीता दि । पुरुषविशेष 
द्वारा किया गया उपदेश पौरुषेय शब्द है; जसे 'मनुस्मृति', “रामायण आदि। महत्त्वपूर्ण सिद्धांतों 
का प्रतिपादन करते समय तुलसी ने स्वयं, तथा शंकर, काकमुशुंडिी श्रादि वक्ताश्रों के मुख से 
भी प्रायः समन्वित रूप से उक्त दोनों ही प्रकार के आप्तवचनों की दुहाई दी है । 
श्राप्तवचन के रूप के आधार पर शब्द दो प्रकार के हैं--ग्रंथवचन६ श्रोर मौखिकवचन।" 
ग्रंथवचन वे ग्राप्त शब्द हैं जो वाङ्मय का रूप प्राप्त करके ग्रध्ययन-ञ्ध्यापन कौ वस्तु हो गये 


हैं। जब तुलसी 'पुराणनिगमागस', “रामायण”, व्यास, कलियुग के रामकवियों आदि का उल्लेख | 


करते हैं?” तब उनका अभिप्राय शास्त्रवचर्न से ही रहता है । मौखिक वचन वे हैं, जो शास्त्रनिवद्ध 


तो नहीं हुए, कितु श्राप्त उपदेष्टा के मुख से निःसृत होने के कारण श्रोता के लिए प्रमाण हैं, जैसे 


गुरु आदि के वचन । ग्रंथों के दो वर्ग हैं--अपौरुषेय और पौरुषेय । श्रास्तिक प्रमाणमीमांसकों 
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ने वेद को ग्रपौरुषेय कहा है । तुलसीदास को दृष्टि में वेद तो अपौरुषय हैं ही, साथ ही 'गीता' 
भी ईश्वर-वचन होने के कारण एक प्रकार से भ्रपौरुषे यशास्त्र ही है। यद्यपि सांख्यशास्तप्रणेता 
कपिल तथा 'महाभारत' एवं पुराणों के रचयिता व्यास भी सामान्य सनातन विश्वास के अनुसार 
भगवान के ही अवतार हैं' तथापि हिंदृधर्म में उनकी कृतियाँ अपोरुषेय रूप में नहीं प्रतिष्ठित 
हुईं। अतएव उन्हें पौरुषेय मानना ही श्रधिक समीचीन है। पौरुषेय ग्रंथों में तुलसी ने छः को 
मुख्यता दी है---उपनिषद्‌, रामायण, महाभारत (इत दोनों को 'इतिहास' कहा हे), पुराण, स्मृति 
और ग्रागम । इनमें भी पुराणों का विशेष महत्त्व हे । पुराणों में भी “भागवत' श्रन्यतम है । 
मौखिक शब्दों को भी हम दो वर्गोमें रख सकते हैं--१. स्वयं भगवान्‌ के श्रीमुख से निःसृत 
और २. लौकिक पुरुषों गुरु, संत ग्रादि के द्वारा उपदिष्ट । भगवान्‌ के वचन की प्रामाणिकता गुरु- 
तम है, इसीलिए तुलसी ने अपने भक्तिदशन के मान्य सिद्धांतों का राम के श्रीमुख से ही लक्ष्मण, 
नारद, पुरजन और भरतादि के प्रति उपदेश कराया है । लौकिक पुरुषों में गुरु एवं संतों की 
वाणी विशेष ग्रादरणीय है । गुरु भी संत ही हैं कितु उनका अपना वेशिष्ट्य है। उनके वचन की 
आप्तता अप्रतिम है । उन्हीं के वचन महामोह का नाश करने में समर्थ हैं।* विभिन्न शास्त्रों 
के परस्परव्याघातक वचनों से पीडितबुद्धि तुलसीदास को रामभक्ति की राजडगर तक पहुँचाने 
का श्रेय गुरु के उपदेश को ही है । गुरु के साथ ही माता, पिता, प्रभु और शुभ वितक की वाणी 
भी आप्त है । पिता का वचन विशेष प्रमाण है" और उससे भी बढ़कर माता का । 
| ज्ञान के दो प्रकार हैं--प्रनित्यज्ञान और नित्यज्ञान या शुद्धज्ञान । पहला ज्ञान श्रंतःकरणा- 
 वच्छिन्न वृत्ति है--विषथसंनिकर्ष से उत्पत्त, और विषयाभाव से अविद्यमान । दूसरा (नित्य- 
ज्ञान) सर्वथा सरवेदा विद्यमान रहता है। दृष्टि दो प्रकार की होती है--नेत्रदृष्टि (अनित्य) 
एवं आत्मदृष्टि (नित्य) । नेत्रदृष्टि से अनित्यज्ञान और आत्मदृष्टि से नित्यज्ञान की अनुभूति 
होती है ।११ ज्ञान के इन दो प्रकारों को क्रमशः ऐंद्रिय और भ्रतींद्रिय, लौकिक तथा अलौकिक 
ग्रथवा व्यावहारिक एवं पारमाथिक भी कहा जा सकता है। व्यावहारिक ज्ञान का ही नाम बुद्धि 
है। उसके दो भेद हैं--अनुभूति और स्मृति । इसी अनुभूति को प्रमा' कहते हैं; यही यथार्थानु- 
भव है; यही यथावस्थित और व्यवहारानुगुण ज्ञान है। ` प्रमाऔर प्रमाण के विषय में कुछ बातें 
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ध्यान में रखने योग्य हैं । प्रमा का ग्राश्य अंत:क रण है, आत्मा नही ।* सभी प्रमाण लाकिक अथवा 
व्यावहारिक हें ।* योगियों का ग्रार्ष विज्ञान इसके बाहर की वस्तु है। शंकर ने तो यहाँ तक कहा | 
है कि सभी विषय तथा उनके प्र मापक प्रत्यक्ष ग्रादि प्रमाण और शास्त्र भी अविद्यावत हैं ।* 

आध्यात्मिक या पारमाथिक दृष्टि से भी इन प्रमाणों की उपयोगिता असंदिग्ध है। प्रत्यक्ष 
श्रनुभव के द्वारा जीव को जग की त्रितापक्रारिता, विषयों की वंचकता, श्रपनी तुच्छता आदिका 
ज्ञान होता है । राम को भक्ति और कृपा कल्याणकारिणी है--तुलसी को इस प्रकार के सत्य 
की यथार्थ प्रतीति लोक के अवेक्षण से भी हुई थी ।* दृष्ट प्रमाण पर बल देने के लिए ही उन्होंने 
शंकर एवं काकभुशुंडि के द्वारा स्वानुभव की साधिकार प्रौढ़ाक्ति करायी है ।* प्रत्यक्ष प्रमाण 
सबसे प्रबल प्रमाण है। इसीलिए काकभुशुंडि ने गरुड़ से राम की महिमा का वर्णन करते हुए 
अपने वचन को ग्राप्तता के प्रतिष्ठापनाथे अंत में स्पष्टीकरण किया है कि जो कुछ मैंने कहा है 
वह अनुमान या शब्द पर भ्राश्रित यौक्तिक प्रतिपादन मात्र नहीं है, वह सब कुछ मैंने अपनी _ 
आँखो से देखा है-- 

हेउ न कछु करि जगति बिसेषी । येह सब में निज नयनन्हि देखी ॥'० 

इस संबंध में यह बात सदैव ध्यान में रखने योग्य है कि यह प्रत्यक्ष अथवा अनुभव केवल व्याव- 


 हारिक है। यह ईश्वर की अपरोक्षानुभूति का साधकतम कारण नहीं है। उसके लिए भक्त की 


साधना और भगवान्‌ की कृपा की आवश्यकता है। जसा कि प्रत्यक्ष प्रमाण के प्रकरण में कहा 
जा चुका है, राम ग्रप्रमेय हैं, सभी प्रमाणों से परे हैं, प्रतएव तुलसीदास के मत से वेद आदि के 
वचन भगवान्‌ के स्वरूप-ज्ञान में केवल इसी सीमा तक सहायक हैं कि वे जीव को रामभक्तिकी 
ओर प्रेरित करते हैं। वेदाध्ययन मात्र से ब्रह्मासाक्षात्कार संभव नहीं है। इसी लिए श्रुति ने ग्रध्य- 
यनजन्य ज्ञान को अपरा विद्या' कहा है!” शब्दश्रवण से परोक्ष ज्ञान की उत्पत्ति होती है जो 
मनन निदिध्यासन आदि योगांगों के द्वारा ग्रपरोक्ष ज्ञान के रूप में परिवर्तित होता है। 

निष्कर्ष यह है कि तुलसीदास ने प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द प्रमाणों की उपयोगिता स्वीकार 
की है परंतु ये प्रमाण तुलसीदास के मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम की अनुभूति कराने में समर्थ 
नहीं हैं। इन प्रमाणों की उपयोगिता यह है कि ये भ्रसत्त्वापादक ग्रावरण को नष्ट कर देते हैं 
कितु ग्रभानापादक आवरण का नाश आत्मसाक्षाकार या ब्रह्मसाक्षात्कार से ही संभव है। प्रश्‍न 


. उठता है--बह्म साक्षात्कार का अमोघ उपाय क्या हे? तुलसीदास का उत्तर है--भक्तिसाधता 
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और रामकृपा । पुरुषोत्तम ने स्पष्ट शब्दों में बतलाया है कि ईशवर-ज्ञान इन तथाकथित प्रमाणों 
से असंभव है। भगवान्‌ का ज्ञान दो ही प्रकार से हो सकता है---१. भक्त की भक्ति से और 
भगवान्‌ की सामान्येच्छा से । 'गीता' में भी कहा गया है कि भगवान्‌ भक्ति से ही लभ्य तथा 
ज्ञेय हैं।* 'प्रेम ते प्रगट होहि में जाना ।'" प्रेस तें प्रभु प्रगटे जिमि श्रागी , 'सोइ जानइ जेहि देहु 
जनाई | तुम्हरिहि कपा तुम्हहि रघुनंदन । जानहि भगत भगत उर चंदन ।' आदि उक्तियाँ? 
इसी तथ्य का अनुमोदन करती हें । ग्रवतार-दशा में मुझे सभी देखें---इस प्रकार की सामान्येच्छा 
भी भगवान्‌ के दर्शन का हेतु है। यह और बात है कि द्रष्टा की भावना के ग्रनुसार एक ही भग- 
वान्‌ विभिन्न जनों को विभिन्न रूपों में प्रतीत होता है ।£ रामकृपा के अभाव में, प्रत्यक्ष होते 
हुए भी, परामर्श करते हुए भी, आप्त वचन सुनते हुए भी, जीव को यथार्थ का ज्ञान नहीं हो 
सकता ।* 

अनुभवकारक ज्ञान-साधन--विज्ञानदीपक के प्रकरण में तुलसीदास ने काकभुशुंडि के मुख 

से ज्ञान के अनुभवका रक विभिन्‍न साधनों का व्यवस्थित उपस्थापन कराया है--- 

जीव हृदय तम मोह बिसेषी । ग्रंथि छूटि किमि परइ न देखी ॥ 

गस संजोग ईस जब करई । तबहु कदाचित सो निरुञ्ररई ॥ 

सात्विक खदा थेन्‌ सुहाई । जों हरि कृपा हृदयं बस आई ॥ 

जप तप ब्रत जम नियम अ्पा रा। जे श्रुति कह सुभ धर्म ग्रचारा॥ 

तेइ तृन हरित चरइ जब गाई। भाव बच्छ सिसु पाइ पेन्हाई ॥ 

नोइ निबृत्ति पात्र बिस्वासा । निर्मल सन अहीर निज दासा ॥ 

परम धर्म मय पय दुहि भाई। श्रबटइ अनल अकास बनाई ॥। 

तोष मरुत तब छमा जड्डाव । धृति सम जावनु देइ जमावे ॥ 

मृदिता मयइ बिचार मथानी। दम श्रधार रज्‌ सत्य सुबानो ॥ 

तब मथि काढ़ि लेड नवनीता । बिमल बिराग सुभग सुपनीता॥ 

जोग अगिनि करि प्रगट तब कर्म सुभासुभ लाइ। 
बृद्धि सिरावइ ज्ञान घृत ममता मल जरि जाइ ॥ 
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१. भक्त्या सामान्येच्छया चेति द्वेधा दर्शनम्‌ | --अस्थानरत्नाकर, पृ० १३७ 
२. पुरुषः स परः पार्थ भक्त्या लभ्यस्त्वनन्यया | गीता, ८।२२ 
भक्त्या त्वनन्यया शक्‍य अहमेवंविधोऽजु न | 
ज्ञातु द्रष्ट च तत्वेन प्रवेष्ट च परतप || --गीता, ११।५४ 
३. क्रमशाः--रा० १।१०५५।३-४, २।१२७।२ | 


_ ४ अवतारदशायां तु मां सव पश्यन्तित्याकारिकया सामान्येच्छयापि दशनम्‌ | --प्रस्थानरत्नाकर, १० १३७. 
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तब बिज्ञानरूपिनो बुद्धि बिसद घृत पाइ ॥ 
चित्त दिशा भरि घरइ दृढ़ समता दिञ्नटि बनाइ ॥ 
तीनि श्रवस्था तीनि गुन तेहि कपास ते काहि ॥ 
तूल तुरीय संवारि पुनि बाती करइ सुयाहि॥ 
येहि बिधि लेसइ दीप तेजरासि बिज्ञानमय ॥ 
जातहिं तास्‌ समीप जराहि मदादिक सलभ सब ॥ 
सोहमस्मि इति बृत्ति ञ्रखंडा। दीप सिखा सोइ परम प्रचंडा ॥ 
गातम अनुभव सुख सुप्रकासा। तब भव मूल भेद अस नासा ॥ 
प्रबल अबिद्या कर परिवारा। मोहश्रादि तम सिटइ ग्रपारा ॥ 
तब सोइ बृद्धि पाइ उजियारा । उर गृह बेठि ग्रंथि निरुम्रारा ॥ 
छोरन ग्रंथि पाव जाँ सोई। तौ यह जीव कृतारथ होई ॥* 
प्रस्तुत प्रसंग में यह स्मरण रखना चाहिए कि उक्त साधन परस्पर स्वतंत्र नहीं हैं । उनमें एक 
प्रकार का कार्यकारणभाव है । वे संमिलित रूप से ज्ञान के साधन हैं । 
भगवत्कृपा--'श्रस संजोग ईस जब करई तथा “जो हरि कृपा हृदय बस श्राई' इसी साधन 
के व्यंजक हैं । पूर्वपृण्यों का फल होने के कारण रामकृपा को साधन कहना युक्ति-विरुद्ध नहीं है। 
भक्त कवि तुलसी ने भ्रन्वयव्यतिरेकी ढंग से भक्ति-साधन रामकृपा की आवश्यकता पर बल दिया 
है । राम को वही जान पाता है जिसे वे स्वयं कृपापूर्वेक जना देते हैं; उनकी कृपा के बिना विवेक 
ग्रसंभव है ।° ज्ञान-साधन मानवशरीर भा रामक्कपा के ग्रंतर्गत ही परिगणनीय है क्योंकि वह जीव 
की साधना (प्र्थात्‌ दुष्टकर्मों) का फल न होकर रामकी ग्हैतुको करुणा का ही फल है 
साधन का ग्रन्यतम माध्यम होने के कारण ही तुलसी ने उसे 'ज्ञानभवन' कहा है। रामको 
मतुज अधिक प्रिय है~-इसका एक कारण मानव की ज्ञानवत्ता भी है। 
सत्संग-गुछूपसत्ति--सत्संग से ज्ञान का उदय होता है।* गुरु के बिना विवेक-ज्ञान की कोई 
संभावना नहीं ।* गुरु के वचन से विवेक-लोचन निर्मल हो जाते हैं।" ज्ञानोपलब्धि की विधि 
यह है कि जिज्ञासु व्यक्ति तत्त्वदर्शी ब्रह्मनिष्ठ ज्ञानी आचार्य की शरण में जाकर प्रणिपात, सेवा 
और परिप्रश्‍न द्वारा उनसे उपदेश ग्रहण करे।& जिज्ञासु पार्वती, भरद्वाज, गरुड़ आदि ने इसी 
निष्ठा के साथ शंकर, याज्ञवल्क्य, काकभुशंडि आदि से ज्ञान प्राप्त किया है। | 
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श्रद्धा--आस्तिक्यबुद्धि तथा वेद आदि आप्तग्रंथों और आचार्य के वचनों में को गयी 
भक्ति और विश्वास को 'श्रद्धा' कहते हैं ।' विवेक एवं ईश्‍वरानुभूति के लिए श्रद्धा आवश्यक है।' 
इसीलिए उसे ज्ञान और मोक्ष भी कहा गया है ।? श्रद्धा तीन प्रकार की होती हे--सात्त्विकी, 
राजसी और तामसी । यह संसारी जीव श्रद्धामय है; जिसकी जैसी श्रद्धा होती है, वह उती 
प्रकार के फल का भागी होता है।* प्रतएव श्रद्धा के ग्रंतिम दो प्रकार हेय हैं।* सात्त्विक-राजस- 
तामस-भेद से ज्ञान भी तीन प्रकार का होता है ।* सात्त्विक ज्ञान की उपलब्धि के लिए सात्त्विक 
श्रद्धा ही श्रेयस्कर है। इसीलिए तुलसी ने “सात्त्विक ्रद्धा की साधनता का उल्लेख किया है। 
_ गीता में भगवान्‌ का ग्राप्त वचन है कि तत्पर श्रद्धावान्‌ को ज्ञान को उपलब्धि होती है।' 
श्रद्धालु होने पर भी कोई जिज्ञासु मंदप्रयत्त हो सकता है, अतएव उन्होंने 'तत्पर' विशेषण की 
योजना की । “भाव बच्छ सिस्‌ पाइ पेन्हाई' में तुलसी का भाव शब्द साधक की इसी तत्परता का 
द्योतक है। 


 धर्म--धर्म' की विस्तृत मीमांसा पूर्ववर्ती ग्रध्याय में की जा चुकी है। “धर्म से तुलसी का 


तात्पय संपूर्णं सनातनधम से है। धर्म ज्ञान का प्रत्यक्ष साधन न होकर परोक्ष साधन है । विशुद्धि- 
कारक यज्ञ, दान, तप प्रादि कर्मो का प्रयोजन पापक्षय और चित्तशुद्धि है। धर्म या कमं से 
वैराग्य की प्राप्ति होती है, जो ज्ञान का साधन है।* धर्म के साथ ही तुलसी ने भाव, निवृत्ति, 
विशवास, मन की निर्मेलता एवं परमधर्म की गणना की है । 'निवृत्ति' का अर्थ है--इंद्वियनिग्रह। 
प्रस्तुत प्रसंग में 'परम धम उपकार या ग्रहिसा का ही व्यंजक न होक र व्यापक रूप से भागवत- 
धर्म का ज्ञापक है । 

वेराग्य-वेदमर्यादा के ग्रनुसार धर्मपालन से विषय-वैराग्य होता है। वैराग्य से ज्ञान की 
सिद्धि होती है।** यहाँ प्रश्‍न उठ सकता है--ज्ञान वेराग्य का साधन है या वेराग्य ज्ञान का! 
कहा भी गया है'ज्ञानादेव च वैराग्यं ज्ञानं वैराग्यपूर्वकम्‌ । १° उत्तर है--इसमें कोई विरोध नहीं 
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हे । इस उद्धरण में पहले 'ज्ञान' का ग्रथे वृत्तिरूप ज्ञान है और दूसरा ज्ञान' स्वरूपज्ञान का बोधक 
है। भोग्य विषयों को हेयता का ज्ञान वेराग्य का साधन है, और वैराग्य परमात्मज्ञान अथवा 
आत्मज्ञान का साधत हे | वैराग्य' के लिए तुलसीदास ने प्रायः 'बिराग' तथा 'बिरति' शब्दों का 
व्यवहार किया है, जिनका अर्थ है राग या रति का श्रभाव।' विषयभोगों के प्रति जुगुप्साभाव 
को 'वेराग्य' कहते हैँ।२ भोगभूमि की दृष्टि से भोग्य विषय दो प्रकार के हैं-लौकिक तथा 
स्वगिक । स्रक्‌, चंदन आदि लौकिक विषय हैं, भ्रमृत आदि स्वगिक।* साधक के लिए उन सभी 
के प्रति जुगृप्साभाव रखना आवश्यक है । उन्हें विष्ठा तथा वमन की भाँति त्याग देना चाहिए।' 

तुलसी-दर्शंन के विशेषज्ञ विद्वान्‌ डा० बलदेवप्रसाद मिश्र ने रामचरितमानस? के प्रथम चार 
सोपानों की पुष्पिकाश्रों * के आधार पर वैराग्य के चार रूपों का विवेचन किया हे । वेराग्य का 
पहला रूप है--तृष्णा के प्रति वेराग्य । इसको तुलसी ने “विमल संतोष' कहा हे । प्रबल तृष्णाएँ 
तीन हैं--म्राहार, विहार और समाज-प्रियता अथवा कंचन (वित्तेषणा), कामिनी (पुत्रेषणा) 
और कीति (लोकेषणा)। 'रामचरितमानस'के प्रथम सोपान की कथा में तुलसी ने विश्वामित्र, 
हृत्या, तपोवन-वासियों, जनक, परशुराम, नागरिकों, दशरथ, सीता और राम की संतोष- 
सिद्धि का उपस्थापन करके तृष्णा के प्रति वैराग्य की निदर्शना की है ।९ असंतोष जीव के संसार 
का कारण है, भ्रतएव संतोष मुक्ति का साधन माना गया है।' 

वैराग्य का दूसरा रूप है--सूभ-बूझ के साथ वसुंधरा के समग्र ऐश्वर्य के प्रति वेराग्य ।. 
द्वितीय सोपान को कथा में धर्मादि-विषयक श्रनेक समस्याएँ उठो हैं और अनासक्तिमय त्याग में 
ही उनका समाधान प्रस्तुत किया गया है। भगवान्‌ राम और उनके भक्त दशरथ, लक्ष्मण, भरत 
भ्रादि ने संपर्ण वैभव के प्रति विज्ञानपवंक ्रनासक्ति दिखलायी है। इसीलिए इस सोपान को 
“विमलविज्ञानवराग्यसंपादनो नास कहा गया है। 

वैराग्य का तीसरा रूप है--विभवभोगों के प्रति वैराग्य । ततीय सोपान की कथा बताती 
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है कि भगवान्‌ राम ने विभव के प्रति श्रतांसक्ति ही नहीं दिखायी, कितु कुछ दिनों तक उसे दूर 
भी हटा दिया । वैराग्य की यही तो ग्रग्तिपरीक्षा थी । विश्वलक्ष्मी को वेराग्य की ग्रग्निर्मे तपा- 
कर शुद्ध कर लेने का यही श्रभिप्राय है । जगदंबा जगत्‌-लक्ष्मी, परंतु साथ ही राम की अर्द्धांगिवी 
गृहलक्ष्मी, के कुछ दिनों तक अ्रग्वि में निवास करने का यही तो संकेत था। इसी (सोपान) में 
लक्ष्मण के प्रति कही गयी गीता है। इसी में शबरी के प्रति कही गयी नवधाभक्ति है। इसी में 
नारद के प्रति कहे गये संतों के लक्षण हैं। विमलवेराग्य-संपादन के लिए ये सभी सहायक है ।* 
वैराग्य का चौथा रूप है--ग्रकर्मण्यता के प्रति वेराग्य । चतुर्थ सोपान की कथा बताती है 
कि वैराग्य विभव से हो, भोगों से हो, कितु कतंव्य कर्मों से न हो। राम ने राज्य छोड़ा, सीता 
को भी पावक में रख दिया, कितु सर्वत्यागी बनकर कर्मत्यागी नहीं बन गये। कतव्य-कमों के 
प्रति उदासीन हो जाना वैराग्य नहीं, कितु एक प्रकार का मोह है। यदि भ्रकर्मेण्यता के प्रति 
वैराग्य न होगा तो पूर्वकथित तीनों प्रकार के वैराग्य निष्फल समझिए । लौकिक श्रासक्ति और 
ग्रकर्मण्यता के त्याग, ग्रनासक्तियोग, का नाम विशुद्ध संतोष है, जिसमें मनुष्य तृष्णाहीन, 
्रासक्तिहीन, भोगभावनाहीन होता हुआ भी कर्तव्यशील बना रहे, निष्कामकर्मी बना रहे । * 
पतंजलि ने वैराग्य के दो रूप माने हैं--वैराग्य और परवेराग्य । गौडपाद और परमार्थ ने 
भी वैराग्य को दो विधाएँ मानी हैं--बाह्य एवं श्राभ्यंतर । तुलसीदास के श्रनुसार वैराग्य की 
तीन कोटियाँ हैं- वैराग्य, विमलवेराग्य और परमवेराग्य। धर्माचरण के फलस्वरूप विषयों 
से इंद्रियों का निवृत्त हो जाना 'बैराग्य'* है। यह वस्तुतः वैराग्य का प्रथम सोपान है। वित्या-. 
_ नित्यवस्तृविवेक, मन के दमन आदि के फलस्वरूप शुद्ध चित्त की निर्मलता और प्रसन्नता को 
_ *विमलवेराग्य' कहते हैं । ग्रंतःकरण के समाथि-परिशुद्ध हो जाने पर त्रैगुण्य से उपर उठे हुए” 
जीव का समताभाव 'परमवैराग्य' है। यह वराग्य का उच्चतम सोपान है। 
ज्ञान के लिए वेराग्य श्रावश्यक हे । ६ मोक्ष के स्वतंत्र साधनों (ज्ञान और भक्ति) के साथ 
विराग का भी अ्रनेकशः उल्लेख करके तुलसी ने उसकी महत्ता द्योतित की है ।१” वेराग्य की श्राव- 
इयकता का कारण विषयासक्ति है । विषय ज्ञान को हर लेता है ।११ सुर, नर, मुनि सभी इसके 
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वशीभूत हें ।' जीव का मन स्वभावतः विषयप्रवृत्तिक होता है ।* ये विषय अनेक प्रकार के 
असाध्य मानस-रोगों को जन्म देते हैं।” जीव के स्वरूपज्ञान को ग्राच्छादित करने वाली माया 
और इंद्रियाधिष्ठाता देवता विषयों के हारा ही ज्ञानरूपिणी बुद्धि को प्रतिहत कर देते हैं ।* 
वेराग्य होते पर ज्ञान-भूमियों का अवश्यमेव उदय हो जाता है। | 

भोग-विषयों के प्रति जगप्सा-भाव जागत करने के लिए तत्संबंधी समस्त पदार्थों में निरंतर 
दोषदशेत-बुद्धि रखना आवश्यक है। यह एक मनोर्वेज्ञानिक तथ्य है। श्रतएव तुलसी ने भोग्य 
वस्तुओ्रों की श्रनित्यता एवं उनकी दुःखदायकला, व्यावहारिक जगत्‌ की मायिकता तथा श्रतीत 
एवं भावी जीवन की नारकीय विभीषिका का चित्र खींचकर विषयी जीवों का (वैराग्य के प्रति) 
उद्बोधन किया है ।* पुरुष की कामासक्त की श्रालंबनरूपा नारी का श्रनेकशः दोषनिरूपण इसी 
वेराग्य के दृष्टिकोण से किया गया है। नारीधर्म के प्रसंग में इसकी विवेचना की जा चुकी है । 
विज्ञानदीयक के पूर्वोक्त रूपक में परिगणित श्रकामता, तोष, क्षमा, धृति, मुदिता, विचार, दम 
और सत्य ये सब वैराग्य की भूमिका हैं। पुण्यवान्‌ जनों के प्रति ईर्ष्या का भाव न रखकर उनके 
विषय में हर्ष का अनुभव करना मुदिता है। विचार का अभिप्राय है भगवान्‌ की परमार्थता 
एवं जगत्‌ की सारहीवता का निरंतर चितन । ग्रध्यात्मविद्याप्राप्ति और साधक के उत्थान के 
लिए यह विवेक आवश्यक है। 

योग--चित्तवृत्तियों के निरोध को 'योग' कहते हैं ।* योग के विषय में यह स्मतंव्य है कि 
सांख्य-योग-दर्शन में पुरुष-प्रक्ृति के वियोग को ही योग (युज्‌ समाधी) कहा गया हे ।* वेदांत 
में 'योग' का अभिप्राय जीवात्मा और परमात्मा का योग (युज्‌ योजने) है । सांख्ययोग के संदर्भ 


में तुलसीदास के भक्तिदर्शन की निर्जात प्रतीति के लिए यह समझ रखना आवश्यक है कि जहाँ 


पर योग-प्रतिपादित योग-समाधि का अंत है वहाँ से भक्ति का आरंभ होता है । योग-साधना के 


` मुख्य सिद्धांत तुलसी को मान्य हें । जड़-चेतन-ग्रंथि कौ हेतुभूता अविद्या का नाश ही जीव का 
केवल्य है ।११ उसके नाश का उपाय विवेक-ज्ञान है ।'” ज्ञान का साधन योग है ।'? योग की सिद्धि 
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२५४ तुलसी-दर्शन-मोसांसा 


अभ्यास और वैराग्य से होती है ।) ये दोनों साधन प्रकारांतर से वेदांतप्रतिपादित साधनचतुष्टय 
के नित्यानित्यवस्तुविवेक एवं इहामुत्रार्थभोगविराग के पर्यायनाम हैं। अष्टांगयोग के अनुष्ठान 
से चित्तमल का नाश हो जाने पर कैवल्यदायक सम्यक्‌ ज्ञान की अभिव्यक्ति होती है।* योग" 
साधना का यही प्रयोजन है। 

योग के आठ रंग हे--मम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान और 
समाधि | ये अंग चित्तवृत्तिनिरोध के आठ सोपान हैं। इनमें से प्रथम पाँच बहिरंग साधन हैं 
एवं भ्रंतिम तीन ग्रंतरंग ।€ यम झार नियम का विस्तृत निरूपण किया जा चुका है। हिसा, 
असत्य आदि यमनियमों के विरोधी वितक हैं। उनका नाश करने के लिए उनके दोषों का बारंबार 
विंतन करना चाहिए।* ग्रॉसव और प्राणायाम का निरूपण तुलसी ने नहीं किया क्योंकि 
हठयोग भ्रादि की साधना के कष्टकारक जगड़वाल में उनकी कोई आस्था नहीं है।” फिर भी 
योग के इन अंगों की उपयोगिता उन्हें मान्य है। योग-समाधि के उल्लेखों* से यह तथ्य स्पष्टतया 
व्यंजित होता है । आसन का फल यह है कि उसकी सिद्धि हो जाने पर योगी शीत-उष्ण, क्षुधा- 
तृषा आदि इंद्रों से प्रभिहत नहीं होता ।' प्राणायाम के अभ्यास से योगी के विवेकज्ञान के 
प्रावरण-रूप क्लेश और अपुण्य क्षीण हो जाते हँ”; मन विक्षेप-रहित, स्थिर, हो जाता है।** 
प्रत्याहार' का अर्थ है इंद्रियों का विषयों से विपरीत दिशा में लाया जाना । अपने-अपने विषयों 
की ग्रभिमुखता का त्याग करके इंद्वियों का स्वरूप में अवस्थान प्रत्याहार' है जिसकी साधना से 
इंद्रियाँ वशीभूत हो जाती हैं।'* विषयांतर का परिहार करके (नाभिचक्र आदि) देशविशेष में 
चित्त का स्थिरीकरण 'घारणा'है।** ध्येयालंबन के ही ज्ञान के एकतान प्रवाह को 'ध्यान' कहते 
हैं।* जिसमें विक्षेपों का परिहार करके मन को भलीभाँति एकाग्र किया जाए उसे 'समाघि' 
कहा गया है । ध्यान में जब ध्येय मात्र की प्रतीति के कारण चित्त स्वस्वरूपशून्य-सा होकर 
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ध्येयाकारता धारण कर लेता है तब वह 'ध्यान' ही 'समाधि' कहलाता है ।* 

योगाग्नि में समस्त शुभाशुभ कम भस्म हो जाते हैं।* साधक त्रिगुणात्मक अवस्थात्रय को 
पारकर तुरीयदशा में पहुँच जाता है ।2 उसे विज्ञानदीप्ति की अनुभूति होने लगती है ।* 'सोऽह- 
मस्मि' की ग्रखंडवृत्ति के श्रनंतर श्रात्मानुभव का सुख प्राप्त कर लेता है। सारा द्वेतभाव, संपूर्ण 
ग्रविद्या-परिवार, नष्ट हो जाता है।* उसको ग्रंथि खल जाती है और वह क॑वल्य-परमपद का 
अधिकारी हो जाता है ।* 

योगवासिष्ठ' में ज्ञानयोग की जो सात भूमिका बतलायी गयी हें” वे 'रामचरितमानस 
के विज्ञानदीपक में भी दष्टव्य हैं। सप्तपदा ग्रज्ञानभूमि का वर्णन करके वसिष्ठ ने राम से 
बतलाया है कि उसे पार करने का उपाय ग्रात्मज्ञान है ।० वह ज्ञान सप्तभूमिक है । 

पहली ज्ञानभूमि का नाम 'झुभेच्छा' है। जब जीव अपने को मूढ़ समझकर शास्त्राध्ययन 
एवं शास्त्रज्ञ सज्जनो तथा गुरु की संगति से वेराग्यपूर्वक ज्ञानप्राप्ति की इच्छा करता है तब उस 


अवस्था को 'शुभेच्छा' कहते हैं।* 'साथ्विक ख़द्धा' इसी भूमिका की द्योतक है।* ° इस दशा में 


अपने को मूढ समझनेवाला जिज्ञासुजन तत्त्वदर्शी-ज्ञानी से परमार्थ के स्वरूप को जानने को श्रभि- 
लाषा करता है ।'' 

दूसरी भूमिका का नाम विचारणा? है । शास्त्रश्नवण एवं सञ्जनों के संपर्क से वेराग्य और 
ग्रस्यासपूर्वक सदाचार में जो प्रवृत्ति होती है उसे 'विचारणा' कहते हैं।' २ “जप तप' से 'परम 
धर्म तक इसी भूमिका का चित्रण है । श्रुति, “निबृत्ति,, 'भाव'-बिस्वास' और 'परमधमं' 
क्रमशः शास्त्र, वेराग्य, अभ्यास तथा सदाचारःप्रवृत्ति के व्यंजक हैं । 

तीसरी भूमिका का नाम 'तनुमानसा' है। शुभेच्छा श्रौर विचारणा के ग्रभ्यास से ऐंद्रिय 
विषयों में सक्त मन की (सविकल्पकसमाघिरूपा) सूक्ष्मता की श्रवस्था को 'तनुमानसा' कहते 
हैं ।१3 'अकाम' से 'सम' तक इसी भूमिका का निरूपण है । 'अकाम' और'तोष से मन की श्रसक्तता 


एवं 'छमा' तथा धुति' से उसकी तनृता को प्रतीति होती है । व्यावहारिक सत्ता के रूप में जगत्‌ 
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चौथी भूमिका 'सत्त्वापत्ति' है । उक्त तीनों भूमिकाश्रों के अभ्यास के द्वारा जब बाह्य 
विषयों के प्रति पूर्णतया विरक्त चित्त परमात्मसत्त्वात्मक होकर शुद्ध सत्य आत्मा में स्थित हो 
जाता है, उस अवस्था का नाम सत्त्वापत्ति' है। यह दशा निविकल्पकसमाधिल्पा है।" बाह्य 
विषयों से पूर्ण बिरति को ही तुलसी ने 'बिमल बिराग' कहा है। विचार और दम उसके साधक 
हैं। मुदिता' से परमात्मसत्त्वात्मकता सूचित होती है। सत्य' की रज्जु सत्यात्मनिष्ठता की 
दृढता व्यक्त करती है। यह अवस्था अज्ञानादि प्रपंच एवं अ्रविद्या को बाधकारिणी है।* इस 
भूमिका में स्थित होकर योगी जगत्‌ को स्वप्नवत्‌ देखता है, अतएवं इसको 'स्वप्न' कहते हैं ।* 

पाँचवीं भूमिका श्रसंसक्ति है। जब प्रथम चार भूमिकाग्रों के अभ्यास से पूर्णतया प्रसक्त 
चित्त श्रविद्याजन्य संस्कारों के स्पर्श से रहित हो जाता है,शुद्धसंविन्मय निरतिशय आनंद से युक्त 
ग्रात्मतत्त्व में दढ़ स्थिति प्राप्त हो जाती है, उस ग्रवस्था को 'ग्रसंसक्ति' कहते हें ॥ योगाग्नि में 
शुभाशुभ कर्मो तथा ममता का जल जाता. ही अ्रविद्याजन्य संस्कारों का नाश है। 'बिसद घृत' 
शुद्धसंवित्‌ एवं झात्मनिष्ठता का ज्ञापक है। इस भूमिका में द्वेताभास गल जाता है; वृत्तियाँ 
अ्रतर्मुखी हो जाती हैं; सदेव परिश्यांत. होने से योगी निद्रालु-सा दिखायी पड़ता है। अतएव इसे 
सुषुप्तावस्था कहा गया है ।* 

छठी भूमिका 'पदार्थाभावनी' है । पूर्वोक्त पाँचों भूमियों में परमात्मा की सत्ता एवं पदार्थों 
की ग्रसता का बहुत समय तक भावन (अभ्यास) करते रहने से आत्मा में निश्चल स्थिति हो 
जाने पर जव आंतर एवं बाह्य पदार्थों के अभाव की दृढ़ भावना हो जाती है उस अ्रवस्था को 
'पदार्थाभावनी' कहते हैं। * यह साधक को तुरीयावस्था है । 'बिज्ञानरूपिनी बुद्धि तथा 'समता' 
से परमात्मा की सत्ता ओर पदार्थों को ग्रसत्ता की दृढ़ भावना व्यंजित होती है । 


सातवीं भुमिका 'तुर्यगा' हे । प्रथम छः भूमिकाश्रों के द्वारा भेद का अनुपलंभ होने से आत्मा- 


राम महात्मा की अपने स्वाभाविक स्वरूप में एकनिष्ठता तुगंगा' कहलाती है। इस भूमिका में 
पहुँचकर जीव जीवितावस्था में ही बंधनमुक्त हो जाता है। 'भेदभ्रमः का नाश, 'सोहमस्मि' की 
.. ग्रखंड वृत्ति, आतम अनुभव' तथा ग्रंथिसोक्ष इसी दशा के लक्षण हैं।" यह अवेक्षणीय है कि 
` सातवीं भूमिका भी छठी की ही भाँति तुरीया एवं जीवन्मुक्ति-दशा है। भेद यह है कि उसमें 
. पदार्थों के प्रभाव की भावना पर अधिक बल दिया गया था और इसमें स्वस्वरूपावबोध या 
आत्मानुभव पर । | 

योगवासिष्ठ' में अनेक स्थानों पर ज्ञान-योग की सात भूमियों का विशद वर्णन किया गया 


2. यो० वा० ३।११८।११ और उस पर तापर्यप्रकाश 
.. २. यो० वा० £॥१२०|२ पर तात्पयंप्रकाश 


३. यो० वा० ३१२०१७ 


यो० वा० ३।११८।१२ और उस पर तादर्यप्रकाश, ई।१२०।३ 


५, सकल दृश्य निज उदर मेलि, सोवे निद्रा तजि जोगी | 


सोइ हरिपद अनुभवे परम सुव, अतिसय द्वैत-बियोगी || --वि० १६७।४ 
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है।' प्रथम पाँच भूमियों के वर्णनों में विशेष भेद नहीं है। छठी और सातवीं भूमिकाओं का भेद 
विचारणीय हे । एक स्थल पर सातवीं भूमिका को तुर्यगा बतलाकर विदेहमुक्ति को तुर्यातीत 
कहा गया है ग्रौर ग्रन्यत्र यह प्रतिपादित किया गया है कि छठी भूमिका स्वसंवेदनरूपा एवं 
सातवीं भूमिका तुरीयातीता अथवा विदेहमुक्तता है।' “योगवासिष्ठ' के अनुसार बंधन और 
मुक्ति दोनों ही मिथ्या कल्पनाएँ हैं।? रतः मुक्ति को सातवीं भूमिका मानना ही संगत है। 
योगवासिष्ठकार ने जिसे 'विदेहमुक्ति' कहा है उसकी व्यंजना तुलसी के 'कैवल्य परमपद में हुई 
है । वह केवल्यपरमपद अत्यंत दुर्लभ है। इस सप्तभूमिक ज्ञान-योग का निर्वाह हो जाने पर ही 
उसकी प्राप्ति संभव है। 
ज्ञानदृष्टि से निरीक्षण करने पर “रामचरितमानस' के सात सोपान* भी “यांगवासिष्ठ' की 

सात ज्ञान-भूमियो के (किसी सीमा तक) समशील प्रतीत होते हैं। प्रथम सोपान 'शुभेच्छा' का 
प्रतिपादक है । पार्वती तथा भरद्वाज की शुभेच्छा का उल्लेख पहले किया जा चुका है। द्वितीय 
सोपान में 'विचारणा' (सदाचारपरक प्रवृत्त) का निरूपण किया गया है। इस सोपान में निबद्ध 
सभी आदर्श पात्र धर्मपरायण हैं ग्रौर सदाचार की रक्षा के लिए ही नाना प्रकार के कष्ट सहते 
हैं। इस सोपान को पढ़कर पाठक भी अपने को इस उच्चतर भूमिका में स्थित पाता है। तृतीय 
सोपान में 'तनुमानसा' का उपस्थापन है। नायक राम विषयों में असक्त हैं। लक्ष्मण, शबरी 
और नारद को दिये गये उपदेशों में भी वेराग्य की विशेषता है । इसीलिए कवि ने इस सोपान 
को विमलवराग्यसंपादनो नाम' कहा है। 'विमलसंतोषसंपादनो नाम” चतुर्थ सोपान 'सत्त्वापत्ति' 
का व्यंजक है । तृतीय सोपान में 'वेराग्य' चित्त की विषयविमुखता, उसकी निषेधात्मक वृत्ति, 
का द्योतक था; 'विमल संतोष मन की क्षोभरहित अवस्था, आत्मानुभव की ओर भ्र्रसर चित्त 
की भावात्मक वृत्ति, का ज्ञापक हे । तारा ओर सुग्रीव के अज्ञानबाध के प्रसंग 'मानस' के पाठक 
की विषयविरक्ति को श्रौर दृढ़ कर देते हैँ। 'विमलज्ञानसंपादनो नाम' पंचम सोपान में महा- 
मोह के प्रतीक रावण की लंका का दहन अविद्याजन्य संस्कारों के नाश का प्रतीक है। विभीषण 
का लंका-त्याग कर राम की शरण में जाना भ्रानंदघन परमात्मतत्त्व में साधक की दृढ़ स्थिति का 
निदर्शक है। 'विमलविज्ञानसंपादनो नाम? षष्ठ सोपान में 'रामायण' की मूल कथा की समाप्ति 
पर पाठक के मन में राम की सत्यता एवं जागतिक पदार्थों के मिथ्यात्व की भावना दुढ़ हो जाती | 
है। इस प्रकार इन दोनों सोपानों में क्रमशः असंसक्ति' और 'पदार्थाभावनी' भूमिकाओं की 
व्यंजना हुई है। सप्तम सोपान के विभिन्न स्थलों पर, विशेषकर विज्ञानदीपक के प्रकरण में, 
ज्ञान का निरूपण सातवीं ज्ञानभूमि तुयंगा' का प्रत्यायक है। तुलसी भक्तिवादी हैं, अतएव | 
उन्होंने भक्ति को ज्ञान से उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित किया है। यह भक्ति की विशेषता है कि 
वह तुरीया भी है ग्रौर सप्तपदा ज्ञानभूमि से बहुत ऊपर तुरीयातीत भी है। . | 
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४. रा०७।११६।१-२ 


५. सप्त प्रबंध सुभग सोपाना | शान नयन निरषत मन माना || --रा० १।३७।१ 


` ६. नहिं सपनेहुँ संतोष सुख, जहाँ तहाँ मन छोम || --रा०प्र० ७।४।६ 


७. रा० ४।११।२-४३ ४।२१।१ 


-२श्द तुलसी-दर्शन-सीमांसा 


विनयपन्रिका' के निम्तांकित पद्य में भी पूर्वविवेचित सप्तपदा ज्ञानभूमिका की सांकेतिक 
कितु सारगभित निबंधना प्रेक्षितव्य है 
| सेवत साधु हेत भय भागे । श्रीरघुबीर-वरत लय लागे॥ 
देह जनितं बिकार सब त्यागै । तब फिरि निज स्वरूप अनुराग ॥ 

अनुराग तो निज रूप जो जगते. बिलच्छन देखिये । 

संतोष, सम, सोतल सदा दम, देहवंत न लेखिये । 

निरमल, निरामय, एकरस, तेहि हरष-सोक न ब्यापई। 

त्रेलोक-पावत सो सदा जाकी दसा ऐसी भई ॥१ 
उपर्यक्त पंक्तियों में निरूपित साधना-क्रम का 'योगवासिष्ठ' की सात ज्ञानभमियों से जो साद्‌ 
है उमे इस प्रकार समझा जा सकता है--- 


१. साधुसेवा | शुभेच्छा 

२. द्वतभावत्याग और रामप्रीति विचारणा 

३. देहजन्यविकार-त्याग तनुमानसा 
४. स्वस्वरूपानुराग . सत्त्वापत्ति 
५. जग से विलक्षणता ग्रसंसकक्‍्ति 
६. संतोषादियुक्त विदेहता पदार्थाभावनी 


७. मल आदि से रहित एकरस स्थिति तुर्यगा । 
तुलसीदास के 'ज्ञानपंथ' के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि यद्यपि उन्होंने योग- 
वासिष्ठ” और सांख्य-योग में प्रतिपादित ज्ञान को गौरव दिया है तथापि वह उनका आदर्श नहीं 
है । ग्रात्मवादी 'योगवासिष्ठ' के ज्ञानप्रधान दर्शन में ज्ञान को ही मोक्षका आवश्यक साधन 
"माना गया है। तुलसी ने ज्ञान को मोक्षप्रद मानते हुए भी उसकी घुणाक्षरन्याय से कादाचित्क 
सफलता ही स्वीकार की है । पुरुषप्र कृतिद्वेतवादी सांख्य-योग में केत्रलज्ञान द्वारा कैवल्य-प्राप्ति 
ही साधक का लक्ष्य है। ईश्वरवादी तुलसी के भक्तिमार्ग और ज्ञानमार्ग दोनों का ही लक्ष्य भग- 
वत्तत्त्वानुभूति और भगवत्प्राप्ति है श्रंतर केवल इतना ही है कि ज्ञानमार्गी भगवान्‌ में लीन हो 
जाता है और भक्तिमार्गी दासभाव से अपनी अलग स्थिति बनाए रखता है। यह भी स्मर्तव्य है 
कि जिस प्रकार तलसी का आदर्श भक्ति-मार्ग ज्ञान-सं युत है उसी प्रकार उनका ग्रादशं ज्ञान-मार्ग 


भी भक्ति-संयुत है । 


न ना जा “तन द क कन 
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अष्टम अध्याय 
मक्ति-निरूपण 


साधन सिद्धि राम पग नेहृ ।* 
जहुँ जगि साधत बेद बखानी । सब कर फल हरि भगति भवानी ॥२ 
संत समा चहुं दिसि श्रेंवराई। श्रद्धा रितु बसंत संम गाई॥ 
भगति निरूपन बिबिध बिधाना। छमा दया दम लता बिताना॥ 
सम जम नियम फूल फल ज्ञाना । हरि पद रति रस बेद बखाना।॥। 


भक्ति का स्वरूप-- 


व्युत्पत्ति और ग्रभिधान की दृष्टि से कोशकारो ने 'भक्ति' के ग्रनेक अर्थ किये हैं--सेवा, 
आराधना, श्रद्धा, अनुरागविशेष, विभाग आदि ।* शास्त्रीय विवेचन की दृष्टि से पुराणों,महा- 
भारत, भक्तिसूत्रों, दार्शनिक रचनाओ्रों और सांप्रदायिक भक्ति-सिद्धांत-प्रंथों में 'भवित' की सांगो- 
पांग मीमांसा की गयी है। जिस प्रकार 'भक्ति' का श्रारंभिक व्युत्पत्त्यथे 'सेवा' आगे चलकर 
प्रेमपूर्वक देवसेवा के ग्रर्थ में सीमित हो गया, उसी प्रकार 'उपासना' का मूल ग्रर्थ 'समीप 
बेठना” भी कालांतर में देवता के समीप बैठने और भजन करने के अर्थ में सीमित एवं परिवर्तित 
हो गया । संहिता-युग में ही 'भज्‌' और 'उप +- आस पूजन करने के ग्रथ में पर्याय हो चले थे ।* 
आधुनिक युग में भी दोनों शब्द समशील माने जाते हैं ।* देवेतर जनों के प्रति भक्ति और 
“उपासना” का प्रयोग औपचारिक है । भक्ति शब्द में 'भज धातु का अ्रधिक समीचीन ग्रथ है-- 
शरण में जाना या भाग लेना । भक्त भगवान्‌ के कार्ये को आगे बढ़ाना चाहता है; उसके रस,ज्ञान 
भ्रौर कृति में भाग लेना चाहता है; इसीलिए वह भगवान्‌ की शरण में जाकर सेवक-रूप में अपनी 
स्थिति बनाए रखना चाहता है और मुक्ति की कामना नहीं करता । | 

भारतवर्ष की चितनधारा के मलस्रोत ग्रादिग्रंथ वेद हें । ग्रनसंधान-विशारदों ने भक्ति 
के बीज का प्रादुर्भाव भी वेदों में बतलाया है।* |परंतु [तात्विक दृष्टि से, वैदिक देव-भक्ति 
ग्रौर भक्तिशास्त्रीय भगवद्भक्ति में मौलिक भेद हे । वेदिक भक्ति कर्मकांड के अंतर्गत है । वह 
साधनरूपा है, साध्यरूपा नहीं । उस भक्ति का साध्य स्वर्ग है। भक्तिपूर्वक संपन्न यज्ञ आदि 
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द्वारा देवतृष्ति स्वर्गप्राव्ति का उपाय है। उसके लिए भक्त्याचार्यो वाला परमप्रम आवश्यक 
नहीं है। बह पुरोहित-प्रतिपाद्य भी है। उसका द्वार सबके लिए उन्मुक्त नहीं हे--शूद या नारी 
को उसका श्रधिकार नहीं । कितु परवर्ती भक्ति-मार्ग की भक्ति कर्म और ज्ञान से भिन्न है । वह 
साध्य और साधन दोनों ही है। भक्त को स्वर्ग या अपवर्गकी तनिक भी कामना नहीं । उसकी 
भव्ति परमप्रेमरूपा (द्रतचित्त की भगवदाकारता) और आत्मनिवेदनात्मक है। धर्मशील या 
पापी, ब्राह्मण या शूद्र, नर, नारी या नपुंसक सभी उसकी प्राप्ति के सदैव और समान रूप से 
श्रधिकारी हैं । 

'विष्णुपुराण' के भक्ति-निरूपण में चित्तवृत्ति पर ही विशेष बल दिया गया है। जिस प्रकार 
भ्रविवेकी जनों की प्रीति विषयों में होती है, उसी प्रकार की ग्रासक्तिपूर्ण कितु अनपायिनी प्रीति 
जब भगवान्‌ का श्रनुस्मरण करने वाले जन के हृदय में भगवान्‌ के प्रति होती है तब बह भक्ति” 
कहलाती है ।१ 'यमगीता' में बिष्ण-भक्त के लक्षणों के अंतर्गत सभी सामान्य और विशिष्ट गणों 
का उल्लेख किया गया है, सभी ग्रादर्श गुणों की गणना की गयी है । ये विशेषताएँ भक्तिमार्गी 
ही नहीं, कर्ममार्गी और ज्ञानमार्गी के लिए भी अपेक्षित हैं । 

भक्तिसिद्धांत के प्रतिपादक ग्रंथों में भागवतपुराण' का सान बहुत ऊँचा है। उसकी आप्तता | 
का सबसे प्रबल प्रमाण यह है कि मध्व, वल्लभ, चैतन्य आदि के भक्ति-संप्रदायों में प्रमाणरूप से 
भागवत का बारंबार उल्लेख किया गया है। उस पर अनेक टीकाएँ और उन टीकाओं पर भी 
टीकाएँ लिखी गयी हैं। उसके भक्ति-सिद्धांतों का निरूपण करने के लिए अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रंथ 
भी रचे गये हैं। 'भागवत' में व्यास ने कपिल के मुख से देवहुति के प्रति भक्ति की सारगभित व्याख्या 
करायी है। उन्होंने प्रतिपादित किया है कि वेदविहित कर्म में लगे हुए जनों की भगवान्‌ के प्रति 
नन्यभावपूर्वक स्वभाविकी सात्विक प्रवृत्ति का नाम भक्ति है। आगे चलकर उन्हीं पात्रों 
के माध्यम से यह बात और भी स्पष्ट कर दी गयी है । जिस प्रकार गंगा की धारा अखंड रूप से 
. समुद्र की ओर बहती रहती है उसी प्रकार सर्वातर्यामी भगवान्‌ के गुणश्रवणमात्र से ही प्रादुर्भूत 

` उनके प्रति अविच्छिन्न मनोगति को 'भक्ति’ कहते हैं ।ˆ इसी को उन्होंने 'श्रहैतुकी' भक्ति कहा है । 
भक्त का प्राप्य भगवान्‌ है । भगवान्‌ के बिना उसे कुछ भी वांछनीय नहीं हे ।* भागवतकारका 
स्पष्ट तात्पर्यं यह है कि भक्ति की वास्तविक सत्ता मानसिक स्थिति में है, बाह्य-विधान तो 
साधन या लिग मात्र हैं । भागवत' के भक्ति-सिद्धांत के प्रतिपादक 'मुक्ताफल'में भी भक्ति का 
. लक्षण-तिरूपण करते हुए कहा गया है कि किसी भी उपाय से भगवान्‌ में मन का स्थिरीकरण 
भक्ति है ।६ 
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भक्ति-निरूपणं | २६१ 

शांडिल्य ने अपने भक्लिसूत्र में भक्ति का शास्त्रीय, तथा सर्वांगीण किंतु संक्षिप्त विवेचन 
प्रस्तुत किया हे । इत सूत्रों की विस्तृत व्याख्या नारायण तीर्थ ने अपनी 'भक्तिचन्द्रिका' नामक 
टीका में की। शांडिल्य ईश्वर-विषयक परानुरक्ति को भक्ति कहते हैं।' 'विष्णुपुराण' का 
साक्ष्य देकर नारायण तीर्थ ने यह बतलाया है कि प्रीति और भक्ति में अभेद है । पराकाष्ठा पर 
पहुँची हुई भगवत्मीति ही 'भक्ति' है ।' शांडिल्य की अनुरागरूपा भक्ति, उत्तमास्पद होने के 
कारण, पतंजलि के योगशास्त्र? में पंचक्लेशों के ग्रंतर्गत परिगणित “राग' से सर्वथा भिन्न है । 
जैसे उत्तमास्पद सत्संग करणीय होता है और कुसंग हेय, वसे ही लौकिकमुखाचुशयी राग हेय 
होता है एवं ईशवरविषयक राग श्रेय । भक्त का भगवद्विषक राग द्वेष ग्रादि से मुक्त होने के 
कारण उत्तमास्पद होता है । यह राग भगवान्‌ के प्रति भक्त का एकांत भाव है ।* लौकिक प्रीति 
की भाँति भक्ति-भाव को अभिव्यक्ति भी अश्रु, पुलक आदि अनेक प्रकार के बाह्य चिल्लो द्वारा 


होती है।* 


शांडिल्य द्वारा उपस्थापित भक्ति के स्वरूप की व्यतिरेकमुलक व्याख्या भी ग्रवेक्षणीय है । 


भक्ति यज्ञ आदि की भाँति क्रियारूपा नहीं हे । कारण, क्रिया में कर्ता के प्रयत्न की अपेक्षा होती 


है कितु भक्ति में ऐसा नहीं है । हाँ, गोणी भक्ति क्रियारूपा अवश्य होती है और वह समस्त 
क्रियाओं में श्रेयस्कर है ।5 भागवत” में कहा गया है कि कर्मे का प्रयोजन तभी तक है जब तक 
निवेद या भक्ति का उदय न हो जाए ।* परंतु भक्ति को निष्क्रियता नहीं कहा जा सकता क्योंकि 
उसका स्वरूप भावरूप है, श्रभावरूप नहीं; विधिरूप है, निषेधरूप नहीं! भक्ति ज्ञानरूपा भी 
नहीं है । इसके प्रमापक अनेक कारण हैं । १. भक्ति निष्ठामूलक है और ज्ञान ऐसा नहीं है । ज्ञान 
शत्रु को भी होता है कितु वह उसकी निष्ठा का बोधक नहीं है । २. भक्ति रागरूपा है कितु ज्ञान 
रागधर्मा नहीं है। ३. भक्ति के उदय से ज्ञान का क्षय हो जाता है।' इससे यह सिद्ध होता है कि 
भक्ति ज्ञान से भिन्न है । ४. ज्ञान भक्ति का साधन है।'' भक्ति साधन भी है और साध्य भी । 

गीता आदि में ज्ञानवान्‌ का प्रपन्त होना कहा गया है।' इससे भी यह निष्कर्षं निकलता है कि 
ज्ञान और प्रपत्ति (भक्ति) एक नहीं हैं। भक्ति श्रद्धारूपा भा नहीं है। श्रद्धा सभी कर्मो का 
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अंग मानी गयी है । भक्ति ग्रंगी है, स्वतंत्र है । श्रद्धा को भक्ति मानते से ग्रंतवस्था दोष भी भ्रा 
जाएगा । ग्रतः श्रद्धा ग्रर भक्ति दोनों श्रभिन्त न होकर श्रगांगी हैं।' इस विषय में गीता का 
प्रमाण भी है! 

नारद के भक्तिख्‌त्र में कुमार, वेदव्यास, शुकदेव, शांडिल्य, गग, विष्णु, कौंडिन्य, शेष, उद्धव, 
आरुणि, बलि, हनूमान्‌, विभीषण आदि भवत्याचार्यों के भक्तिसिद्धांतों का सार उपस्थापित 
किया गया है।* नारद के अनुसार भी ईश्वर के प्रति परमप्रेम 'भक्ति' है। उनका यह 'परमप्रेम' 
शांडिल्य की 'परानुरक्ति' का ही पर्याय है। कंठावरोध, रोमांच, अश्रु श्रादि इस परमभाव के 
अनभाव हैं । इस प्रेमाभक्ति की ग्यारह आसक्तियाँ हैं ।* किसी निश्चित आधारभूत वेज्ञानिक 
विभाजन-सिद्धांत के प्रभाव के कारण वे ग्यारह ग्रासक्तियाँ भक्ति-संबंधी ग्यारह दशाग्रो की 
गणनामात्र हैं । | | ; 

पांचरात्र श्रागम में भी भक्तिगत ग्रनन्यता एवं तत्परता पर विशेष बल दिया गया है। 
नारद, भीष्म, प्रह्लाद, उद्धव आदि ने विष्णु के प्रति ग्रव्यभिचारी प्रेमभाव को “भक्ति कह 
है ।* 'नारदपञङ्चरात्र' में ही अन्यत्र कहा गया है कि तत्परता के साथ हृषीक (इंद्रिय) के द्वारा 
हृषीकेश की निर्मल एवं सभी उपाधियों से विनिर्मुक्त सेवा भक्ति कहलाती है ।* 

योगसूत्र के भाष्यकार व्यास और वृत्तिकार भोज ने 'प्रणिधान' को भक्तिविशेष के रूप में 
स्वीकार किया है। प्रणिधान” का अर्थ है--ईश्वर के प्रति सभी कर्मो का समर्पण ।* अनुष्ठान 
या नियमविशेष होने के कारण इस प्रणिधान या समर्पण का भक्ति के साथ तादात्म्य नहीं है । 
ग्रधिक-से-अधिक इसे भक्ति का एक अंग, सोपान या अभिव्यक्ति कहा जा सकता है। परंतु 
मौलिक विप्रतिपत्ति तो इस बात में है कि योग-दशंन का वह ईश्वर' 'पुरुषविशेष' ही है“; बह 
भक्त्याचार्यो का भजनीय परब्रह्म परमेश्वर नहीं है। 

_ शांकरश्रद्वतवाद के विरोधी वैष्णवाचार्यो ने श्रपने-श्रपने सांप्रदायिक सिद्धांतों के अनुसार 
` भक्ति की विस्तृत मीमांसा की है । उन्होंने भक्ति को ज्ञान से उच्चतर कोटि में प्रतिष्ठित किया 
है। सभी ने भक्ति की प्रेमस्वरूपता और आत्मनिवेदन (शरणागति या प्रपत्ति) की सर्वोत्कृष्ट- 
साधनता स्वीकार की है। उन सभी को कृतियों में सगुण भगवान्‌ की लीला एवं श्रतुग्रह का 
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१. शा० भ० सू० १।२।१७-१८ और उन पर भ० च० 
२. श्रद्धावान्‌ भजते यो माम्‌ --गीता, ६।४७ 
. ३. ना० भ० सू० ८३ 
४. सा खस्मिन्‌ परमप्रेमरूपा | ना० भ० सू० २ 
प्‌. क्रमशः दे०--ना० भ० सू० ६८) ८२ 
६. पण्चरात्रे-- 


` ` अनन्यममता विष्णो ममता प्रेमसंक्षिता | 


भकितिरित्युच्यते मीष्मप्रह्ादोद्ववनारदेः । | | | छ 
` ` अनन्यमममताऽव्यभिचारिममता यस्यां न कदाचिदपि कथमप्यलंबुद्धिः | --म० च०, पृ० ६ 
७. सर्वापाविविनिमु क्तं तत्परत्वेन निमंलम्‌ | 
_ हृषीकेण हृषीकेशसेवनं भक्तिरुच्यते || --नारदपञ्चरात्र; दे०--ह० र० सि०, पृ० १२ 
दे०--यो० सू० २।१, २।३२, २।४५ ओर उन पर व्यासभा० तथा भोअवृत्ति | 
. ब सू० ३।२।२४ पर शा० भा०; यो० सू० २।३२, वे० सा० १३।१८-१९ | 
. क्लेशकमविपाकाशयरपरासृष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः | ---यो० सू० १।२४ 
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सिद्धांत प्रतिपादित हुआ है । उपनिषदों और महाभारत का प्रमाण देते हुए रामानुज ने भक्ति 
के स्वरूप की दार्शनिक व्याख्या प्रस्तुत की है । उन्होंने कहा है कि ध्यात! और उपासना' शब्दों 
का व्यवहार स्मृति (चितन) के प्रवाहरूप ज्ञान के लिए किया जाता है जो दर्शन के समान 
आकार वाला हो जाता है। उपासना वह चितनप्रवाह है जिसके कारण आत्मा परमात्मा के 
दारा वरणीय हो जाता है। स्मर्यमाण विषय की अत्यंत प्रियता के कारण यह स्मृति-प्रवाह भी 
ग्रत्यंत प्रियरूप है । स्तेहपूर्वक किये गये अनवरत ध्यान को भक्ति कहते हैं।' भगवान्‌ में तेल- 
धारासदृश श्रविच्छिन्न मनोनिवेश ही भक्ति का स्वरूप है।” 'श्रीभाष्य' में उन्होंने स्थापित किया 
है कि ध्रुवानुस्मृति ही भक्ति है; भक्ति और उपासना पर्यायवाची हैं।* वेदांतदेशिक का भक्ति- 
स्वरूप-निरूपण भी रामानुज को परिभाषा से मिलता-जुलता है । उन्होंने भक्ति को प्रीतिरूपा धी 
कहा है। यहाँ पर 'धी' शब्द का प्रयोग ब्रह्मविद्या से विरोध प्रतिपादित करने के लिए किया 
गया है। सामान्यतः प्रीति आदि भाव ज्ञानविशेष ही हैं कितु महनीय-विषयक प्रीति (भगवद- 
नुरक्ति) भक्ति है। भक्ति के फल में ज्योतिष्टोम, अग्निहोत्र आदि कमों के फलों की भाँति कोई 
तारतम्य नहीं है । उपनिषद्‌,'गीता आदि में जिस भवित को ज्ञान का हेत्‌ कहा गया है वह सामान्या 
(साधनरूपा) भक्ति है, प्रेमरूपा नहीं ।“ रामानुज-दर्शन के अनुयायी रामानंद ने प्रपनी भक्ति- 
परिभाषा में भक्ति की जाति और व्यावर्तक धर्मो का ही नहीं अपितु उसके साधनों, भ्रवयवों ग्रौर 
उपलक्षणों का भी समावेश किया । श्रेष्ठ महषियों के वचनों के आधार पर उन्होंने बतलाया है 
कि मानस का नियमन करके भ्रनन्य भाव से भगवत्परायण होकर की गयी उपाधि-निर्मक्त 
परमात्मसेवा भक्ति’ है। वह ईश्वर के प्रति परानुरक्ति है, स्मृति-संतान-रूपा है, तैलघारा की 


भाँति श्रविच्छिन्न है । विवेक आदि उसको सात भूमियाँ और यम आदि ्राठ अवयव हैं ।* 


मध्व ने भगवान्‌ के माहात्म्यज्ञान से उद्भूत परमानुरक्ति को 'भक्ति' कहा है। वल्लभ की 
भी मान्यता है कि भगवान्‌ के माहात्म्यज्ञानपूर्वक उनके प्रति जो सुदृढ़ सर्वाधिक स्नेह होता है 
उसी को 'भक्ति' कहा गया है । भक्ति ही मुक्ति का एकमात्र साधन है- | | 
माहात्म्यज्ञानपुर्वस्तु सुदढः सवतोऽधिकः। 
हि स्नेहो भक्तिरिति प्रोक्तस्तगा सक्तिन चान्यथा ॥* | 
` प्रस्तत लक्षण में प्रयुक्त 'माहात्म्यज्ञान' आराध्य को स्वामिता, भगवत्ता एवं अनुग्रह का, 
और 'स्नेह' शब्द आराधक की चित्तद्र॒ति का व्यंजक हे । उन्होंने भगवद्विषयक स्नेह की तीन 


गीता! पर रा० भा०, अध्याय ७ की अवतरणिका (स्नेहपूवमनुध्यांन भक्तिरित्युच्यते वुधेः) 
गीता, ३।३४ पर रा० मा० 
श्र वानुस्मृतिरेव भवितशाब्देनाभि्वीयते | उपासनापर्यायत्वाद्‌ भक्तिशाब्दस्य)--अ्० सू० १।१।१ पर रा० भा० 
तरवमुक्‍ताकलाप, जीवसर, कारिका २९ | है | | 
दे०--तत्त्वमुक्‍्ताकलाप, जीवसर, कारिका २९ पर टीका 
- उपाधिनिमु वतमनेकमेदकं भक्तिः समुक्ता परमात्मसेवनम्‌ | ` 
अनन्यभावेन नियम्य मानसं महर्षिमुख्येमंगवत्परत्वतः || 
सा तेलवारावदनष्टसंस्मृतिप्रत, नरूपेशपराचुरक्तिका । hr 
सकितर्विवेकादिकसम्तभ्‌मिजञा यमादिकाष्टावयवा मता वृतेः || --बे ० म० भा० गु० ६५-६६ 
७. दे० दि फ़िलॉसको ऑफ़ रामानुज, पु० १७० . bu यु 
=. तत्वदीप+ १।४५ हे 


A | 


२६४ तुलसी-दर्शन-मौसांसा 


ग्रवस्थाएँ मानी हैं--प्रेम, ग्रासक्ति और व्यसन । स्नेह (प्रेम) की अवस्था में लौकिक राग का 
नाश हो जाता है । आसङ्ति-दशा में गृह के प्रति अइचि हो जाती है, घरवार मिथ्या एवं बाधक 
प्रतीत होने लगता है। व्यसनावस्था में भक्त पूर्णतः कृतार्थ हो जाता है।' प्रेम के उत्कर्ष के लिए 
ईश्वर से बिछड़ने का ज्ञान एवं उससे मिलने की अभिलाषा तथा विकलता का होता आवश्यक 
हे । इसीलिए भक्त ग्रतिशय विरह-दुःख की कामना करता है। अ्रतन्यता और शरणागति का 
स्थान वल्लभ के मत में भी बहुत ऊँचा है । चातक भक्त का ग्रादशे है ।* 

भक्ति का सर्वाधिक शास्त्रीय, सांगोपांग तथा सूक्ष्म अध्ययन बंगाली वैष्णवों ने प्रस्तुत 
किया । रूप गोस्वामी, जीव गोस्वामी आदि ने भारतीय काव्यशास्त्रियों द्वारा उपेक्षित भक्तिरस 
की स्थापना और अन्य रसों के मूर्धन्य पर उसके प्रतिष्ठापन का असाधारण प्रयास किया! 
रूपगोस्वामी की भक्ति-परिभाषा पूर्ववर्ती भ्राचार्यो द्वारा प्रस्तुत लक्षणों का समन्वय है । उन्होंने 
कहा है कि उत्तमा भक्ति कृष्ण का वह अनुशी लन है जो अनुकलता से युक्त तथा अ्रन्याभिलाष 
और ज्ञानकर्म आदि से मुक्त हो--- 

अन्याभिलाषिताशस्यं ज्ञानकर्माथनावृतम्‌ । 

| | आनुकल्येव कृष्णानुझीलनं भक्तिरुत्तमा ॥“ 
'हरिभक्तिरसामृतसिन्धु' के इस लक्षण में संनिविष्ट 'अन्याभिलाषिताशून्यम्‌' 'भागवत', 'नारद- 
` पञ्चरात्र, वल्लभ आदि के द्वारा स्वीकृत श्रनन्यता ही है । ज्ञानकर्माद्यनावृतम्‌' में 'भागवत', 
शांडिल्य ग्रादि का अनुसरण किया गया है। आनुकल्य' सभी ग्राचार्यो द्वारा उपस्थापित प्रेम 
का व्यंजक है । अनुशीलन” रामानुज के स्मृतिसंतान' या रामानंद के “संस्मृतिप्रतान' का पर्याय 
है। 'उत्तमा' शब्द का व्यवहार साधनरूपा गौणी भक्ति की व्यावृत्ति के लिए किया गया है जो 
वास्तव में भक्ति न होकर भक्ति-साधन ही है। | 

केवलाद्वेती वेदांतियों की दृष्टि में भक्ति का स्थान गोण था । वह उन्हे ज्ञान के साधन-रूप 
में मान्य थी । इसी दृष्टि से शंकर आदि ने भक्ति के प्रति अपनी आस्था प्रकट की है। 'विवेक- 
चूडामणि' में उन्होंने भक्ति का ज्ञानात्मक लक्षण दिया है--स्वस्वरूपानुसंधान को 'भक्ति' कहते 
हैं।* इस लक्षण में भक्तित्व.को ज्ञानत्व में समेटने की चेष्टा की गयी है। केवलाद्वैतवादी सिद्धांत 
के विरुद्ध यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि ग्रात्मस्वरूपानुसंधान में भक्ति केसे हो सकती है 
भक्ति के लिए तो भक्त और भजनीय का दत अपेक्षित है । डा० दासगप्त ने इस शंका का समा- 


` धान इस प्रकार किया है कि भक्ति के स्वरूप को दुढ्ता प्रदान करने के लिए ही भक्त और 


भगवान्‌ के दार्शतिक अभेद का निरूपण किया गया है, इससे केवल इतना ही प्रकट होता है कि 
१. भन्तिवर्डिनी (वल्लभाचार्य), ३-४ और उस पर पुरुषोत्तम की विवृतिः ` 
"` ` दे०--अष्टऽ पृ० ५२४) अ हिट्री आफ इन्डिप्रत फ्रिलाँसफी , जिल्द ४, पृ० ३५५ 
` २, यच्च दुःखं यशोदाया नन्दादीनां च गोकुले | | | 
गोपिकानां तु यद्‌ दुःखं तद्‌ दुःखं स्यान्मम क्वचित्‌ ||--निरोवलक्षण, १; दे०--भ्रष्ट०, पृ० ५२४ ` 


... ३. सिद्वान्तमुक्तावली, १५-१६; नवरत्न, 8; दे०--अष्ट०, पृ० ५२४-२६ 
`. ४, बिवेकधेर्याश्रम) १४-१४; दे.० --अ्रष्ट०, पृ० ५२५ | 
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स्वस्वरूपानसन्धान भक्तिरित्यभिधीयते | --बि० च० ३२ 


i 
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अनुरक्ति के हारा अनुभूत एकत्व दर्शन द्वारा समर्थित है ।* 

ईसा की पंद्रहवीं ग्रौर सोलहवीं शतियों में भक्ति की धारा इतनी शक्तिमती और व्यापक 
हो गयी कि अद्वंतवादी वेदांत भी उससे परिप्लावित हो गया। तुलसीदास के समकालीन (काशी- 
निवासी) मधुसूदन सरस्वती ने भक्तिरसायत' नामक भक्तिशास्त्रीय ग्रंथ लिखा। सांप्रदायिक 
आग्रह से रहित इस अद्वतपरक ग्रंथ में भक्ति की शास्त्रीय, मनोवैज्ञानिक एवं तर्कयुकत मीमांसा 
प्रस्तुत की गयी । उनका भक्ति-विवेचन भक्ति-सिद्धांत तक पहुँचने के लिए एक निश्चित सोपान 
हे । उन्होंने भक्ति' की परिभाषा की है कि भगवदूधर्म के कारण द्रुत चित्त की सर्वेश के प्रति . 
धारावाहिक वृत्ति को 'भवित” कहते हैं--- 

तस्य भगवद्धर्माद्वारावाहिकताङद्कता । 
सवश सनसो वत्तिभ क्तिरित्यमिधीयते ॥। 

'भक्तिरसायन' के भक्तिलक्षण का कोई भी शब्द नया नहीं है, फिर भी उसमें विशेषता है । 
उसका गौरव शब्दों की ग्रथव्यंजक निबंधना में है। उसमें चित्त की द्रति पर विशेष बल दिया 
गया है। काव्य में वणित माधुर्य ग्रादि गुण जिस प्रकार रसानुभुति की चेत्तिक भूमिका दै, उसी 
प्रकार चित्त की द्रुतदशा भक्ति की मनोवैज्ञानिक भूमिका है । द्रुत चित्त पर भाव्यवस्तु की श्राका- 
रता छा जाती है। इसी को संस्कार, 'वासना', 'भाव' या 'भावना' जैसे शब्दों से अभिहित 
किया जाता है ।* तात्पर्यं यह है कि द्रुत होने पर चित्त भगवान्‌ की श्राकारता धारण कर लेता है 
्रर्थात्‌ भगवन्मय हो जाता है। यही भाव भक्ति है। उन्होंने अपने श्रम्वयव्यतिरेकी कथन के. 
द्वारा उक्त द्रुति की भ्रनिवार्यता की पुष्टि की है। यह रजोगण एवं तमोगुण से रहित भगवदि- 
षयक मनोवृत्ति सुखाभिव्यंजक होने से रति’ कहलाती है ।* 

उन्होंने तत्त्वज्ञान या ब्रह्म विद्या और भक्ति के व्यावतंक धर्मो का भी समीचीन विश्लेषण 
किया है। १. दोनों में श्राश्रयभेद हे । तत्त्वज्ञान का ग्राश्नय अद्गत चित्त है, परंतु भक्ति के लिए 
चित्त-द्रृति अनिवार्यं है। २. दोनों में स्वरूपभेद है। ब्रह्माविद्या निविकल्पक मनोवृत्ति है और 
भक्ति सविकल्पक । ३. दूसरा स्वरूप-भेद यह है कि ब्रह्माविद्या में श्रद्वितीयता को अनुभूति होती 
है और भक्ति में भगवदाकारता की । ४, दोनों के साधन में भी भेद है। भक्ति का सावन है 
भगवान्‌ के गणगायक ग्रंथों का श्रवण जबकि 'तत्त्वमसि' आदि वेदांतवाक्य ब्रह्मविद्या के साधन 
हैं । ५. दूसरा साधन-भेद यह है कि तत्त्वज्ञान के सिए निर्वेद अनिवाय है, लेकिन भक्ति के लिए 
नहीं । ६. फल की दृष्टि से भी दोनों भिन्न हैं। भक्ति का फल भगवद्विषयक प्रेमप्रकर्ष है और 


aro 


I. The assertion of the philosophic identity of the self and the Brahman is only for the 
purpose of strengthening the nature of Bhakti. It merely shows that the oneness 
that is felt through attachment can also be philosophically supported | 

—A History of Indian philosophy; Vol. IV, ?. 353 
भ० २० १।३ | | 

३. भ० २० १।६ 

. ४. द्र तो सत्याम्भवेद्भक्तिरद तौ तु न किञ्चन | | 
चित्तद्र तेरभावेन वेनस्तु कतमोऽपि न॥ --भ० र० २।५७ 

५, रजस्तमो विहीना तु भगवद्विषया मतिः | | | 
सुखाभिव्यन्जकत्वेन रतिरित्यसिवीयते || ~-भ० र० २।५८ | 


१ 
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ब्रह्मविद्या का फल ग्रनथमूल श्रज्ञान को निवृत्ति है। ७. दोनों में अविकारि-भेद भी है। ब्रह्म- 
विद्या का अधिकारी साधनचतुष्टयसंपन्न परमहंस परिब्राजक ही हो सकता है, किलु भक्ति का 
अधिकार प्राणिमात्र को है । इस प्रकार आश्रय, स्वरूप, साधन, फल तथा अधिका री की भिन्नता 
के कारण ब्रह्मविद्या एवं भक्ति में तात्त्विक भेद हे । इस विवेचन से स्पष्ट है कि भक्ति परमप्रेम- 
स्वरूपा है। भगवान्‌ उसके श्रालंबन हैं। उनके माहात्म्य-ज्ञान से प्रभावित भावक का द्रृतचित्त 
उसका आश्रय है। भक्ति से संबद्ध कर्म या ज्ञान उसके आवश्यक घर्म नहीं हैं। भक्ति की एक 
बहुत बड़ी विशेषता यह है कि वह एक साथ ही साधन और साध्य दोनों है । ग्राचारयों ने उसके 
इस वेशिष्ट्य पर ध्यान दिया है।` मधुसुदन सरस्वती ने 'भक्ति' शाब्द के दुहरे विवेचन द्वारा 
भावव्युत्पत्ति से उसके फलरूपत्व एवं करणव्युत्पत्ति से उसके साधनरूपत्व दोनों ही अ्रथों की 
ग्रत्यंत सारगभित व्याख्या प्रस्तुत की है ।* 

पश्चिमीय तकशास्त्र में किसी वस्तु के सामान्य और व्यावर्तक धर्मों के कथन को उसकी 
'परिभाषा' कहा गया है । यह 'परिभाषा' का सेद्धांतिक पक्ष है। भारतीय विचारको ने पदार्थो 
का लक्षण-निरूपण करते समय उसे बौद्धिक नट-विद्या के रूप में न लेकर उसके व्यावहारिक 


पक्ष पर ही विशेष ध्यान दिया है । तुलसीदास का भक्ति-लक्षण दोनों ही दृष्टियों से समीचीन 


है। उन्होंने संतों के अनुसार भक्ति का लक्षण-निरूपण इस प्रकार किया है--रागरिस को जीत-. 

कर नीतिपथ पर चलने वाले जन की राम के प्रति की गयी प्रीति “भक्ति है-- 
प्रीति राम सों नीति पय चलिय रागरिस जीति। 
तुलसी संतन के मते इहे भगति की रीति॥* 


उपर्युक्त निरूपण में राग-विजय और नीति-पालन भक्ति के उपलक्षणमात्र हैं । रागादिमुक्त 


चित्त में ही भक्ति का उदय हो सकता है। यह भक्तिभाव की भूमिका हे । 'राग' से तुलसी का 
ग्रभिप्राय पतंजलि के “सुखानुशयी राग' से है । लौकिक पदार्थों के प्रति चित्त की आसक्ति “राग? 
है। श्रतएव तुलसी ने उपके निरोध पर बल दिया है। नीतिपालन भक्ति के उदय का साधक 
और उदित भक्ति का पोषक होता है। भक्ति के लिए उपयोगी होने के कारण इस विशेषण का 


` यहाँ प्रयोग किया गया । अनीतिपथ पर ले जाने वाले कल्पित भक्तिपंथों का परिहार भी इसका 


प्रयोजन है। रामविषयक प्रीति को ही तुलसी ने भक्ति का स्वरूप-लक्षण माना है। प्रीति” भक्ति 
की जाति या सामान्य है। लुब्ध द्रुतचित्त की विषयाकारता 'प्रीति' हे । यह प्रीति कामिनी आदि 


के संबंध से लोकविषयक सुखानुशयी राग के रूप में भी हो सकती है। उसकी व्यावृत्ति करने के 


लिए तुलसी ने “राम' और 'रागरिस जीति' का उल्लेख किया । इस प्रकार, रागरिसरहित द्वुत- 
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चित्त की रामाकारता “भक्ति है। दीप्त चित्त की रामाकारता मोक्ष का कारण तो हो सकती 


कर 


१. दे०--भ० र० (टीका), ५० १०,२६-२७ | 

२. स्वयं फलरूपतेति | --ना० भ० सू० ३० | 

भक्तिः साथनं भावः प्रेमा चेति त्रिथा ~इ० र० सि० १।२।१ 
भक्त्या संजातया भवत्या बिभ्रत्यत्पुलकां तनुम्‌ । “>भा० 4० ११।३।३१ 


३. भजनमन्तःकरणस्य भगवदाकारतारूपं भक्तिरिति भावव्यत्पतत्या भक्तिशब्देन फलममिथीयते | 


ho Wm 


सज्यते सेव्यते भगवदाकारमन्तःकरण- क्रियतेऽनयेति करणव्यःपत्त्या भक्तिशब्देन श्रवणकीतेनादि सावन- | 
मभिधीयते | -7भ० र० (टीका), १० २१-२२ | बगत 


दो० ६ 


भक्ति-निख्पण' ` 


है; परंतु उसे प्रीति या 'भक्‍ति' नहीं कह सकते । इस लक्षण में प्रीति' से तुलसी का वही तात्पर्य 
है, जो शांडिल्य का 'परानुरक्ति' से या नारद का 'परमप्रेम' से। अन्यत्र भी उन्होंने कहा है कि 
विश्वनाथ के चरणों में निश्छल स्नेह ही रामभक्त का लक्षण है ।१ इसमें से यदि समन्वय-भावना 
को छानकर भक्ति के स्वरूप का निरूपण किया जाए तो स्पष्ट निष्कर्ष यही निकलता है कि 
ईश्वर-विषयक स्नेह भक्ति है । 

इस प्रेम में वह शक्ति है कि वह पाहन से भी परमेश्‍वर को काइ लेता है। इस प्रेम का 
आनंद--भकक्‍्ति का रस--काव्य के नो रसों एवं रसना के छः रसों से कहीं ग्रधिक मधुर है ।* 
भक्तिभाव भी लौकिक प्रेम की भाँति विरहावस्था में अधिक उत्कर्ष को प्राप्त होता है। ग्रादर्श 
भक्त भरत का निम्नांकित चित्रण उनकी भक्ति की विरहासक्ति के उत्कर्ष का द्योतक है--- 

पेस अ्रसिप्र मंदद बिरहु भरत पयोधि गंभीर। | 
मथि प्रगटेउ सुर साध हित कृपासिध रघुबीर ॥ 

नारद के भक्तिसत्र में भक्तिलक्षण-विषयक जिन चार भिन्न मतों की चर्चा की गयी है वे 
भक्ति की परिभाषा के रूप में तो नहीं, कितु भक्ति की विशेषताग्रो के रूप में तुलसी को मान्य 
हैं। पहला मत व्यास का है। उनके अनुसार, भगवान्‌ की पूजा आदि में ग्रनुराग भक्ति' है ।* 
इसकी सोदाहरण विवेचना नवधा भक्ति की पाँचवी विधा अचेन' के ग्रंतर्गत की जाएगी । 
दूसरा मत आचार्य गर्ग का है । उनके अनुसार, भगवान्‌ की कथा आदि में भ्रनुराग भक्ति' है ।६ 
राम के द्वारा शबरी को बतलायी गयी नवधा भक्ति की दूसरी विधा इसी प्रकार की भक्ति है। . 
इसकी मीमांसा आगे चलकर यथास्थान को जाएगी । तीसरा मत शांडिल्य का है। नारद का 
कथन है कि शांडिल्य के मतानुसार ग्रात्मरति के श्रविरोधी विषय में ग्रनुराग होना भक्ति है । 
तुलसी के काव्य में अंकित अद्देतवादी योगी की भक्ति का यही स्वरूप है। चौथा मत स्वयं 
नारद का है। उनके मत में भगवान्‌ के प्रति अपने समस्त कर्मो को अ्रपित करना एवं उनका 
विस्मरण होने पर परम व्याकुल होना ही 'भक्ति' है।* तुलसी के भरत की भक्ति में 'भक्ति' के | 
इसी स्वरूप की विशिष्ट निदशना हे । | 
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बिनु छल बिस्वनाथ पद नेहू | रामभगत कर लच्छन एहू ||--रा० १।१०४।३ 
उपय क्त अर्थांली से तुलसीदास के तीन सिद्धांत अभिव्यक्त होते हैं--- 
क. रामभक्ति के लिए शिवभवित अनिवाय है | | 
ख. भगवान्‌ के चरणों में निश्छल स्नेह ही भक्ति है | 
ग. माहात्म्यज्ञानपूचंक की गयी दास्यभक्ति ही श्रेष्ठ है | 
प्रेम बढौं प्रहलादहिं को जिन पाहन तें परमेस्वरु काढ़े | --कवि० ७।१२७ 
३. जो मोहि राम लागते मीठे | | 
तौ नवरस षटरस-रस अनरस हे जाते सव सीठे । --वि० १६६।१ 


४. रा० २।२३= 
५. पूजादिष्वनुराग इति पाराशयः | --ना० भ० सू० १६ 
६. कथादिष्विति गगः | ~-ना० भ० स० १७ 

७. आत्मरत्यविरोधेनेति शाण्डिल्यः | --ना० २० सू० १८ 


शा० भ० स० (१।१।२) में प्रतिपादित भक्ति-लक्षण नारद के इस कथन से भिन्न है । . 
उदाहरणार्थ, दे०--वि० १६७ | र | 
नारदस्तु तदर्पिताखिलाचारिता तद्विस्मरणे परमव्याकुलतेति | --ना० भ० सू० १९ 
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'भक्ति' एक मानसिक स्थिति है। फिर भी 'भक्ति' शब्द का प्रयोग भक्ति के साधनरूप 
व्यापार एवं भक्तिभाव की अभिव्यक्तिरूप क्रिया (श्रवण श्रादि) के लिए भी किया जाता है । 
भक्ति के इस क्रियात्मक पक्ष को व्यक्त करने के लिए तुलसी ने भजन' संज्ञा तथा भजना क्रिया 
का भी श्रनेकशः प्रयोग किया है।' उन्होंने श्रद्धा के अर्थ में भी 'भगति' शब्द का व्यवहार किया 
है। इसका कारण है भक्ति' शब्द की नानार्थकता । शास्त्रीय दृष्टि से वे दोनों को तत्त्वतः भिन्न 
मानते हैं। दोनों में साध्य-ताधन-संबंध है। भक्ति साध्य है और श्रद्धा उसका साधन। यही 
कारण है कि भक्ति-प्राप्ति के सहायक भवानी-शंकर श्रद्धाविशवासरूपी हैं ।* 

“भक्ति के अर्थ को व्यंजना करने के लिए तुलसी ने अनेक शब्दों का व्यवहार किया है-- 
अनुराग, प्रीति,“ प्रेम, ६ रति, ° स्नेहः आदि । श्रनुराग+ राग, प्रीति, प्रेम! आदि शब्दों का 
प्रयोग सामान्य लौकिक प्रीति के ग्र्थ में भी हुआ है । भगवद्विषयक होने पर यही भाव 'भवित' 
कहलाता हे । यह प्रेम राम के प्रति भी हो सकता है और नाम के प्रति भी । दोनों ही समान हैं 
“7 समुझत सरिस नाम अर्‌ नामी ।' अतएव तुलसी ने नाम-प्रेम को भी गौरव दिया है ।'* इस 
प्रकार उनकी भक्ति प्रेमरूपा है। प्रेम भगति', 'भगति प्रेम” या “भाव भगति' आदि दुह्रे शब्दों 
का व्यवहार उन्होंने साधनभक्ति की तलना में साध्यभक्ति के प्रेमस्वरूप को अधिक महत्त्व देने 
के लिए ही किया है।'* | 

` इस प्रेम की अन्य विशेषताएँ भी द्रष्टव्य हैं । जिस प्रकार प्राचीन भक्तिशास्त्रियों ने भक्ति 
को 'परमप्रेम', “परानुरक्ति' आदि कहा था, उसी प्रकार तुलसी ने भी इस प्रेम की ग्रतिशयता 
पर बल दिया है । भरत की ग्रतवर्य प्रीति के कारण ही उन्हें स्नेह की श्रवधि और मूतिमान्‌ स्नेह 
तथा तापस को प्रेमरूप कहा गया है। प्रेम का अतिरेक व्यक्त करने के लिए ही तुलसी ने 
कहा है-- | 
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कामिहि नारि पिश्रारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दास । 

तिमि रघुनाथ निरंतर प्रिय लागहु मोहि राम ॥१ 
अधोलिखित अर्धाली में 'लय' शब्द भी इसी तल्लीनता का ज्ञापक है 

सनतं सकल बासना भागी। केवल रामचरन लय लागी ॥ 
राम-विषयक यह प्रेम केवल, दृढ़,” सहज“ और अविरल होना चाहिए। अविनाशी, 
अनपायनी, अ्रविचल, निरुपधि आदि प्रयोग भी तुलसी के इसी आशय के पोषक हैं ।° भक्ति के 
लिए सात्विकता की भ्रनिवार्य अपेक्षा है। रावण तक ने इस बात का ग्रनुभव किया था कि 
तामस देह से भगवान्‌ का भजन नहीं हो सकता-- 

होइहि भजतु न तामस देहा। मन क्रम बचन मंत्र दृढ़ येहा ॥ 

इस प्रेम के लिए श्रमायिकता और सच्चाई भी अत्यंत आवश्यक हैं ।६ इसीलिए त॒लसी ने मनसा- 


वाचा-कमेणा ग्रर्थात्‌ सर्वात्मना की गयी भक्ति पर विशेष ध्यान दिया है।' प्रम या भक्ति का 


निर्भर' विशेषण भी इसी पूर्णता का द्योतक है ।**इस भक्ति की एक स्वाभाविक विशेषता प्रतीति 
है। प्रतीति के इस अनुपेक्षणीय वेंशिष्ट्य का महत्त्व दशानि के लिए, प्रीति के लिए प्रतीति को 
अनिवार्यता के कारण, तुलसी ने दोनों का बारंबार साथ-साथ व्यवहार किया है।' भगवान्‌ एवं 
उसकी भक्ति ही भक्त का एकमात्र साध्य और प्रयोजन है। भक्ति के लिए श्रनन्यभाव श्रावश्यक 
है । “राम-विषयक परमप्रेम को व्यक्त करने के लिए तुलसी ने अनेक उपमानों का सहारा लिया 
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ह-मृग, सर्प, कमल, मीन, लोभी, कामी श्रादि। उनकी दृष्टि में अनुरक्ति की अनन्यता का 
महत्तम आदर्श चातक में है ।' इन उपमानों को एकांगी ग्रासक्ति का निरूपण तुलसी ने भक्ति 
की निष्कामता और अनन्यशरणागति पर बल देने एवं उनका महत्त्व प्रदर्शित करने के लिए 
किया है। यथार्थ यह है कि राम अपने भक्त के प्रेम को एकांगी रहने ही नहीं देते । वे प्रीति की 
रीति को समभते हैं--जानत प्रीति रीति रघुराई ।१ उसका उचित संमान करते हैं।* प्रीति 
ही उन्हें प्रिय है ।“ वे भक्त के प्रेम के वशीभूत हैं ।* 

भक्ति की परिपाकरूपा शुद्धि, उसकी निर्मल पुष्टि, लौकिक प्रीति के बाह्य चिह्लों द्वारा 
व्यक्त होती है । शास्त्र-ग्रंथो में संमान, बहुमान, प्रीत, विरह, इतरविचिकित्सा, महिमख्यांति, 
तदर्थप्राणस्थान, तदीयता, सर्वतद्‌भाव, अ्रप्रातिकूल्य आदि लिगों (भक्ति-सूचक चिल्लो) की 
बहुधा चर्चा की गयी है । भगवान्‌ और गुरु भ्रादि के प्रति निहेतुक आदर को 'सम्मान' कहते 
हैं। भगवान्‌ के नाम तथा उनके सदृश वर्ण आदि वाले पदार्थों के प्रति पक्षपातयुक्त ग्रतिशय 
रादर बहुमान' है। 'प्रीति' का तात्पर्य है भगवान्‌ या भगवद्भक्त का दर्शन होने पर भक्ति- 
भाव की बलवती अभिव्यक्ति । भगवान्‌ या भगवद्भक्त के वियोग में व्याकुलता का अनुभव 
करना" 'विरह' है। भगवद्धिन्न वस्तृश्रों से स्वभावतः अरुचि होना” 'इतरविचिकित्सा' हे । 
'महिमकथन' का ग्रथे है भगवान्‌ की महिमा का गान । भगवान्‌ के लिए जीवन धारण करना" 
'तदर्थप्राणस्थान' है । मैं भगवान्‌ का हूँ और मेरा सर्वस्व भगवान्‌ का है“--इस प्रकार की दृष्टि 
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'तदीयता' है। ईश्वर को सर्वभूतमय अथवा समस्त जीवसमुदाय को ईश्वरमय समझकर सबके 
प्रति भक्तिभाव रखना? 'सर्वेतद्भाव' है। भगवान्‌ के प्रतिकूल आचरण न करना" अप्राति- 
कूल्य है । तुलसीदास ने दूसरे रूपों में भी भक्तिमान्‌ भक्त की मानसिक और शारीरिक दशा 
की भ्रभिव्यक्ति की है। भक्त के हृदय में भवित परमप्रकाशवती चितामणि की भाँति वास करती 
है । उसका श्रविद्यांधकार दूर हो जाता है। काम, लोभ आदि सर्वथा नष्ट हो जाते हैं । उसे 
मानसरोग नहीं व्यापते ।२ भगवान्‌ और भवत का दर्शन होने पर, उनकी कथा के श्रवण, स्मरण 
ग्रादि से वह प्रेमविवश हो जाता है; उसके नेत्र सजल हो जाते हैं; शरीर पुलकित हो जाता 
हे; हृदय उल्लसित हो उठता है।* बह आत्मविभोर होकर नृत्य तक करने लगता है ।* 
तुलसीदास ने अपने अभिमत भक्तिमार्ग को श्रुतिसंमत एवं विरतिविवेकसंयुत हरिभक्ति- 
पथ कहा हे-- | | 
| श्रुति संमत हरि भगति पथ संजुत बिरति बिबेक । 
तेहि न चर्लाह नर मोहबस कहर्पाह पंथ अनेक !।* 
बह श्रतिसंमत है--प्राचीन आप्त ग्रंथों पर आश्वित है। तुलसी ने उन विशेषज्ञ मनीषियों के 
ज्ञान और अनुभव का अपने भक्ति-निरूपण में समुचित उपयोग किया है। “दूसरी बात यह है 
कि भारतवासियों के लिए वही भक्तिपथ वांछित है जिसका संबंध भारतीय संस्कृति ग्रौर भार- 
तीय भाषा से हो। यह संबंध तभी स्थापित हो सकता है जब श्रृतिसम्मत हरिभक्तपथ ही की 
चर्चा की जाए, क्योंकि श्रृतिग्रंथ ही ग्रार्यभाव और भारतीय संस्कृति तथा भारतीय भाषा के 
सच्चे कोष हैं ।”” बौद्धों, जैनों, शाक्तों, सूफियों, निर्गण-संतों आदि के वेद-पुराण-विरोधी मार्गों 
के निराकरण के लिए भी तुलसी ने 'श्रृतिसंमत' पर जोर दिया है। विरति-विवेक को भवित 
से दो रूपों में संयुक्त माना जा सकता है। साधनजन्या भक्ति में वे सहायकरूप हैं। कृपाजन्या 
भक्ति में उनका रूप सहचर का-सा है क्योंकि उसमें भगवद्रति, विषय-विरति एवं भजनीय का 
माहात्म्यज्ञान इन तीनों का उदय साथ-साथ होता है। | | 
तुलसी ने अपने रामभक्तिमार्ग को हरिभक्तिपथ भी कहा हे । डा० बलदेवप्रसाद मिश्र ने 
“हरि! शब्द के ग्रहण के अनेक कारण बतलाये है--१. तुलसीदास को बाल्यकाल से हरिभक्ति 
की ही शिक्षा मिली थी; २. लोक-रक्षा का भाव हरि के साथ ही विशेष रूप से संबद्ध है; 
३. पुराण आदि ग्रंथों में हरिभवित (हरि के नाम, रूप, गुण, लीला ग्रादि) का ही सर्वाधिक 
विस्तृत एवं ्राकर्षक वर्णन हुआ है; ४. ग्राराध्य की त्रिविधता (निराकारता, सुराकारता, 
और नराकारता) का महत्तम रूप हरि में ही है; ५. अपनी विविधता, लोकरंजकता एवं लोक- 
` रक्षकता के कारण हरि के भ्रवतारों का ऐतिहासिक महत्त्व है; ६. 'हरि' का वयुत्पत्त्यर्थ (पापं 
हरतीति हरिद्वर्णाद्ा हरिः।) भी श्राराध्य की मंगलकारिता और व्यापकता का ज्ञापक है; 
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७. हरि के अंतर्गत राम और कृष्ण दोनों श्रेष्ठ अवतारो का समावेश हो जाता है।' मिश्रजी 
का यह विवेचन सर्वथा युक्तियुक्त है। परंतु, यह ध्यान रखने की बात है कि 'हरिभगति' में | 
हरि का व्यवहार परमविष्णु राम के लिए हुश्रा है। राम ही “हरि! हैं। तुलसी को दृष्टि में है 
रामभक्ति का मार्ग ही राजमार्ग हे-- 
गुरु कह्यो राम-भजन सोहि नीको लगत राज-डगरो सो ।* 
सगुण राम ही उनके भजनीय हैं। यह तुलसी को परमोदारता है कि उन्होंने निगुण राम, 
हरि,-राम के कृष्ण आदि अन्य ग्रवतारों एवं शिव आदि अन्य देवों को राम का ही रूप मानकर 
उनके प्रति भी विभिन्‍न स्थलों पर अपनी भक्ति का निवेदन किया हे । उन्होंने ्रन्यदेवोपासना 
की तुलना में रामभक्ति को वरणीयता के अ्रनेक कारण बतलाये है--१. इंद्र, ब्रह्मा आदि देवता 
स्वार्थी हैं । वे व्यवहारकुशल हैं। वणिग्बुद्धि से हानि-लाभ का हिसाब लगाते हैं। वे पूजा में हाथी 
लेकर बदले में इवान का वरदान देते हैं । वे इतने चतुर हैं कि जितना देते हैं उसका करोड़गुना 
ले लेते हैं। वे श्रादान किये बिना प्रदान नहीं कर सकते ।” २. केवल राम ही ऐसे कृपालु हैं जो 
एक बार नमस्कार करने से ही द्रवीभूत होकर शरणागत की कामनाश्रों को पूर्ण कर देते हैं । 
उन्होंने अपने भ्रन्य श्रवतारों सें भी इस गौरव का निर्वाह किया है ।* ३. रामभक्त होने के पहले 
तुलसीदास ने दूसरों की शरण में जाकर, उनकी वंदना करके, देख लिया कि दु:ख-ही-दुःख है । 
दूसरा कोई भी आराध्य भव-क्लेश को दूर नहीं कर सकता । तुलसी के पास इस बात के प्रमाण 
भी हैं। शिव, ब्रह्मा, इंद्र, लोकपाल आदि सभी विद्यमान थे, परंतु शोकमग्न गजराज को कोई 
बचा न सका ।१ ४. राम का स्वभाव यह है कि भक्ति का उद्रेक होते ही वे भक्त पर अविलंब कृपा 
करते हैं।” ५. अपने सुयश की अवहेलना करके भी भक्तों के लिए (देह धारणा करके) श्रव- _ 
धानपूर्वंक सब-कुछ करते हैं । पाषाणी ग्रहल्या, निषाद, गृद्ध, शबरी, कपियों आदि के प्रति किया 
गया उनका भ्रनुग्रहपूर्ण व्यवहार उनकी दयालुता और सुशीलता का दृष्टांत है 5 ६. राम ही 
ऐसे स्वामी हैं जो सेवक (भक्त) के प्रति आभार का अनुभव करते हैं ।६ यह उनकी धन्यता है । 
७. उनकी ग्रहैतुकी कृपा किस पर नहीं हुई? संपन्न और विपन्न, ज्ञानी और मूढ़, बलशाली 
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और निर्बल सभी राम की शरण में पहुंचकर कल्पाणभाजन हो गये ।' ८. राम की सर्वोपरि 
दानशीलता भी उनकी उत्तमता का प्रमाण है-- | 
जो संपति दस सीस अरपि करि रावन सिव पह लोम्हीं । 
सा संपदा बिभोषन कहें प्रति सकुच सहित हरि दोन्हीं" 
९. निराकाररूप में ही सही, राम श्रौर उनके नाम का भजनीयत्व निर्गणसंतों को भी मान्य 
है । ग्रतएव तुलसी की मान्यता है--- 
को करि कोटिक कामना पूजे बहु देव । 
तुलसिदास तेहि सेइये संकर जेहि सेव ॥? 
ते मतिमंद जे राम तजि भर्जाह जाइ प्रभ धान प” 
यद्यपि तुलसीदास के भक्तिमत में वात्सल्य, शम, सख्य आदि भावों का पद भी गौरवान्वित 
है तथापि उनका श्रभीष्ट भक्तिमार्ग दास्यभक्ति का ही मार्गे है। उनका 'दास' शब्द 'भक्त' का 
ही पर्याय है।* उन्होंने अपनी एवं अपने काव्य में चित्रित भक्तजनों की प्रीति भगवान्‌ राम के 
चरणों में ही निवेदित की है। दूसरों से भी उन्होंने राम के प्रति इसी प्रकार की भक्ति के वरदान 
की ही याचना की है। उन निवेदनों में 'चरण', 'पद' आदि शब्दों का व्यवहार दास्यभक्ति का 
ही प्रत्यायक है । 
तुलसीदास को निर्गृणमत को ग्रभेदभक्ति ग्रमान्य नहीं हे' तथापि उनकी दृष्टि में भेदभवित 
ही श्रेष्ठ और विशेष मान्य दै । जहाँ वे भेदकारिणी मति के परिहार की बात करते हैं वहाँ भी 
उनका साध्य भेदभक्ति ही है। उन स्थलों पर 'भेद' का तात्पर्य है जीवों का परस्पर भेद, जीव 
तथा ब्रह्मा का स्वरूप-भेद और विश्व तथां विइवरूप भगवान्‌ का भेद । 
भक्ति के प्रका र— 
` प्रेमा भक्ति ही वस्तुतः भक्ति है। श्रवण आदि भक्ति के साधन या ग्रभिव्यक्तियाँ हैं । 
उनके लिए 'भक्ति' शब्द का प्रयोग उपचारमात्र है। प्रस्तुत वर्गीकरण के संदर्भ में भक्ति का 
व्यवहार उसके व्यापक अर्थ में हुआ है। भक्ति-निरूपक ग्रंथों में विभिन्न दुष्टियों से भक्ति के 
विविध वर्गीकरण प्रस्तुत किये गये हैं। भागवतकार ने अनेक श्रवसरों पर भक्ति के स्वरूप, 
साधन, साध्य, साधक आदि की दृष्टियों से उसकी [नेक विधाश्रों की चर्चा की है--त्रिधा 
चतुर्धा, पंचधा श्रादि । तदनुसार 'मुकताफल' के सप्तम अध्याय में 'भागवत' से संदर्भोल्लेखसहित 
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उद्धरण देकर भक्ति के अंगों का उन्नीस प्रकार से वर्गीकरण किया गया है। ये वर्गीकरण वज्ञा- 
निक न होने पर भी भक्ति-संबंधी अ्रवश्यज्ञातव्य बातों की प्रज्ञप्ति करते हैं। उसी ग्रंथ के पंचम 
ग्रध्याय में वोपदेव ने विष्णुभक्ति के ग्रठारह भेद बतलाये हें ।' रूपगोस्वामी ने 'हरिभक्तिरसा- 
मतसिन्धु' के 'पूवविभाग' की अंतिम तीन लहरियों में भक्ति के बारह भेदों का विस्तारपूर्वक 
निरूपण किया है। शांडिल्यकृत भक्झिसूत्र की टीका 'भक्तिचन्द्रिका' में वारायणतीथ ने भक्ति के 
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सत्रह भेदो की चर्चा की है। 
नवधा भक्ति---भक्ति के विभिन्‍न वर्गीकरणों में नवधा की ख्याति सर्वाधिक है। भक्ति- 


विचारको ने अनेक प्रकार की ग्रवंक्षणीय नवधा भक्तियोंका निरूपण किया है। उनमें भी 
ग्रध्यात्मरामायण' और (उससे भी भ्रधिक) भागवत' का नवविध-विधान विशेष समादृत हुआ 
है। उनका विस्तृत विवेचन भक्ति के साधन -शीर्षक आगामी प्रकरण में किया जाएगा। रामा- 
नंद की भक्तभगवत्संबंध-विषयक नवधाभक्ति की विचारचर्चा भी भक्ति-साधन के प्रसंग में की 
जाएगी । वोपदेव की नवरसात्मक नवधा भवित वस्तुतः भक्तिरस का विषय है। 

द्विधा भक्ति--भजनीय के स्वरूपभेद से भक्ति दो प्रकार की होती है--निगु णभक्ति और 


~. 
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सगुणभक्ति। इसलिए भक्तिविशारदों ने सगुगशरणता और निर्गुणशरणता की चर्चा की है।' 
निर्गुणमक्ति केवलाद्वतवादी आत्मज्ञानी की निराकारब्रह्मविषयक भक्ति है। सगुणभक्ति का 
संबंध साकार भगवान्‌ के नाम, रूप, गुण, लीला और धाम से है। शांडिल्य-कृत भक्तिसूत्रों का 
व्याख्यान करते हुए तारायणवीर्थ ने बतलाया है कि आचाये बादरायण के मतातुसार निर्गुण- 
भक्ति का पर्यवसान 'सो5हम-बद्धि में होता है और श्राचार्य काश्यप के मतानसार सगणभक्ति का 
पर्यवसान 'दासोऽहम्‌ -बुद्धि में । आचार्यं शांडिल्य समन्वयवादी हें । उन्हें भक्ति के भेदविषयक 
(सगुण) और अभेदविषयक (निगुण) दोनों ही रूप मान्य हैं, क्योंकि दोनों ही मत श्रति- 
संमत हैं। 
शांडिल्य की भाँति तुलसीदास भी समन्वयवादी हैं। उनका निर्गुणसतगुणभक्तिसमन्वगय्रसंबंधी 

सिद्धांतवाक्य है--हियँ निगुन तयर्मान्ह सगुन रसना राम सुनास ।॥? द्वितीय अ्रध्याय में इसका 
व्यापक विवेचन किया जा चुका है कि उनके राम निर्गुण और सगुण दोनों ही हैं। इसीलिए 
उन्होंने राम की प्रायः सभी स्तुतियों में उनके निगुण और सगुण दोनों ही रूपों का समन्वित 
चित्रण किया है। 'रामचरितमानस' के सप्तम सोपान में वणित काकभुशुंडि की जीवन-गाथा 
उसका व्यतिरेकी दृष्टांत है । श्रनेक स्थलों पर उन्होंने शुद्ध निर्गुणभक्ति का संकेत भी किया है, 
यथा-- | 

रघुपति-भगति करत कठिनाई । 

कहत सुगम करनी ग्रपार जाने सोइ जेहि बनि भ्राई॥ 

सकल दृशय निज उदर मेलि सोवे निद्रा तजि जोगी ॥ 

सोइ हरिपद अनुभव परम सुख भ्रतिसय हेत-बियोगी ॥ 

सोक मोह भय हरष दिवस-निसि देस-काल तहु नाहीं ॥ 

तलसिदास यहि दसाहीन संसय निरमल न जाहीं॥* 
सगुणभक्तिनिरूपण तो उनके साहित्य का मुख्य प्रतिपाद्य ही है। भगवान्‌ के दोनों ही रूपों को 
_ मान्यता देते हुए भी वेष्णव भक्तों ने उपासना की सुसाध्यता* आदि के कारण निग णभक्ति की 
ग्रपेक्षा सगुण-भक्ति को श्रेष्ठ माना है। भक्तिशास्त्र में कारणनिर्देशपूर्वक् इसका ज्ञापन किया 
` गया है।४ 'वितयपतिका', 'कवितावली' और 'रामचरितमानस' में तुलसी ने सगुणभक्ति की 
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श्रेष्ठता का पुनः-पुनः प्रतिपादन किया है । निम्नलिखित सवैया विशेष द्रष्टव्य है-- 

मंतरजासिहु तें बड़े बाहेरजामि हैं राम्‌, जे नाम लिये तें। 

बाबत धेनु पेन्हाइ लवाई ज्यों बालक बोलनि कान किये तें । 

पनि बुझि कहै तुलसी, कहिबे की न बावरि बात बिये तं । 

पज पर प्रहलादहु को प्रगटे प्रभु पाहुन तें, न हिये तँ ॥' 
उन्होंने सुतीक्ष्ण, श्रगस्त्यः तथा मानवीकृत वेदों” आदि के द्वारा भी निगुण की अपेक्षा सगुण 
भक्ति को वरणीयता पर अधिक बल दिया है। यहाँ तक कि उनके भजनीय राम ने स्वयं कहा 
है कि मुझे सगुणोपासक अत्यधिक प्रिय है ।* निर्गुण से सगुण राम की श्रेष्ठता के विविध कारणों 
का सम्यक्‌ उपस्थापन पहले किया जा चुका है। तुलसी के काव्य में उपयुक्त दोनों भक्तियाँ 
अभेद-भक्ति और भेद-भक्ति के रूप में मोनी गयी हैं। सगृणोपासक भक्तों की भक्ति को उन्होंने 
नामांतर से भेदभक्ति भी कहा है । तुलसी का ग्रादश दास्य भक्ति है । उसमें दास और स्वामी का 
भेद श्रनिवार्य है। अतएव उनके शरभंग ग्रौर दशरथ ने भेदभक्ति का ही वरण किया है।* यद्यपि 
तुलसी ने 'ग्रभेद-भक्ति' शब्द का व्यवहार नहीं किया है तथापि भेदभक्ति के विलोम के रूप में 
नियु णोपासक ज्ञानी भक्त को ग्रभेद-भवित का भी अध्याहार कियो जा सकता है ।. 
पुनः द्विधा भक्ति--भक्त के साध्य ग्रौर साधन की दृष्टि से भक्ति के दो प्रकार हैं---सा ध्य- 
रूपा और साधनरूपा । दोनों क्रमशः सुख्या और गौगी हैं। वस्तुतः हाईरूपा साध्या भक्ति 
(ग्रंतःकरण की भगवदाकारता) ही भक्ति है। भकत का एकमात्र प्राप्य (साध्य) होते के कारण 
ही इसे साध्यरूपा कहा गया है। यही नारद की भगवत्परमप्रेमर्पा, शांडिल्य की ईइवरपरानु 
रक्ति और वल्लभ की प्रेमरूपा भक्ति है। साधनों का फन होते के कारण ही मधुसूदन सरस्वती 
ग्रादि ने इसे 'फलभक्ति' नाम दिया है। भक्त के लिए सबसे उच्च ब्रस्तु होने से यह परा भक्ति 
या परमभक्ति भी कही गयी है ।* | 
साध्यरूपा भक्ति--प्रापक कारणों के अनुसार यह भक्ति दो प्रकार की होती है--साधन- 

जन्या और कृपाजन्या । इस भक्ति की सिद्धि जब विहित या अविहित साधनों के द्वारा होती है 
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तब यह 'साधनजन्या' कहलाती है । विहित साधनों द्वारा निष्पन्न भक्ति बिहिता और अविहित 


(रागानुग ) साधनों द्वारा निष्पन्न भक्ति प्रबिहिता है। जब बिना किसी संलक्ष्य साधन के ही भगवान्‌ 


के प्रसादमात्र से परमभक्ति की प्राप्ति हो जाती है तब इसे 'कृपाजन्या' कहते हैं। इस दूसरी को 
श्रीनिवासदास ने 'फलभक्ति' नाम दिया हे ।' इस भगवत्कृपाजन्या भक्ति और वल्लभ की अनु- 
ग्रहभक्ति या निस्सावन भक्ति में थोड़ा ग्रथ भेद है । वल्लभमतानुसार प्रेम भक्ति अथवा पराभक्ति 
की थतस्था प्राप्त कर लेने पर भक्त को किसी भी साधन की अपेक्षा नहीं रह जाती । प्रभुका 
अनुप्रह ही उसका सहारा है । ग्रतएव उसे अनुग्रहभक्ति या निस्साधन भक्ति कहते हैं। यह भी 
ध्यान देने की बात है कि यद्यपि भगवान्‌ का अनुग्रह प्रत्येक दशा में ग्रावश्यक है तथापि निस्साधन 
भक्ति के प्रारंभिक क्रम में साधन की आवश्यकता हो सकती है। कितु पूर्वोक्त कृपाजन्या भक्तिमें 
साधन का प्रश्‍न ही नहीं उठता। वहाँ साधना का सर्वथा अभाव है। अकस्मात्‌ ही भगवान्‌ के 
प्रसाद से भक्ति मिल जाती है । भगवान्‌ कृपा क्यों करते हैं ? भक्त का उत्तर पेटेन्ट है---यह उनकी 
लीला है। संभव है कि भक्त ने पूर्व जन्म में साधना की हो, संभव है कि ऐसा कुछ भी न हो । 
कहा जा चुका है कि भक्ति के लिए चित्तद्ुति ग्रनिवार्य है। रजोभिभूत या तमोभिभूत चित्त 

से रजस्‌ या तमस्‌ का समुच्छेद साधनाभ्यास के द्वारा धीरे-धीरे होता है। उनके समुच्छेद के 
तारतम्य के अनुसार भक्तिरूपा रति में भी तारतम्य होता है।* इस प्रकार उसकी दो कोटियाँ 
हैं--सांमान्या और तीब्रा। संयोग-दशा में यह रति सामान्या रहती है और वियोग-दशा में 
तीब्रा। उदाहरणार्थ, राम का लालन करती हुई कौशल्या की वत्सलरति पहली कोटि की हैः, 
और राम की वनवास-दशा में भरत की भक्ति दूसरी कोटि की । विरह-दुःख के तारतम्यानुसार 
तीब्ररति की भी तीन कोटियाँ हैं-मृदुतीब्रा। मध्यतीब्रा ग्रौर तीव्रतीब्रा।* दशरथ की राम- 
विषयक वत्सलरति इन तीनों ही घ्रकारों का समीचीन दृष्टांत है । विश्वामित्र के हेतु रामवियोग 


के अवसर पर उनकी रति मुदुतीब्रा है (यद्यपि कवि ने उसकी बड़ी ही मामिक अभिव्यक्ति की _ 


है); रामवनगमन के समय मध्यतीव्रा है और सुमंत्र के वापस ग्रा जाने पर तीब्रतीव्रा है ।* 

_ ग्यारह श्रासक्षितयाँ--ना रद ने साध्यरूपा प्रेमाभक्ति को जो ग्यारह आसक्तियाँ बतलायी 
हैं” वे तुलसी के काव्य में भी न्यूनाधिक रूप में देखी जा सकती हैं । नारद के एकादशधा निरूपण 
में वर्गीकरण का वज्ञानिक आधार न होने पर भी भगवद्रति की महत्त्वपूर्ण स्थितियों का निर्मल 
चित्रांकन है। उन अ्रासक्तियों के ग्यारह रूप इस प्रकार हैं--ग णमाहात्म्यासक्ति", रूपासक्ति, 


१. फलमक्तिस्तु ईश्वरक्षपाजन्या | --यतीन्द्र०, पु० ९७ 
२, दे०--अरष्ट० , पृ० ५३८, पादटिप्पणी 

३. रजस्तमस्समुच्छेदतारतम्येन गम्यते | . | 
` तुल्येऽपि सावनाभ्यासे तारतम्य रतेरपि || --भ० र० २।५३ 

४, क्रमशः गी० १८, ३२३ २।६४-६५ म 

५. भ० २०, २।६०-६१ ओर उस पर किञ्चिद्व्याख्या 
६. रा० १।२०८।१-५, २।७७।३-२।७5।१, २।१५५।१-४ र 
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८. कबि० ७।११-२४, रा० २।१२5[२-३, वि० २१४, २११ ` 

~= ६. रा० १ ।२१६।१-३, २|१२८|३-४ कक र क कळी 


` पूज्ासक्ति', स्मरणासक्ति, दास्यासक्ति”, सख्यासक्ति, कांतासक्ति*, वात्सल्यासक्तिर, आत्म- 
तिवेदनासकिति, तन्मयतासक्ति और परमविरहासक्ति* 
साधनरूपा भक्ति--पाध्य-साधन-दृष्टि से भक्ति का दूसरा प्रकार साधनरूपा भक्ति है । 
इसमें भक्ति शब्द का प्रयोग लाक्षणिक है । वस्तुतः साध्या भक्ति के साधनों को ही साधनरूपा 
भक्ति कह दिया जाता है । यह मुख्या (साध्या) भक्ति की भ्रपेक्षा गौण है प्रतएव 'गौणी' कह- 
लाती है।' इसमें गौणी वृत्ति (लाक्षणिक प्रयोग) होने के कारण भी इसका “गौणी नाम सार्थक 
है । शास्त्रीय दृष्टि से यह साधवरूपा भक्त दो प्रकार की है--विहिता (वैधी) तथा अविहिता 
(रागानुगा) । भगवान्‌ के प्रति परम भक्तिभाव की प्राप्ति के पूर्व शास्त्र के शासनावुसार जो 
प्रवृत्ति होती हे वह विहिता या वेधी' भक्ति है । इसी को दूसरों ने सर्यादामाग भी कहा है। 
इस भक्ति का अधिकारी वह श्रद्धावान्‌ साधक है जो न अतिविरक्त है और न अ्रतिसक्त।' नवधा 
वेधी भक्ति का विवेचन भक्ति-साधन के प्रकरण में किया जाएगा। रूपगोस्वामी ने श्रद्धा-तारतम्य 
के आधार पर वेधी भक्ति के अधिकारियों की जो तीन कोटियाँ (उत्तम, मध्यम तथा कनिष्ठ) 
बतलायी हैं? उनकी अभिनिष्पत्ति तुलसी-साहित्य में नहीं हैं । तुलसी के भरत, भरद्वाज, वसिष्ठ, 
कौशल्या, रावण आदि की इष्टदेव-विषयक श्रद्धा का तारतम्य निर्धारित करना संभव नहीं है। - 
- दूसरी साधनरूपा भक्ति 'रागानुगा' (अ्रविहिता) है। इष्ट-विषयक स्वाभाविक प्रेममर्यी 
तृष्णा को 'राग' कहते हैं ।** इस राग के द्वारा निष्पन्त परमप्रेमरूपा भक्ति.का साधनभूत यह 
राग ही रागानुगा भक्ति है। यह भक्ति भी दो प्रकार की होती हे--कामरूपा तथा संबंधरूपा । १९ 
. काम (दाम्पत्य रति) से प्रेरित भक्ति कामरूपा है। 'कृष्णगीतावली' में गोपियों की भक्ति 
इसी प्रकार की है। अन्य प्रकार के रागात्मक संबंधों से अनुप्राणित भवित संबंधरूपा है; 
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जैसे--दशरथ, कौशल्या आदि की भक्ति । यद्यपि कामझ्पा भक्ति भी संबंधरूपा ही है तथापि 
अन्य संबंधों की ग्रपेञ्चा कामभाव की प्रधानता एवं बलवत्ता के कारण उसका अलग वर्गीकरण 
किया गया है ।१ | 

पुनः द्विथा भव्ति ---मधुसूदन सरस्वती ने उपाधि-भेद से भगवद्रति के दो भेद बतलाये हैं- 
शुद्धा और मिश्रिता । परमातंदरूप भगवान्‌ की महिमा के श्रवणादिमात्र में निवद्ध अनुपाधि 
भक्त शुद्धा है । सुतीक्ष्ण, अगस्त्य, वाल्मीकि, तुलसी आदि की भक्ति ऐसी ही है। भज रीय भग- 
वान्‌ के गुणों की अ्नंतता के ग्राधार पर इस भक्ति के भी अनंत रूप हो सकते हैं। ग्रातंत्य-दोष 
के परिहार के लिए इसे एकरूपा ही माना गया है।* मिश्रिता भक्ति के तीन भेद हैं--कामजा, 
 संबंधजा, और भयजा । ये तीनों सोपाधि हैं। श्व गारमिश्रित भक्ति कामजा है; जसे, 'कुष्ण- 
गीतावली' की गोपियों कौ" पाल्यपालक-भाव वाली वत्सलरति और सेव्यसेवक-भाव वाली 
प्रेयोरति संबंधजा हैं ।* पहली के उदाहरण दशरथ आदि हैं, दूसरी के भरत श्रादि। स्वापराव 
_ की भावना से उत्पन्त चित्तवक्लव्य के कारण प्रादुर्भूत भक्ति भयजा होती है---जसे मारीच 
की । 

त्रिधा भक्ति--निमित्त (कामता )-भेद से भक्ति के कर्म तीन प्रकार के बताये गये हैं-- 
का[मतानिमित, नेष्कर्म्येनिमित आर भक्तिनिमित्त। तदनुसार भक्ति के भी तीन भेद हैं- 
सकाम, कवल्यकाम और भक्तिमात्रकाम । जो भक्ति ऐश्वर्य की सामान्य कामना से प्रेरित है 
वह 'सकाम' भक्ति है। कर्मसंत्यासपूर्वक भगवत्प्रसाद के लिए की गयी योगी की भक्ति 'कवल्य- 
काम' भक्ति है । फन्नसंन्यासपुर्वक केवल भक्ति के लिए की गयी शुद्धभक्ति भक्तिमात्रकाम' 
भक्ति है। उपर्युक्त प्रथम दो भक्तियाँ सकामभक्ति के ही अंतर्गत हैं; क्योंकि मोक्ष की कामना 
भी काम है। तीसरी भक्ति तत्त्वतः निष्काम भक्ति है। यही तुलसी का राद है । 

पुनः त्रिया भक्ति--मधुसूदन सरस्वती ने फल-दृष्टि से भक्ति के तीन भेद बतलाये हैं--- 
दुष्टमात्रफला, अ्रदुष्टमात्रफला और मिश्चिता ।& वर्तमान देह के द्वारा प्राप्य फल को 'दुष्ट' और 
भावीशरीर के द्वारा उपभोग्य फल को 'ग्रदृष्ट' कहते हैं ।*” तुलसी-साहित्य में अंकित भरद्वाज, 


. वाल्मीकि, सनक आदि की सात्त्विकी भक्ति 'दृष्टमात्रफला' है। राजसी और तामसी भक्ति 
` 'ग्रदृष्टमात्रफला' होती है।'? तीब्र वायु से विनिक्षिप्त दीप-ज्बाला की भाँति रजस्तमोभिभूत _ 


` पुरुष की सुखाभिव्यक्ति श्रसत्‌-सी प्रतीत होती है। अतएव भगवद्विषया धारावाहिकी चिद्रूपा 
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भक्ति-निरूपण ` | २८१ 


आर श्रानंदस्वरूपा मनोवृत्ति भी प्रतिबद्ध होने के कारण सुखाभिव्यक्ति के पद के योग्य नहीं हो 


पाती।' शिशुपाल और कंस की हेषसिश्चित मनोवृत्ति, जो क्रमश: रज:प्रबल सत्त्वांश के कारण: 


ईर्ष्याजन्य और तमःप्रबल सत्त्वांश के कारण भयजन्य थी, भ्रातंददायिती नहीं हो सकी । उनका 
वर्तमान शरीर इस विषय में प्रतिबंधक था। उस शरीर के नष्ट हो जाने पर, प्रतिबंध के क्षय के 
बाद, भावी शरीर में वह चित्तद्रति भक्तिरसता को प्राप्त हुई । मारीच आदि का भक्ति इसी 
प्रकार की है। मिश्रिता भक्ति 'दृष्टादृष्टोभयफला' होती है। जो पुरुष वेदिक, आगमिक और 


पौराणिक शास्त्रविहित कर्मे का पालव करते हैं उनकी सुखानुभूति (श्रानंदस्फूति) निदाघपीड़ित 


व्यक्ति की गंगास्तान-क्रिया की भाँति आंशिक होती है। उसका फलभोग अंशतः दुष्ट और 
ग्रंशतः अदष्ट रहता है। जनक तथा अ्रवधवासियों की भक्ति का यही रूप है । 
चतुर्धा भक्ति--प्राकृत गुणों (साथकों की स्वाभाविक वृत्तियों) के आधार पर भागवत- 
कार ने भक्ति के चार प्रकार माने हैं--निर्गुणा, सात्त्विकी, राजसी और तामसी । तीनों गुणों 
से ऊपर उठे हुए साधक की सर्वातर्यामी पुरुषोत्तम में लगी हुई, अहैतुकी एवं गंगाप्रवाह की 
भाँति अविच्छिन्न तथा अव्यवहित चित्तवृत्ति निर्गुणा' भक्ति है। यह पूर्वोक्त साध्यरूपा या 
निष्काम भक्ति ही है। भरत, हनुमान्‌ श्रादि इसी प्रकार के भक्त हैं। शेष तीनों भक्तियाँ सकाम 
हैं । इसीलिए नारद ने उन्हें गौणी के तीन भेद माना है।* पापक्षालन के लिए अथवा कतेंव्य- 
बुद्धि से की गयी भेदभावयुकत भक्ति 'सात्त्विको' है । हर्ष अथवा सत्त्वगुण की प्रधानता के कारण 
इसको 'सात्त्विकी' कहते हैं ।* भोगलोलुप, यशो भिलाषी, ऐश्वर्यार्थी, नित्यसकामहूदय साधक के 
द्वारा भेदबुद्धि से की गयी भक्ति “राजसी' है। सुग्रीव आदि इसी श्रेणी के भक्त हैं। क्रोधी, 
मत्सरी, हिंसक और दंभी द्वारा परपीड़न के लिए की गयी भक्ति 'तामसी' है। रावण की शिव- 
भक्ति ऐसी ही है। वस्तुतः उक्त तीनों ही भक्तियाँ सत्त्वजा हैं। उनके वर्गीकरण का आधार 
अन्य दो गुणों की सापेक्ष न्यूनाधिकता है ।* राजसी में सत्त्वजत्व रजोभिभूत रहता है और तामसी 
में तमोभिभूत । -शुद्धसात्विकी में सत्त्वगुण अन्य दो गुणों की अपेक्षा अधिक उत्कट रहता है। 
१. भ० र० २।५१-५२ 
२. भ० २० २।५३-५५ 
३. भ० २० २।४७ 
४. भा० पु० ३|२६|७-१४ 
५. गोणी त्रिषा गुणमेदादातादिमेदाद्य | --ना० अ० सू० ५६ 
६. देवीभागवतपु० ७।३७।८-६, भा० पु० ३।२९।१०३ भ० र० २१४२ 
७. देवोभागवतपु० ७।३७।५०७, भा० पु० ३।२६|१ | 
मधुसूदन सरस्वती का कहना है कि यह भक्ति रजोगण की प्रबलता के कारण ईष्याजन्य द्वेष से उत्पन्न 
होती है (अ० र० २।४१) ह दुक | 
=, देवीभागवतपु० ७।३७।४-५, भा० पु० ३।२६।८ | 
मधुसदन सरस्वती के मत से “तामसी? भक्ति तमोगुण की प्रबलता के कारण भयजन्य द्वेष से उत्पन्न होती 
है (भ० र० २।४१) | तुलनात्मक विचारणा की दृष्टि से यह ईक्षणीय है कि मधुसदच सरस्वती के अनुसार 
राजसी? ओर “तामसी? दोनों ही भवितयाँ द्वेषजा हैं | यद्यपि प्रस्तुत संदर्भ में 'द्वेष” का अर्थ चित्तद्रावक द्वेष 
है (भ० र० २।४१ पर किब्चिद्व्यास्या) तथापि सुखविरोधी होने के कारण यह द्वेष रतिभाव की कोटि 
नह आ सकता (भ० २० २।४३) | अतएव द्वेषजा भक्ति भक्तिरस की दशा तक नहीं पहुँच सकती | 
९. सखजले तु सवांसाङ गणान्तरकृता भिदा | म० र० २।४२ ` 
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मधुसूदन सरस्वती ने उक्त तीनों भक्तियो के साथ ही उनके संमिश्रण से एक चौथी भक्ति भी 
मानी है--मिश्चिता, जिसमें सत्त्व के साथ रजोगुण और तमोगुण भी समान रूप से प्रधान हों । 
यह भक्ति कामशोक्रादिजन्य होती है।' तुलसी-साहित्य में इस भक्ति का निरूपण या उदाहरण 
नहीं मिलता । 
षडिवधा भक्ति--भक्ति की एक परिभाषा की गयी है कि वह रजोगण ग्रौर तमोगण से 
विहीन सुखाभिव्यंजक भगवद्विषयक मति है। सगुणभक्त की यह सुखानुभूति तन्मात्राश्रों की 
दृष्टि से षड्विधा है--स्पशजा, शब्दजा, रूपजा, रसजा, गंधजा और समुच्चितविषयजा ।* 
भगवान्‌ के स्पर्श से जहाँ भवत को श्रानंदानुभूति होती है वहाँ 'स्पर्शजा' भक्ति है । भगवान्‌ के 
सुंदर वचन या रामकथा सुनने तथा उनसे वार्तालाप करने से भक्तिभाव को अनुभूति 'शब्दजा' 
है।* राम के दर्शन से भर्कितद्वारा प्राप्त सुखानुभूति 'रूपजा' है । राम के प्रसाद, उन्हें निवेदित 
किये गये भोजन, उनकी जूठन दि के आस्वाद से की गयी भक्त्यनुभूति 'रसजा' है। राम को 
चढ़ाये गये पत्रपुष्प, व्यंजन आदि के सुवास से ग्रनुभूत भगवद्विषयक रति 'गंधजा' हे । एक साथ 
ही अनेक तन्मात्राग्रों के संबंध से श्रनुभूत भक्ति 'समुख्चितविषयजा' है । 


भक्ति के साधन-- | गा 

यों तो अपनी रचनाश्रों में तुलसीदास ने सैकड़ों स्थलों पर भक्ति के विविध साधनों की 
चर्चा की है, कितु कतिपय स्थलों पर उन्होंने विशेष व्यवस्थित रूप से उनका विस्तृत निरूपण 
किया है | उनमें से चार स्थल 'रामचरितमानस' में हैं। जिनमें से तीन स्थानों पर भगवान्‌ राम 
स्वयं प्रतिपादक हैं। कथा के क्रम में पहली सूची वाल्मीकि ने प्रस्तुत की है। राम के निवास की 
चादह भूमियाँ गिनाते समय उन्होंने भक्ति के साधन विस्तारपूर्वक बतलाये हैं ।६ विद्वानों ने 
“चौदह' के भनेक अर्थ किये हैं प्रेमा भक्ति के चौदह भेद, भक्ति के चौदह प्रकार, भक्त के 
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१, भ० र० २।४१-४२ 
भ० २० २।५०, ६२ 
३. सोई पद पंकज जेहि पूजत अज मम सिर परेड कृपाल हरी | --रा० १।२१२। छु० ४ 
सब सिसु येहि मिसु प्रेम बस परसि मनोहर गात | 
तन पुलकहिं अति हरष हिअँ देखि देखि दोउ भ्रात || --रा० १।२२४ 
. ४. सुनि प्रभु बचन हरषि सुनि चारी | पुलकित तन अस्तुति अनुसारी | --रा० ७।३४।१ | 
_ प्रभु बचनामृत सुनि न अधाङ | तन पुलकित मन अति हरषाऊं | --रा० ७[ऽऽ] १ 
५. चितवहिं सादर रूप अनूपा | तृप्ति न मानहिं मनु सतरूपा || --रा० १।१४०।३ . 
निज प्रभु बदन निहारि निहारी ।.लोचन सुफल करों उरगारी || --रा० ७।७५।३इ | 
_ ६. लरिकाई जहाँ जहाँ फिरहिं तहँ तहँ संग उड़ाउँ | FOES Ce फो 
जूठनि परइ अजिर महँ सो उठाइ करि खाउँ || --रा० ७।७५क | | 
__-मनमावतो कलेऊ कीजे | तुलसिदास कह जॅठनि दीजे || --गी० १।३६।५ 
. ७. पसु प्रसाद सुचि सुभग सुबासा । सादर जातु लहइ नित नासा || --रा० २।१२६।१ 
= गी० ३१९७, रा१ ४।१०।१३ हद र 
. रू रा०२श्‍स्पार-रा१३१ . ` ` . | i 
१०, दे०--मा० पी०; बांलकांड के आरंभ में दी गयी विषय-सूची, १० २४; मा० पी० २।१२८।३ और 
ह र _ २।१३२।१; तुलसी-दर्शन, १० २८२; मा० पी०, अयोध्याकांड के आरंभ में लिखित निबंध “अयोध्याकाणड | 


भक्ति-निरूपण द दवह | 


चोदह प्रकार, भक्त के चौदह लक्षण, भक्ति के चौदह साधन, उपासना की चौदह विवियाँ 
ग्ादि। उन्हें साधनों के चौदह वर्ग मानना तकंसंगत नहीं है; क्योंकि कहीं-कहीं एक ही स्थान 
में अनेक भक्तिस धन गिनाये गये हैं; जेसे--चोथे में प्रचेत, वंदन तथा पादसेवन । दूसरी शो र-- 
ग्रनन्यता, शरणागति आदि विशेषताश्रों का अनेक बार उल्लेख हुआ है। श्रतः भक्ति या भक्तों 
के वर्गीकरण की न्यायनिष्ठता का अभाव है । 
भक्ति-साधनों का दूसरा और श्रधिक महत्त्वपूर्ण उपस्थापन राम के द्वारा तृतीय सोपान में 

हुआ ने 

भगति तात अनुपम सुख मूला । सिलइ जो संत होइ अनुकला ॥ 

भगति के साधन कहों बखानी । सुगम पंथ सोहि पार्वाह प्रानी ॥ 

प्रथमहि बिप्र चरन ग्रतिप्रोती । निज निज कमे निरत स्र्ति रीतो॥ 

येहि कर फल पूनि बिषय बिरागा। तब मम धर्म उपज अनु रागा॥ 

खबनादिक नव भगति दुढ़ाहीं। सम लोला रति भ्रति सन माहों ॥ 

संत चरन पंकज अतिप्रेमा। मन क्रम बचन भजन दृढ नेमा ॥ 

गृह पितु मातु बंधु पति देवा । सब मोहि कहें जाने दृढ़ सेवा ॥ 

मस गुन गावत पुलक सरीरा । गदगद गिरा नयन बह नोरा ॥ 

काम आदि सद दंभ न जाके। तात निरंतर बस में ताके ॥ 

बचन करम सन मोरि गति भजन कर्राह निहकाम। 
तितके हृदय कमल महु करों सदा विश्राम ॥' 

उपयु क्त गीता में श्रीकांतशरण जी ने कृपासाध्य, साधनसाध्य और परा भक्तियाँ मानी हैं । 
उनके अनुसार पहली पंक्ति में कृपासाध्य भक्ति सूचित की गयी है; दूसरी से सातवीं पंक्ति तक 
साधनसाध्य भक्ति का कथन किया गया है और अंतिम चार पंक्तियों में पराभक्ति का! 
'मानस-पीयूष' में श्री विजयानंद त्रिपाठी और स्वामी प्रज्ञानंद के मत का उल्लेख करके बतलाया 
गया है कि जैसे 'मानस में रुचिर सप्तसोपान हैं, वैसे ही इस भक्ति -प्रासाद के सात सोपान हैं। 


` सातो भक्तिमय हैं--विप्रभक्ति, स्वकर्मभक्ति, भागवतधर्मभक्ति, श्रवणादिभक्ति, भगवल्लीला- _ 


भक्ति, गुरुसंतभर्षित औरौर रसस्वरूपा भक्ति | डा० बलदेवप्रसाद मिश्र ने लिखा है कि लक्ष्मण- 
भक्तियोग में निर्दिष्ट ये समग्र साधन भव्ति-सरोवर की तह तक पहुँचाने वाले सप्तसोपान या 


सप्तश्रूमिकाएँ भी हैं--ब्रह्मसेवा, श्रवणादिक नवधा भक्ति, संतसेवा, वासुदेवः सर्वेमितिभाव, 


सात्त्विक प्रेमोन्माद, हंद्रातीत अवस्था और ग्चन्यासक्तचित्तता । 'मानस-पीयूष' और 'तुलसी- 
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का मूल्याङ्कन”, ४० ३५ रामचरितमानस की भूमिका, पाँचवाँ खण्ड, पृ० १०३-४ | 

` अधिक प्रत्यायक अनुमान यह है कि चतुदंश भुवनो के अधीश्वर भगवान्‌ ने जब चौदह वर्ष तक बन में 

. निवास करना अंगीकार किया तब उनके पूछने पर वाल्मीकि ने चोदह स्थान गिना दिये | भुवन चोदह हैं, | 
धर्म के निवासस्थान चौदह माने गये है अथवा विद्याओं की संख्या चौदह मानी गयी है, इसलिए चोदह 
स्थानों की गिनती की | 


-दे०--लुलसी-दर्शंन, ए० २८२; मा० पी० २।१३२।१, सि० ति० २।१३२।१ 
१; रा० ३।१६।२-दोहा | र ती | हि i 


२. दे०--रा० ३।१६ पर सि० ति० 
दे०--मा० पी०, अरण्यकाश्ड, पृ० १४६, १५६ 
४. दे०--तुलसी-दशन, १० २७८-७१ 
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दर्शन में यह भी उपपादित किया गथा है कि यहाँ पर अध्यात्मरामायण' की नवधा भवित का 
पूर्ण चित्रण है और साथ ही भागत्रत' की नधा भक्ति की भी चर्चा की गयी है। दोनों ही 
प्रकार की नवधा भक्तियों का ग्राधार-स्तंभ ज्ञान-वराग्य है और इन दोनों का मूलाधार सत्संग 
हे! 

हमारी मान्यता यह है कि इसमें न तो सात सोपानों की ही व्यवस्थित योजना हे श्रोर न तो 
“अध्यात्मरामायण' में प्रतिपादित सभी साधनों का ही प्रविकल वर्णन हे । यहाँ पर भक्ति का व्यापक 
निरूपण किया गया है। “अध्यात्मरामायण, 'भागवतपुराण'?, पद्मपुराण”, 'शिवपुराण'* 
श्रादिपुराण ”, ब्रह्मवेवर्तपुराण *ग्रादि की मुख्य भक्तिविधाएँ परिगणित हैं। भक्तिसाधनों के तीन 
वर्ग हे--कृपा-साधन, विहित साधन और अविहित साधन । यहाँ पर तीनों ही प्रकार के साधनों 
का भी निवेश है । पहली पंक्ति में कृपासाधन की व्यंजना हुई है। अगली चार पंक्तियों में विहित 
साधनों का उल्लेख है। छठी और ग्राठवीं पंक्तियों में भक्तिभाव को क्रियात्मक ग्रभिव्यक्ति है। 
सातवीं में भक्ति के रागानुग (अविहित) साधन का कथन है। शेष पंक्तियों में भक्ति के सर्वे- 
निष्ठ सामान्य साधन तथा भक्ति के स्वरूप का निरूपण है । यद्यपि तुलसीदास योग और ज्ञान को 


भी भक्ति का साधन मानते हैं तथापि इस भक्तियोग में उव्होंने उनका समावेश नहीं किया। इसका _ 


कारण यह है कि उनके अवलंबन के बिना भी स्वतंत्र रूप से ही भक्ति की प्राप्ति हो सकती है। 

भक्ति-साधनों की तीसरी सूची शबरी-भक्तियोग में है। इसकी अपेक्षित विवेचना 'नवधा- 
भक्ति के अंतर्गत की जाएगी। चौथी अवेक्षणीय सूची राजा राम के सार्वजनिक प्रवचन में 
समाविष्ट है।' इस सूची का ध्यानाकर्षक वैशिष्ट्य इस बात में है कि इसमें ग्रन्य उपायों के ग्रति- 
रिक्त मानव-शरीर एवं शंकर-भजन की साधना पर विशेष बल दिया है। 'विनयपत्रिका के 
पाँच पदों में भक्ति के साधनों का विशेष रूप से उपस्थापन किया गया है ।£ 'विनय-पत्रिका' की 


साधन-चर्चा की अनुपेक्षणीय विशेषता यह है कि उसमें सगुणभक्ति-साधनों के साथ-ही-साथ 


निगु णभक्ति-साधनों का स्थान भी गौरवपूर्ण है। विस्तृत भक्तिसाधन-निरूपण का एक विशिष्ट 


` स्थल 'कवितावली ' में है। वहाँ पर कलियुग-वर्णन के प्रकरण में तुलसी ने नकारात्मक रूप से 
` भक्ति-साधनों की व्यापक चर्चा की है। उसमें विहितसाधनों की पर्याप्त गरिमा व्यक्त की गयी 


है ।११ | 
कृपा ओर क्रिया--यह पहले कहा जा चका है कि साधन की दृष्टि से साध्यरूपा भक्ति दो 
प्रकार की है--कृपाजन्या और साधनजन्या । कुपाजन्या भक्ति में भक्त कोई साधन अर्थात्‌ 
१. दे०--मा? पी०, अरण्यकाण्ड, १० १५५३ तुलसी-दशंन, पू० २७७-७८ 
_ २. अ० रा० ३।१०।२२-२७ ` | 

` ३. भाग पु० २।४।१५, ७।५।२३, ७६५० 

` ४, प्र० पु० ६।२२४।२४-२३ ` 


५ शि० पु० २।२।२३।२२-२३ 
६. आदिपु० १=।२४-२६ 


७. ब्र० ब० पु० १।६।१४-१६, २।३६।७३-७४,२।६३।१६-२०, ४।१।३३-३४ | | 
.._ &.वि० १२६, ११६।१०-१२, १७२, २०३, २०५ न हे तश, 
१० कवि० ७४-८५ | हु ॥ का ro र ho कक 


राणा ० शनि 


भक्तितिरपण . क ९८१ 


साधना या प्रयास नहीं करता । उसमें भगवान्‌ की कृपा ही (भक्ति-प्राप्ति का हेतु होने के 


कारण) साधन है। साधनजन्या भक्ति भक्त की प्रयत्नपूर्वक की गयी साधना का फल है। इसमें 


भक्त सक्रिय उपाय करता है । इसीलिए यह क्रियासाध्य' भी कही गयी है। कृपा और क्रिया की 


सापेक्ष साधनता के विषय में निम्नांकित मान्यताएं ध्यान देने योग्य हैं 
१. राम-भक्ति का मुख्य साधन रासक्कपा है। 
२. क्रियात्मक साधनों की सिद्धि के लिए भी रामक्कपा अनिवार्य है। 
३. भ्रतएव हम कह सकते हैं कि क्रियात्मक साधन रामकृपा के ही साधन हैं। 
४. रामकृपा के लिए अन्य साधन ग्रनिवाय नहीं हैं। उनके अभाव में भी राम कृपा कर सकते 
हैं। | ह ३ 
५. क्रियात्मक साधनों का ग्रभ्यास करने पर भी रामकृपा अवश्यंभावी नहीं है। 
इन मान्यताओं के कारण कुछ सहज शंकाएँ उठ खडी होती हैं--- 
१. यदि रामकृपा साधनजन्य होती है तो फिर कृपा की साधनता की कल्पना व्यर्थ गौरव है । 
लाघव के लिए उसे त्याग देना चाहिए 
२. यदि साधन न करने पर भी कृपा प्राप्त हो जाती है और करने पर भी कभी-कभी उसकी 
प्राप्ति नहीं होती तो फिर ऐसी संदेहास्पद वस्तु की चिता क्यों की जाए? 
३. जब साधन के बिना भी कृपा-प्राप्ति संभव है तब फिर साधना का कष्ट क्यों उठाया जाए? 
जब राम की मर्जी होगी, कृपा कर देंगे । | 
` ४, जब राम साधना-विमुख व्यक्ति पर भी कृपा कर देते हैं ओर कठोर साधक को भी कृपा से 
वंचित रख सकते हैं तब फिर ऐसे भगवान्‌ को भक्ति करने से क्या लाभ जिसमें न्याय-निष्ठा 
नहीं है ! 
इन शंकाओं का समाधान इस प्रकार किया जा सकता है। भक्ति को केवल क्रियासाध्य न 
मानकर उसे कृपासाध्य मानने के अनेक प्रयोजन हैं--- 
' १. अपने प्रयत्न को ही भक्ति का एकमात्र साधन मानने वाला साधक अपनी सफलता से 
` उद्दीप्त होकर श्रभिमानग्रस्त हो सकता है और ग्रभिमान पतनकारक है। कृपा की भावना 
_ साधक की श्रभिमान से रक्षा करती है। | | 
२. वेदशास्त्र-प्रतिपादित उपायों की साधना के निष्फल हो जाने पर साधक नास्तिक, निराश . 
` एवं भ्रवसन्न होकर भक्तिविमुख हो सकता है । कृपा-सिद्धांत उसके ग्रास्तिक्य, आशा और 
उत्साह का रक्षक है । | | 
३. अपने ही क्रियाकलाप को भक्ति का साधन मानने से साधक के मन में कामना और स्वार्थ- 
परता की भावना का प्रबल हो जाना स्वाभाविक है। यह मनोवृत्ति शरणागति और भक्ति 
में बाधा पहुँचाने वाली हे कृपासाधनता की भावना साधक के मन में इन विघ्तो का जन्म 
नहींहोनेदेती . | 
४, कृपासिद्धांत का एक प्रमुख प्रयोजन उदार भगवान्‌ की भक्तवत्सलता का कार्यान्वयन है। 
परतंत्र जीव की शक्तियाँ सीमित हैं। भकत के साधन और भक्तिपथ की बाधाएँ ग्रसीम 


कः दे०-- तुलसी दशेन, ६१० २८४ | | 
२ दे०--तुलसी-दशन, पू० २८६-८७ 


२८६ तुलसी-दर्शन-सी मासा 


_ हैं। इस कारण जीव भगवान्‌ तक पहुँचने में (भगवान्‌ की अनुभूति करने में) ग्रसमथ है । 
ग्रतएव करुणामय भगवान्‌ भक्त की सहायता के लिए स्वयं हो उसके पास तक उतर ग्राता 
है । भगवान्‌ का यह अवतरण उसकी कृपा है । यह भक्त का विश्वास है। यह अनुभूति का 
विषय है, तकं का नहीं । यह कृपासिद्धांत ही भवितमत की आधारशिला हे । 
तुलसीदास समन्वयवादी हैं। उन्होंने कुमा की श्रनिवार्य साधनता स्वीकारते हुए भी क्रियात्मक 

साधना पर बारंबार बल दिया है। “वास्तव में क्रिया के बिना कृपा नहीं हो सकती और कृपा के 
बिना क्रिया के फल की सिद्धि भी नहीं हो सकती । बीज और वक्ष की भाँति कृपा और क्रिया 
अन्योन्याश्रित हैं ।'''कर्मचक्र ही भगवान्‌ का न्याय है और निहतुक कृपा ही उनकी दया। 
इसलिए गोस्वामी जी ने अपने मानस में दोनों का संदर सामंजस्य करके बड़गल, तिगलश्रादि 
सभी संप्रदाय वालों को समेट लिया है। भक्ति के लिए भगवान्‌ की कृपा श्रनिवार्यं साधन है ही । 
परंतु वह साधन तो ईशवराधीन है। इसलिए भक्ति के साधनों को चर्चा में जीवाधीन साधनों 

` अर्थात्‌ क्रियाओं ही का विशेष उल्लेख होता है ।”' कर्म-सिद्धांत भारतीय संस्कृति की एक महती 
विशेषता है । यह सिद्धांत तुलसी को पूर्णतः मान्य है । ईश्वर उच्छ खल स्वेच्छाचारी नहीं है। 
बहु जीवों को कर्मानुसार ही फल देता है यदि किसी साधक को साधना करने पर भी भक्ति 
की सिद्धि नहीं मिलती तो यह समझना चाहिए कि साधक के पूर्वकर्म ही इसमें प्रतिबंधक हैं। 
जन्मांतरवाद इस मत का पोषक है । उन प्रतिबंधकरूप कर्मो का फल-भोग समाप्त हो जाने पर 
सिद्धि प्राप्त हो जाएगी। जहाँ साधना के विना भी रामकृपा हो जाती है वहाँ यह समभना 
चाहिए कि जीव के पू्वपुण्यों का उदय हुआ है। उसने इस जन्म में, पूर्वजन्म में, या उसके भी पूर्व- 
वर्ती जन्मों में जो पुण्य-कर्म किये थे, उनका फल प्रतिबंधकों के कारण उसे मिल नहीं सका था । 
अब उनके नष्ट हो जाने पर उसे कृपा-प्राप्ति हो गयी तुलसीदास इस मर्म को जानते हैं। अन्य 
भक्तों के दुष्टांत श्रौर स्वानुभव के आधार पर ही उन्होंने कहा है-- 
st केहि ग्राचरन भलो माने प्रभु सो तो न जानि परयो । 

दद! तलसिदास रघनाथ-कृपा को जोवत पंथ खरयो ४ 

` स्पष्ट है कि क्रियात्मक साधना की सिद्धि में विलंब होने के कारण कवि क्षुब्ध हो उठा है। उसका 
आत्मविश्वास तो डिग-सा गया है परंतु राम की कृपा पर उसका विश्वास दृढ़ है, इसीलिए बह 
हताश नहीं हुआ और ग्रनवसादपूर्वक भगवान्‌ की कृपा की राह देख रहाहै। | 
| कृपासाधन--कृपाजन्या भक्ति का साधन कृपा हे । साधनजन्या भक्ति के साधन द्विविध 

_ हैँ—अ्रविहित (रागानुग) और विहित । प्रतएव तुलसी-प्रतिपादित भक्ति-साधनो की मीमांसा 
.. इन्हीं तीन शीर्षकों---कपासाधत, रागानुग साधन, और विहित-साधन के ग्रंतगंत की जाएगी । 
` कृपासाधन के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि वह साधन है भी और नहीं भी है। वह 

_ साधन इसलिए है कि उसके द्वारा साध्यरूपा भक्ति की प्राप्ति होती है। उसे साधन न मानने 


.. का कारण यह है कि भक्त की साधना के बिना भी भगवान्‌, गुरु आदि की कृपा प्राप्त हो जाया 


0 ` करती हे । रामभक्ति की प्राप्ति में सहायक कृपाकारकों के छः वर्ग हैं और तदनुसार कृपा के 
.... भी--रामक्कपा, पुरुषकारकृपा, गुरुकृपा, संतकृपा, देवकृपा और द्विजकृपा । | 


१. तुलसी-रशेन“-'ए* २६०-३२ | 
. २, वि० २३६।७ 
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सक्ति-निरुपण ` ३६७ 


रापकृपा--भक्ति की प्राप्ति किसी-किसी को होती है और वह भी रामकृपा से ।' कृपा के 
बिना उसकी प्राप्ति असंभव हे ।' रामळृपा के बिता राम की प्रभुता का ज्ञान नहीं हो सकता । 
ज्ञान के बिना प्रतीति, और प्रतीति के बिना प्रीति नहीं हो सकती । प्रीति के बिना भक्ति की 
दुढ़ता संभव नहीं है । इस प्रकार दृढ़ भक्ति के लिए रामकृपा श्रावश्यक्र है ।* माया, संसार, काम 


आदि विघ्नों की हानि”, एवं सत्संग, ज्ञान आदि के लाभ के लिए रामकृपा ग्रावश्यक है। राम- : 


कृपा का सर्वप्रथम वरदान साधक को दिया गया मानव-तन है। जीव को यह देवदुलेभ नरशरीर 
बड़े भाग्य से तब मिलता है जब उस पर भगवान्‌ का विशेष अनुग्रह होता है। चौरासी लाख 


योनियों में भ्रमने वाले जीव पर कृपा करके करुणामय भगवान्‌ उसे नरदेह प्रदान करते हैं ।* 


तुलसी की दृष्टि में मोक्ष के सभी उपायों का श्रौर इसलिए भक्ति का भी आवश्यक साधन नर- 
शरीर ही है। इसी कारण उन्होंने उसे सांधनधाम और मोक्षद्वार माना है ।* 


“अस संयोग ईस जब करई। तबहु कदाचित सो निरुश्ररई।” के आधार पर किसी किसी 


आलोचक ने कृपा-सिद्धांत की मान्यता में संदेह प्रकट किया है ।* हमारे वचार से यह संदेह उचित 


नहीं है। उस प्रसंग में तुलसी का आशय यह है-भगवान्‌ की कृपा से ही ज्ञान की प्राप्ति होती 
है, परंतु ज्ञान से मोह का नाश ग्रवश्यंभावी नहीं है। इससे कृपा की मोघता सिद्ध नहीं होती । . 


भगवान्‌ की कृपा का प्रयोजन ज्ञान-दीपक जलाना था और वह कार्य संपन्न हो गया । राम के 


लिए ज्ञानी प्रौढ़ तनय के समान है। वह अ्रपनी साधना में कभी सफल हो जाता है और कभी 


ग्रसफल । राम और उनकी कृपा पर तो दासभक्त का ही उत्तरदायित्व है।' उस पर की गयी 


कृपा कभी निष्फल नहीं जा सकती । दूसरे, वहाँ भक्ति को श्रेष्ठता का स्थापन करने के लिए 


ज्ञान का कादाचित्क साफल्य बतलाना ही उचित था । यह बात कृपा-सिद्धांत के पक्ष में है। तीसरे 


“राम कृपा नार्साह सब रोगा । जों इहि भांति बनइ संजोगा। आदि के द्वारा भी इसका समर्थन 
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१. सो रघुनाथ भरति श्रुति गाई | राम कृपा काहूँ एक पाई || --रा० ७।१२६।४ 


, सो मनि जदपि प्रगट जग अहई | राम कृपा बिनु नहिं कोउ लहई || --रा० ७।१२०|६ 
, राम कृपा बिनु सुनु खगराई । जानि न जाइ राम प्रभुताई || 
जाने बिनु न होइ परतीती | बिनु परतीति होइ नहिं प्रीती [| | 
प्रीति बिना नहिं भगति हृढ़ाई | जिमि खगपति जल के चिकनाई || --रा० ७८९[३-४ ` 
४. वि० ११६१, १२०।१, १२३।१, रा० १।३६।३, ३।३९।२, ४।२१।३, ७७१ 
५, रा० ५।७।२, ७।६६।४, ७१२५, वि० ११५।५, ११६५, १३१६११० 
६. हरि | तुम बहुत अनुग्रह कीन्हों | 
साधन-धाम विबध-दुरलभ तनु मोहि कृपा करि दीन्हों || -वि० १०२।१ 
कबहुँक करि करुना नर देही । देत ईस बिनु हेतु सनेही || --रा० ७।४४।३ 
७. बड़े भाग मानुष तनु पावा । | 3 ह, 4 पक 
साधन धाम मोच कर द्वारा || --रा० ७।४३।४ 
=. रा० ७।११७।४ 


A त 


9, ‘Thus the soul becomes worldly, there is no loosening the knot and it knows no 


‘happiness, it can perhaps loosen by the favour of God (Hari kripa) R. Vll, 97, 2-5. 
_ But the perhaps’ mars the whole force of the Doctrine of Grace | 
~—The Philosophy of Tulasidasa (Unpublished), P, 273 
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२०८ तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


हों जाता है । 
पुरुषका रकृपा--हपा के दूसरे वर्ग में पुर्षकारकपा है। मुख्य पुरुषकार सीता एवं राम के 
पाषंद हैं। सीता तो राम की शक्ति ही हैं, उनसे अभिन्‍न हैं। उनकी कृपासाधनता का विशेष 
महत्त्व है। रामक्ृपा की प्राप्ति के लिए तुलसी ने सीता की कृपा के लिए भी बड़ी ही देव्यपूर्ण 
प्राथना की है।' पाषदों में हनुमान्‌ तथा लक्ष्मण, भरत और शत्रुघ्न वरणीय हैं। उनकी कृपा 
भी रामभक्ति की प्राप्ति में साधन है। प्रतएव तुलसी ने उनकी कृपा के हेतु भी उनकी वंदना की 
है। प्रस्तुत प्रकरण में यह स्पष्ट कर देना अपेक्षित है कि तुलसी को पुरुषकार का सिद्धांत मान्य 
है। “पुरुषकार” का सूल श्रथ है पुरुषार्थं की प्राप्ति के लिए किया गया प्रयत्न । आगे चलकर 
भक्ति-संप्रदाय में इसका व्यवहार उस व्यक्ति के लिए होने लगा, जो भक्‍त के भक्तिभाव को 
भगवान्‌ तक पहुँचा दे, भगवान्‌ की कुपाप्राध्ति कराने के लिए मध्यस्थ साधन का कार्य करे। 
इसी ग्रर्थ में लक्ष्मी को 'पुरुषकारभूता' कहा गथा है।* भक्तों का पुरुषकार वेदिक युग के पुरोहित 
से भिन्न है। पुरोहित देवपरक कर्म का संपादक तो है, कितु स्वयं ग्राराध्य नहीं है। पुरुषकार 
सीता, हनुमान्‌ आदि राम की तुलना में रामकृपा के साधन हैं और स्वयं स्वतंत्र रूप से भक्त के 
ग्राराध्य भी हैं। तुलसी ने श्रपने पुरुषकार-सिद्धांत की ग्रभिव्यक्ति रमणीय काव्यमयी शेली में 
की है। वे कवि हैं श्रतः अपने भवित भाव की शक्तिमती अ्रभिव्यंजना के लिए काव्योचित युक्तियों 
का सहारा लेते हें । उन्होंने आराध्य राम की कल्पना एक महामहिम सम्राट्‌ के रूप में की है। 
सीता महारानी हैं। भरत, लक्ष्मण, शत्रुघ्न और हनुमान्‌ उनके विशेष कुपापात्र प्रिय सेवक हैं । 
'विनयपत्रिका' का रूपक ध्यान देने योग्य हे । जिस प्रकार लोक में किसी महाराजा तक अपना 
प्रार्थनापत्र भिजवाने के लिए सेवकों की सहायता अपेक्षित होती है, उसी प्रकार सम्राटों के भी 
सम्राट्‌ राम के पास अपनी प्रार्थना पहुँचवाने के लिए तुलसी हनुमान्‌ आदि की सहायता की 

याचना करते हैं । 

यद्यपि तुलसी ने रामभक्ति की प्राप्ति में सहायता करने के लिए श्रनेक देवीदेवताभ्रों, गरु, 
संत, माता-पिता आदि की वंदना की है“ तथापि उनको दृष्टि में सीता, हनुमान्‌, लक्ष्मण और 
भरत मुख्य पुरुषकार हैं; क्योंकि ये सब राम के ग्रंतेवासी हैं, सु्रवसर पाकर राम की सेवा में 
__ तुलसी का निवेदन प्रस्तुत कर सकते हैं। सीता का स्थान उनमें सर्वोच्च है। इसके कई कारण 
_ हैं। वे माता हैं श्रतः भक्तरूपी संतान पर विशेष कृपा कर सकती हैं। नारी कोमलता रौर करुणा 
की मूर्ति है, अतः सीता का श्रविलंत्र पसीज जाना अत्यंत स्वाभाविक है । सीता राम की शक्ति 


3 अससी 


१. कबहुक श्रब अवसर पाइ | 
मेरिश्रो सुधि चाइबी कछु करुन कथा चलाइ || --बि० ४१] १ 
कबहुँ समय सुधि द्याइबी मेरी मातु जानकी | --वि० ४२।१ 


२. वि० २५-४० 


` ३. याइ० १३४६९ (देवे पुरुषकारे च कमेसिडिब्यैबस्थिता |) किराताजुनीय, ५।५२ | 

. ४. नित्यं सा पुरुषकारभूता श्रीरनपायिनी | | 

` ` अनुपायान्तरविशेरुच्यते तदुपायता || --वे० सं० आए गु? ३७ ` 

`` ५. मातु पिता गुरु गनपति सारद | सिवासमेत संभु सुक नारद | कव 
चरन बदि बिनवों सब काहू। देइ रामपद-नेह-निवाहू || --वि० ३६।३-४ | 
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भक्ति-विरुषण | २८९ 


और उनकी प्रिया हैं। 'साहिब' राम की 'साहिबिनी' है ।१ इसलिए राम पर उनका विशेष 
प्रभाव है। वे राम के अधिक समीप हैं। जब हलचल से दूर रहकर राम एकांत में विश्राम करते 
हैं, तब भी सीता उनके साथ रहती हैं। वे राम के भाव (मूड) को भली भाँति पहचानती हैं । 
सुग्रवसर और कुश्रवसर को अच्छी तरह परख सकती हैं। इसीलिए तुलसी ने उनसे ग्राग्रहपूर्वक 
प्राथना की-- 
कबहुक ग्रेब श्रवसर पाइ । 
मेरिश्रो सुधि द्याइबी, कछु करुन कथा चलाइ ॥२ 
दूसरे मुख्य पुरुषकार हनुमान्‌ हैं। वे राम के दुलारे और सेवकों के विशेष सहायक तथा विश्व- 
सनीय हैं।” भरत-लक्ष्मण राम के विशेष प्रिय हैं, ग्रतः तुलसी ने उनकी कृपा की भी याचना की 
है ओर उन सबने ग्रवसर पाकर तुलसी की वकालत भी की है । 
गुरुकुपा--कृपा के तीसरे वर्ग में गरु हैं। नारायण तीर्थ ने प्राचीन आचारयों के ग्राधार पर 
भक्ति के जो तेईस अंग गिनाये हैं उनमें गुरुपादाश्रय को भक्ति का प्रथम अंग माना गया है।* 
तुलसी की दृष्टि में गुरु शंक ररूपी है, हरि का नररूप है, यही नहीं भगवान्‌ राम से भी बढ़कर है ।६ 
विधाता के भी रुष्ट हो जाने पर गुरु रक्षा कर लेता है, कितु गुरु के रुष्ट हो जाने पर कोई त्राण 
नहीं कर सकता । गुरु की इस गरिमा का कारण यह है कि वही जीव के मोहांधकार को दूर 
करता है । उसके बिना विमल विवेक नहीं हो सकता, भ्रौर विवेक के बिना संसार-सागर को पार 
करना ग्रसंभव है ।” अतएव रामभक्तिकांक्षी का पहला कर्तव्य यही है कि वह गुरु की शरण में 


जाकर उससे भागवत धर्म की शिक्षा ले और विशवासपूर्वक उसकी सेवा करे; सद्धमंप्रच्छा को 
बनाये रखे । गरु की कृपा से उसे भक्ति प्राप्त हो जाएगी । गुरु के चरणकमलों का पराग मंगल- 


मूल है ।* उसके स्मरणमात्र से ही हृदय की भ्राँखें खुल जाती हैं ओर दिव्य दृष्टि प्राप्त हो जाती 
है।* गुरु की कृपा से ही तुलसी को रामकथा की उपलब्धि हुई; उन्हें विमल विवेक मिला, 
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` कवि० ७।१२६) १३६ . 
२. वि० ४१।२ 
-३. सीय-सुख-दायक दुलारो रघुनायक को, सेवक सहायक दै साहसी समीर को ।!-इनु० १० 
जाके गति है इनमान की | | 
ताकी पेज पूजि आई यह रेखा, कुलिस पषान की || --वि० ३०।१ 
४. पवनसुवन रिपुदवन भरतलाल लखन दीन की | 
निज निज श्रवसर सुधि किये, बलि जाउँ, दास-आस पूजि है खासखीन की || --वि० २७१ 
मारुति-मन रुचि भरत की लखि लखन कही है | 
` कलिकालहु नाथ नाम सों परतीति प्रीति एक किंकर की निबही है | --वि० २७६१ 
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८. स० च०, पए० २२३-२२४ 
` ९, सकल सुमंगल मूल जग गुरु पद पंकज रेनु | --दो० २७ 
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` १०, श्री गुर पद नख मनि गन जोती | सुमिरत दिब्य दृष्टि हिय होती || --रा० १।१।३ 


प्राक्त चत्चुओं द्वारा विशरूपधर भगवान्‌ कृष्ण के ऐश्वर्य को देखने में असमर्थ अजुन को इसी अकार्‌ को 


rE | . दिव्यृ दृष्टि प्राप्त हुई थी | गीता, ११।८ - 


२९० | | तुलसी-दर्शन-मोमांसा 


जिससे वे भवमोचन 'रामचरितमानस' की रचना में कृतकृत्य हो सके ।' तुलसी के राम ने 
शबरी को भक्तिसाधनो का उपदेश करते हुए गुरुसेवा को रामक्कपा का स्वतंत्र और अमोघ. 
साधन माना है। वाल्मीकि ने भी वेधी भक्ति के प्रसंग में उसकी अपेक्षित साधनता को चर्चा 
की है। 
संतकुपा--कुपा करने वालों का चौथा वर्ग संतों का है। यद्यपि गुरु और द्विज भी संत ही 
हैं तथापि उनके वशिष्ट्य के कारण उनका वर्गीकरण अलग हुग्रा है। यद्यपि संतों का मिलन 
जीव के पुण्यो का फल है; तथापि उसके लिए भी रामक्कपा अनिवार्य हे ।? सज्जनों की कृपालुता 
के उत्कर्ष-प्रकाशन के लिए यह भी कहा गया है कि संतों की कृपा का कारण जीव की दुरवस्था- 
त्र है, उसकी उपासना आदि नहीं । संतों और भगवान में कोई अंतर नहीं है ।* वे राम के 
विशेष प्रीतिपात्र हें । राम उन्हें अपने से भी अधिक मानते हैं।” इसलिए संतों की अनुकलता 
(कृपा) भक्ति-प्राप्ति का साधन है। सत्संग के विना उसको प्राप्ति नहीं हो सकती ।” संत- 
समागम जीव के संसार, संशय और समस्त पापों के नाश का हेतु हैं।* सत्संग के समान दूसरा 
कोई सुख नहीं है; अ्पवर्ग सुख भी उसकी तुलना में तुच्छ है ।'” कुसंगति और साधु की अवज्ञा 
से कल्याण की श्रात्यंतिक हानि है ।** अतएव साधुवर्त्मानुवर्तन को भक्ति का एक अंग समझा 
गया है। ° भक्ति के साधनों का मूल प्रयोजन चित्तशुद्धि है जिससे वह द्रत होकर भगवदाका रता _ 
प्राप्त कर सके । सत्संग से चित्त के विकार दूर हो जाते हैं। उनकी सतत संगति से संतों के गुण 
साधक में भी ग्रा जाते हैं और धीरे-धीरे वह रामभक्ति की ग्रोर अग्रसर हो जाता है। इसीलिए 
राम ने सत्संगति को भक्ति का प्रथम साधन माना है। इसीलिए तुलसी संतभाव की प्राप्ति के 
लिए आकुल हैं और श्रीरंग से सत्संग का ही वरदान माँगते हैं।' 
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देवकृपा--पाँचवाँ वर्ग देवताग्रों का है । सांत्द!यिक हठधर्मिता के कारण विभिन्न देवताओं 


` के उपासकों में ग्रनेक बार श्रवांछनीय संग्राम हुए हैं । विचारशील भक्तों ने जहाँ देवविशेष की 
भक्ति का प्रचार किया वहाँ ग्रन्य देवों के संमान पर भी बल दिया । उदाहरण के लिए, विष्णु- 


भक्तों ने विष्णु को देवदेवेश्वर मानकर उन्हें सदा ध्येय बतलाया कितु ब्रह्मा, रुद्र आदि देवताश्रों 
की श्रनवज्ञा का भी उपदेश किया ।१ तुलसीदास स्मातंवैष्णव थे, अतः राम को परब्रह्म परमेश्वर 


मानते हुए भी उन्होंने गणेश, सूर्य, शिव और भवानी की भी स्तुति की है तथा उनसे रामभक्ति 


की याचना की है ।* सभी देवताश्रों में शिव का स्थान ग्रन्यतम है । वे राम के स्वामी, सेवक और 


सखा हैं; रामभक्ति-दाता हैं। राम ने स्वयं कहा है फि शंकर के भजन के बिना कोई मेरी भक्ति 


नहीं पा सकता । रामभक्त का लक्षण ही यह है कि वह निरछल भाब से शिव का दासभक्त हो ।* 
रामभक्ति के साधनों में शिवभक्ति को ग्रमोघ मानकर ही तुलसी उनसे रामभक्ति का वरदान 
[गते हैं । 


 द्विजकृपा--कपा करने वालों के छठे वर्ग में ब्राह्मण हैं। व्यास ने महाभारत में ब्राह्मण का 


लक्षण बतलाते हुए कहा है कि जिसमें सत्य, दान, क्षमा, शील, ऋजुता, तप और दया का गुण 


पाया जाए वह ब्राह्मण हे ।* तुलसी का कथन है कि श्रास्तिकता, साधुता, परमार्थज्ञता, क्षमा- 
शीलता और परोपकारिता ब्राह्मण के महनीय गुण हैं । ऐसे ब्राह्मण का अनुग्रह श्रुतिसंगमत 
भक्तिसाधना के लिए परमावश्यक है और विशेषकर उस युग में जब वेदपुराणनिदक शूद्र भक्ति 
का झंडा हाथ में लेकर ब्राह्मणों का प्रतिवाद कर रहे हों। ब्राह्मण-द्वेषियों को सावधान करने के 
लिए वर्णधर्म के समर्थक तुलसी को बार-बार चेतावनी देनी पड़ी कि विप्रद्रोह अत्यंत घातक 
हैं। प्रनतिक्रम्य विप्रशाप से पीड़ित जय-विजय, प्रतापभानु श्रादि के दृष्टांतों द्वारा उन्होंने इस 
मान्यता की पुष्टि भी की है। ब्राह्मण की चरणवंदना मोहजन्य संशय को दूर करती है ।* द्विज- 
सेवा धर्म की जनयित्री है ।* उससे देवता आदि वशीभूत हो जाते हैं ।*' वह हरितोषण का सुंदर 
उपाय है ।** द्विजपदप्रेमी जन राम को प्राण के समान प्रिय है।* इसीलिए उन्होंने लक्ष्मण को 
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२९२ तुलसी-दर्शन-मोमांसा 


भवितथोग का उपदेश देते समय विप्रचरण-प्रीति को अपनी भक्ति का प्रथम साधन कहकर उसे 
बहुत ही गौरवपूर्ण पद दिया है।' विप्रपदपूजा ही संसार में एकमात्र पुण्य है । वह जीवन धन्य हे. 
जिसमें निरंतर दविजभक्ति हो । आधुनिक युग का बुद्धिवादी कह सकता है कि ब्राह्मण-महिमा 
की इतनी अधिक अ्रतिरंजना हास्यास्पद है। यह ब्राह्मणवादी तुलसी का अनुचित पक्षपात है । 
आदर्श ब्राह्मण के विषय में की गयी ग्रतिशयोक्ति सापत्तिस्वीकार्य हो सकती है; कितु आज के 
समाजवादी-साम्यवादी युग में 'जापत ताइत परुष कहुंता । बिप्र पुज्य अस गार्वाह संता॥ पुजिश्र 
बिप्र सील गुन हीना । सुद्र न गुन गन ज्ञान प्रबोना ॥* का सिद्धांत कथमपि ग्राद्य नहीं है । 
चार सौ वर्ष पहले यह उपदेश मान्य हो सकता था परंतु वर्तमान समय में यह सर्वथा तिरस्करणीय 
है। उनका यह कथन ठीक है कि भक्तिकालीन तुलसी के ब्राह्मणवादी उपदेश को विज्ञानकालीन 
जनवादी युग के जीवन में उतारा नहीं जा सकता और उतारने का प्रयत्न भी श्रवांछनीय है । 
लेकिन समतावादी समाजशास्त्री को यह भूलना नहीं चाहिए कि जातिस्वभाव बडी मुश्किल से 
छटते-छटते छटता है और वर्णविशेष को सुशिक्षित, सुसंस्कृत, सुसग्य तथा संमाननीय बनाने के 
लिए बहुत समय तक साधना करनी पड़ती है । 
अविहित साधन--भक्तिसाधन के दूसरे वर्ग में रागानुग या अविहित साधन हैं। भगवान्‌ 
के साथ जिन रागात्मक संबंधों की स्थापना द्वारा साधक उनकी भक्ति या कृपा प्राप्त करता है 
वे रागानग साधन हैं। मानव-मन का यह सहज स्वभाव है कि वह अपने संबंधियों में विशेष 
अनुरक्त रहता है। रागात्मक वृत्तियों के उदात्तीकरण के लिए यह उपाय विशेष श्रेयस्कर है। इस- 
लिए भक्तों ने भगवान्‌ को भ्रपने पिता, माता, गुरु, प्रिय, सखा, इष्टदेव, कुलपति, रक्षक, स्वामी 
आदि अनेक रूपों में अंकित किया है। वेदिक साहित्य*, इतिहास-पुराण आदिर में आराधक 
एवं ग्राराध्य के बहुविध संबंधों को कल्पना की गयी है। तुलसीदास ने भी राम को पिता, माता, 
` प्रभु, पति, गुरु, हित-मित्र, बंधु, सुहृद्‌-सखा आदि रूपों में चित्रित किया हे । उन्होंने राम के 
_ प्रति उन सभी संबंधों की कल्पना की जो उन्हें वांछनीय जँचे राम को ही नहीं, उनके नाम को 
. भी तुलसी अपना इष्टदेव, स्वामी, गुरु, सखा और माँ-वाप मानते हैं।" रामभक्त भवानी-शंकर 
आर हनुमान्‌ भी तुलसी के लिए माता-पिता हैं ।& लक्ष्मण को सखा, सुबंधु, हित आदि कहने में 
_ भीतुलसी का यही भ्रभिप्राय है।' शंकर झौर राम के बीच भी इस प्रकार के संबंध की स्थापना 
की गयी है।११ इस प्रकार की भक्तिसाधना का कारण थह है कि भगवान्‌ के साथ भक्त के इस 
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रागांत्मक संबंधभाव में उन्हें प्रसन्त करने की अनुपम शक्ति है । सर्वभाव भज कपट तजि सोहि 
परम प्रिय सोइ । कहकर भगवान्‌ राम ने वेधी भक्ति की तुलना में रागानुगा भक्ति को अधिक 
गौरवान्वित किया है। इसीलिए भक्त जन्मजन्मांतर तक इन रागानुग संबंधों को ग्रश्नुण्ण रखते 
की श्रभिलाषा करता है ।” लोक के समस्त संबंधों का तिरस्कार करके एकमात्र राम से ही नाता | 
मानने वाला भक्त जिस प्रकार राम से निवेदन करता है-- 
क. गुर पितु सातु न जानौं काहू । कहो सुभाउ नाथ पतिग्राह ॥ 
जहुँ लगि जगत सनेह सयाई। प्रीति प्रतीति निगम निजु गाई । 
मोर सबइ एक तुम्ह स्वामी । दीनबंध उर अंतरजामी॥' 
ख. कामिहि नारि पिक्षारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दास । 
| | तिसि रघनाथ निरंतर प्रिय लागहु मोहि राम ॥ 
| उसी प्रकार भक्ति का नाता मानने वाले तथा संबंध का निर्वाह करने वाले राम भी दुढ़ वाणी 
में अपने सिद्धांत-वचन की घोषणा करते है-- 
क. गुरु यितु सातु बंधु पति देवा। सब मोहि कहें जाने दृढ़ सेवा ॥ 
सम गुन गावत पुलक सरीरा । गदगद गिरा नयन बह नीरा ॥ 
कास आदि मद दंभ न जाकं। तात निरंतर बस सं ताकं॥ 
बचत करम सन मोरि गति भजत करहि निहकास । 
तिनके हृदय कमल सेहुँ करों सदा बिश्राम ।“ 
ख. जननो जनक बंधु सुत दारा। तन्‌ धन भवन सुहूद परिवारा॥। 
सबके मसता ताग बटोरी। सम पद मर्नाह बाँध बरि डोरी ॥ 
समदरसी इच्छा कछु नाहीं। हरष सोक भय नाहि मन माहीं। 
| ग्रस सज्जन सम उर बस केसे । लोभी हृदयं बसे धन जेसे ॥* 
` जिस प्रकार निरछल भाव से भक्त राम की शरण में आकर उनसे ग्रात्मत्तिवेदन करता है-- | 
'बाप! बलि जाउं, ग्राप करिये उपाउ सो। तेरे ही निहारे परे हारेह सुदाउ-सो ॥“ 
सखा न, सुसवेक न, सुतिय न, प्रभु श्राप, माय-बाप तुही साँचो तुलसी कहत।* 


 रा० ७|८७) मि० दे०--गीता, १५/१९६, १८।६२ | 
सबैभाव? का व्याख्यान अनेक प्रकार से किया जा सकता है--भगवान्‌ को ही समस्त भावों का विषया- _ 
_लबन बनाकर, अमेदभाव ओर भेदभाव ( वेर, माधुये, सख्य, वात्सल्य तथा दास्य) के सहित, पडिवधा शरणा- 
गति की अखिल भावनाओं से युक्त होकर | | 
२, तप्यैव मे सोहृदसख्यमेत्रीदास्यं पुनजेन्मनि जन्मनि स्यात्‌ | --षटसन्दर्भ, पु० ६४५ 
जेहि जेहि जोति करम बस भ्रमहीं | तहँ तहँ इसु देइ येह हमहीं || 
सेवक हम स्वामी सियनाहू | होउ नात येहु ओर निबाहू || --रा० २।२४।३ 
| ३. रा० २।७२।२-३ 
| | | ४. रा० ७ १६३० ख 
| । ५. रा० २।१६।४५-दोहा 
| धघ रा० ५।४८।२~४ 
। . ७. वि०घरड 
८. वि० २५६३. 


~ 


De a Ts ee es arse 3८१२ नकक भी Ps lo PRR RCE OR Fair SRE यानात 
र हु छै ७ १ 
क हँ 


२६४ | तुलसी-दर्शन-मीमांसा . 


उसी निश्छल भाव से राम भी ग्रनन्यशरण भक्त के क्षेम का उत्तरदायित्व संभालते हुए स्नेह- 
सिक्त शब्दों में आश्वासन देते हें-- 
सुनि मनि तोहि कहाँ सह रोसा । भर्जाह जे मोहि तजि सकल भरोसा । 
करों सदा तिन्ह के रखवारी। जिमि बालक राखें महतारी ॥' 
और तुलसीदास भगवान्‌ राम की इस गोप्तृत्व-प्रतिज्ञा पर अटल विश्वास रखते हैं--- 
खेलत बालक ब्याल सँग सेलत पावक हाथ । 
तुलसी सिसु पितु मातु ज्यों राखत सिय रघुनाथ ॥* 

शीलवान्‌ राम भक्तों को अपना प्रभु और अपने को भक्त का कृपापात्र सेवक तक मानते हैं ।* 

विभिन्न प्रकार के रागाएमक संबंधों के द्वारा भक्त और भगवान्‌ का सांनिध्य भक्तिभाव 
को दृढ़ एवं पुष्ट बनाता है। राधावल्लभसंप्रदायी कृष्णभक्तों की माधुर्यभक्ति को भावना इसी 
सिद्धांत की पराकाष्ठा है । परंतु तुलसीदास को भगवान्‌ के प्रति दाम्पत्यभाव मान्य नहीं है। 
यद्यपि उन्होंने स्पष्ट शब्दों में भगवान्‌ राम से निवेदन किया है--- तोह मोहि नाते श्रतेक, सानिये 
जो भावे । ज्यो त्यों तलसी कृपाल चरन-सरन पाव ।” तथापि उनकी दृष्टि में सेव्य-सेवक संबंध 
ही सर्वोपरि है। वस्तुतः दास-भाव ही उनके सारे भक्तिमार्ग की ग्राधार-भूमि है । जहाँ वात्सल्य, 
शांत आदि भक्तियों का निरूपण किया गया है वहाँ भी दास्य को गौरव दिया गया है। इसका 
व्याख्यान आगे किया जाएगा। 

मोक्ष-प्राप्ति के रागानुग साधन के रूप में पाये जाने वाले भावों को हम तीन वर्गो में रख 
सकते हैं--रति, भय, और वेर (द्वेष)। रतिभाव के चार मुख्य प्रकार हैं--काम, सख्य, 
वात्सल्य और दास्य । गोपियों ने काम-भाव से, बालसह॒चरों ने सख्य-भाव से, दशरथ-कौशल्या 
ने वात्सल्य-भाव से तथा हनुमान्‌, तुलसी आदि ने दास्य-भाव से रामभक्षित प्राप्त की । इनकी 
यथेष्ट मीमांसा नवधाभक्ति और भक्तिरस के प्रकरणों में की जाएगी। 'भय' कहने का तात्पर्य 
भय-रति है । भय दीप्तिकारक भाव है और भवित के लिए चित्तद्रुति अनिवाये है। जहाँ द्रुति 
नहीं है, वहाँ भक्ति नहीं हो सकती । ग्रवएव तुलसी के राम-विरोधी पात्र जिनके मन में राम के 
_ प्रति भक्ति-भाव तो है परंतु वे राम के विरुद्ध पदन्यास करने के कारण उनसे भयभीत भी हैं इसी 
. श्रेणी में रखे जाएंगे । उदाहरण के लिए, राम के प्रतिकूल आचरण करनेवाले मारीच श्रौर बालि 
 केमनमेंराम के प्रति रागात्मक भाव भी है।* उनका यह भाव भक्ति का आदर्श साधन न होने 


पर भी भक्ति-पद की प्राप्ति में सहायक है। अंतिम समय में उनका चित्त रजस्तमोगुण से मुक्त 


_ होकर पूर्णतः द्रुत हो गया है।' इस प्रकार की भगवद्विषयक सुखात्मक मति भक्ति के अंतर्गत 
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मानी जा सकती है। भगवान्‌ राम में देषभाव से किया गया रावणं आदिका मनोनिवेश 'बैर' 
है । मनोवंज्ञानिक दृष्टि से, भागवत! के नारद जी का यह निश्चित मत है कि जितनी तन्मयता. 
वेरानुबंध के द्वारा हो सकती है उतनी भक्तियोग के द्वारा नहीं ।' यही कारण है कि अघम 
अभिमानी बालि एवं 'द्विजामिषभोगी' राक्षसों को वह परमगति प्राप्त हुई जो योगियों और 
मुनियों के लिए भी दुर्लभ है । राम का अनुग्रह तो संसारनाशक है ही, उनका क्रोध भी निर्वाण- 
दायक है।* मोक्षसाधन के इस मर्म को तामसदेही रावण भी भली भाँति समझता था इसीलिए 
उसने राम के शर से मरकर मोक्ष प्राप्त करने का दृढ़ निश्चय किया था। राम ने राक्षसों द्वारा 
वेरभाव से किये गये स्मरण को भी भक्तिपरक स्मरण के समान मानकर उन्हें परमगति देने की 
कृपा की ।* भगवान्‌ को इतने ऊपर उठाने का श्रेय उनके भक्तों कोन्ही है । | 

भागवतकार ने जिन विविध प्रकार के भावों द्वारा भगवान्‌ में मनोनिवेश किया जाता हे 
उनके मुख्य पाँच वर्ग किये हैं--वेरानुबंध, निर्वेर, भय, स्नेह और काम ।* इन पाँच वर्गो का 
अंतर्भाव हमारे उपयु क्त तीन वर्गों में ही हो जाता है। “निर्वेर' कोई स्वतंत्र भाव या संबंध न 
होकर भक्ति का ही व्यंजक है ।” स्तेह प्रोर काम रतिभाव के ही दो रूप हैं। वोपदेव ने श्रवि- 
हिता भक्ति की जो चार विधाएँ (कामजा, द्वेषणा, भयजा और स्नेहजा) मानी हैं वे भी 
उपयुक्त प्रकार से वेर (द्वेष), भय और रति में समाविष्ट हैं। भागवत' के अ्रनुसार ही रूप 
गोस्वामी और जीव गोस्वामी ने रागानुगा के जो कामरूपा आदि भेद किये हैं* वे भी इन्हीं तीन 
के अंतर्गत हैं । 

यद्यपि काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्य, सौहादे या अन्य किसी भी भाव से भगवान्‌ में किया 
गया मनोनिवेश तन्मयताकारक होने के कारण मोक्षप्रद है; तथापि द्वेषात्मक क्रोध, मात्स्यं 
आदि भावों को भक्ति के अंतर्गत रखना तर्कसंगत नहीं है। भक्त में भगवान्‌ के प्रति इन भावों 


की कल्पना असंभव है ।१” भक्ति और द्वेषादि स्वरूपतः एवं लिगतः भिन्न हैं । 'भक्ति’ तो द्रुत- 
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चित्त की भगवदाकारता का नाम है। भय श्र क्रोध में दीप्ति होती है, वहाँ द्रुति ग्रसंभव 
है । ग्रतएव इस प्रकार का तात्त्विक विरोध होने से उन्हें भक्ति-कोटि में नहीं रखा जा सकता । 
दोना की मृबित-दशा में भी भेद है। भक्त का प्राप्य भक्ति है ग्रौर भगवान्‌ उसे ग्रपनी अन- 
पायिनी भक्ति देते हैं; कितु भगवद्द्वेषी का प्राप्य भक्ति नहीं है। इसलिए उमे मुक्ति मिलती 
है। इसीलिए रावण आदि को मुक्ति की और दशरथ ग्रादि को भक्ति की प्राप्ति हुई ।' द्वेषी 
` व्यक्ति किस प्रकार भक्त में परिवर्तित होकर मुक्ति प्राप्त कर लेता है--इसका समाधान 
भक्तिशास्त्री इस प्रकार करते हैं। द्वेष के कारण भगवान्‌ का अनवरत अनुसंधान करने से 
निखिल पापों का क्षय हो जाने पर भगवान्‌ का दशन हो जाता है, उसका चित्त भगवदाकारता 
धारण कर लेता है और तबन्भक्ति से मुक्ति मिल जाती है--ऐसा समझना चाहिए ।* 'रामा- 
कार भए तिन्हके मन । गए ब्रह्मपद तजि सरीर रन । में इसी मान्यता की अभिव्यक्ति हुई है। 
| भक्त्याचायो के दृष्टिकोण को समझ लेने पर भी तटस्थ आलोचक यह कह सकता है कि 
भक्तिवादी भक्ति का ग्रथं-विस्तार चाहे जितना करें कितु रावण आदि को रामभक्तो की पाँत 
में बिठाना कुछ जँचता नहीं है । यह भक्तों के भाव की ग्रतिशयता है । उन्होंने भगवान्‌ के गौरव 
का प्रदर्शन करने के लिए ही इतनी उदारता दिखलायी है। इस मान्यता का मनोवैज्ञानिक पक्ष 
` अवश्य अनुपेक्षणीय है। स्थितप्रज्ञत्व के लिए राग, भय, क्रोध आदि से रहित होना आवश्यक 
है। इन दुनिवार्यं चित्तवृत्तियों के निरोध का एक उपाय यह भी है कि भगवान्‌ को ही इनका 
विषय बना दिया जाए । रावण ग्रादि ने ऐसा ही किया भी। परंतु राम में उनकी अनुरक्ति नहीं 
_थी। वे भक्त नहीं थे। अतएव भक्तिग्रंथों में की गयी हेषजा भक्ति की स्थापना चित्य है। 
विहित साधन--कपा और रागानुग संबंधों के अतिरिक्त जितने भी भक्तिसाधन हैं वे सब 
. भक्तिम्रंथों में विहित साधनों के श्रंतगंत कहीं-त-कहीं रख दिये गये हैं। तुलसीदास का भक्तिपथ 
विरतिविवेकसंयुत है। अतएव उन्होंने रूपक के माध्यम से ज्ञानविरागरूपी नयनों को भक्ति- 
रूपी मणि की प्राप्ति का निमित्त बतलाया है।* 'रामचरितमानस' के सात सोपान रामभक्ति 
के ही सोपान हें । वे ज्ञाननेत्रों द्वारा द्रष्टव्य हैं ।* इस प्रकार वेराग्य और ज्ञान भक्ति के साधन 
_ हैँ। विरति का साधन धर्म है और ज्ञान का साधन योग । अतः साधन के साधन होने के कारण 


क 


ठुकारोऽसंभवश्ञापकः यस्मादमक्तानां द्वेषादयोऽसंभाविताः । अतो द्वेषभयच्छलादथस्तु नेवम्‌ | न भक्ति- . 


लिङ्गानीत्यथः | भक्तानां द्वे पाथमाव उक्तो महाभारते | --(उक्त पर्‌ भ० च०) 

न क्रोधो न च मात्सर्य न लोगो नाशुभा मतिः | 

भवन्ति कृतपुण्यानां भक्तानां पुरुषोत्तमे ||--महा०, अनु० १४९।१३३ 
१. रा० ६।१०३।५, ६।११२।३-४ | 
. २. दे षानुबन्यादनवरतानुसम्यानादिना निखिलपापक्षये तत्प्रत्यक्षं ततो भकतया मक्तिरिति मन्तव्यम्‌ | 
० भ० सू० २११६ पर भ०च० ` | 
_ रावण के विषय में दे०--अ० रा० ६।११।८३-८७ 
३. रा० ६११४४ . 


४, पावन पर्वत बेद पुराना । राम कथा रुचिराकर नाना ॥ 
ne हर | | | हे ममी सज्जन सुमति कुदारी | ज्ञान बिराग नयन उरगारी || 


भाव सहित खोजइ जो घानी | पाव भगति मनि सब सुखखानी || --रा० ७१२०|७न्‍च ˆ | 
_ ५. येहि महेँ रुचिर सप्त सोपाना | रघुपति भगति केर पाना || --रा० ७|१२६।२ ४ 
सप्त प्रबंध सुभग सोपाना | चान नयन निरषत मन माना || --रा० १।३७।१ 


भक्ति-निरूपण | | ३६७ 


धर्म और योग भी भक्ति के सांधन हैं । पूर्वोल्लिखित लक्ष्मण-भक्तियोग में बतलाया गया है कि 
वेदशास्त्रानृसार वर्णाश्रमधर्मपालन का फल है विषय-वैराग्य। उससे भागवतधर्म में प्रनुराग 
उत्पन्न होता है । उससे श्रवणादिक नवधा भक्तियाँ दृढ़ होती हैं । उससे राम की लीला के प्रति 
परम प्रेम का उदय होता हे ।' 'वितयपत्रिका' में कहा गया है कि योगसाधना के द्वारा समा- 
धिस्थ योगी परमभक्तिसुख का अनुभव करता है ।' धर्म-ज्ञान-संबंधी साधनों का विस्तृत विवे- 
चन षष्ठ एवं सप्तम ग्रध्यायों में किया जा चुका है। अतएव प्रस्तुत प्रकरण में, मुख्य रूप से, 
भागवतपुराण' और 'अध्यात्मरामायण' की नवधा भक्तियों के रूप में निरूपित साधनों का 
ग्रध्ययन प्रस्तुत किया जाएगा । गौण रूप से, विझिष्टाद्वैतवाद में प्रतिपादित साधनसप्तक की 
भी चर्चा की जाएगी । | ७ 


भागवत की नवधा भक्ति 


श्रवणं कीर्तन विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ । 
ग्रचेनं वन्दनं दास्यं सर्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥? 


भागवत "प्रतिपादित नवधा भक्ति अपेक्षाकृत श्रधिक लोकप्रिय है। “शिवपुराण”, 'ब्रह्मवेवर्ते- 


पुराण',* 'आदिपुराण' आदि में उसका प्रायः अविकल उल्लेख किया गया है। रामानंद", 
वल्लभाचार्य , रूप गोस्वामी" आदि भक्तों एवं भक्तिशार्त्रियों ते भी “भागवतपुराण' को ही 
विशेष प्राप्त मानकर श्रवण आदि नव-विधाश्रों को अ्रधिक गौरव दिया है। श्रतएव पहले इसी 
पर विचार करना उपयुक्त है । इस नवधा भक्ति की कुछ विशेषताएँ ध्यान देने योग्य हैं--- 

१. श्रवण आदि के लिए 'भक्ति' शब्द का प्रयोग औपचारिक है । भक्ति तो भगवद्विषयक 
रतिरूपा चित्तवृत्ति है और श्रवण आ्रादि उससे संबद्ध कृत्यविशेष हैं । वे भक्ति के साधन हैं। लोक 
में साध्य की सिद्धि हो जाने पर साधन की उपयोगिता समाप्त हो जाती है। परंतु भक्ति के 
अविर्भाव के बाद भी हम भक्तों को श्रवण आदि का पालन करते हुए पाते हैं। इस विचित्रता 
का कारण श्रवण आदि का दुहरा वैडिष्टूय है। जिस साधक में भक्तिभाव का उदय नहीं हुभ्रा 
है उसके लिए ये श्रवण आदि साधन हैं; कितु जो भगवान्‌ में अनुरक्त हो गया है उसके भक्ति- 
भाव की अभिव्यक्तियाँ हैं--काव्यशास्त्र की भाषा में, भक्ति के अनुभाव हैं। भागवतकार ने 


१. रा० ३।१६।३-४ 
२, सकल दृश्य निज उद्र मेलि सोवे निद्रा तजि जोगी | 
सोइ इरिपद अनभवे परम सुख अतिसय द्व त-बियोंगी || --वि० १६७।४ . 
रांमानंद ने योग को सक्ति का आवश्यक साधन मानते हुए उसे 'यमादिकाष्टावयवा?(वे० म० भा० ग०६६) 
कहा है | ति 
३. भा० पु० ७।५।२३ ` 
४. शि० पु० २।२।२३।२२-२३ 
५, ब्र० व० पु० २।६३।१६-२० तथा १।६।१४-१६, २।३६।७३-७४, ४।१।३३-३४ 
६. आदिपु० १८।२४-२६ 
७. वे० म० भा० ६६ fr व | डी शब कळ | 
ऊ, तत्वदीप, १११०२; अष्ट०, पृ० ५२१-२३ ` | | | क डी 
-३. इ० र० सि० १२२६-३६ ( वेधोभक्ति के ६४ अंगों में नवधा का भी परिगणन) 


२६५ तुलेसौ-दर्ञनौ-मौमांसा 


स्वयं भी इस नवधा भक्ति को 'तवलक्षणा' कहा है ।' तदनुसार डा० दासगुप्त ने भी इन्हें भक्ति 


के नवलिंग (नाइन कैरेक्टरिस्टिक्स) कहा है । इस प्रकार भक्ति कहे जाने वाले श्रवण श्रादि 
एक दशा में तो भक्ति के कारण हैं और दूसरी में भक्ति के कार्य । अतएव उनके लिए व्यवहृत 
“भक्ति! शब्द में कार्य-कारण-संबंघ से लक्षणा है। 'रामचरितमानस' में वाल्मीकि ने राम से और 
राम ने लक्ष्मण से श्रवण आदि के साधनरूपत्व का; एवं पार्वती, भरद्वाज, गरुड ग्रादि की श्रवणा- 
भिलाषा द्वारा कवि ने उनके कार्यरूपत्व का उपस्थापन किया हे । 

२. उक्त श्रवण, कीतेन आदि नवविधाग्रों में ग्राद्योपांत वैज्ञानिक क्रम नहीं है। स्मरण के 
लिए आवश्यक नहीं है कि साधक पहले कीतेन कर चका हो । उसी प्रकार ग्रात्मनिवेदन के लिए 
पादसेवन, अचेन, वंदन ऋादि ग्रनिवार्य नहीं हैं । 

३. भगवान्‌ के प्रसाद के लिए इन सभी का समुच्चय आवश्यक नहीं है। भक्तविशेष में ये 
सभी हो सकती हैं, कुछ ही हो सकती हैं, या एक ही हो सकती है। केवल एक भी ईश्वर को 
तुष्ट करने में समर्थ हे ।* 


४, साधक को केद्र मानकर इन नौ प्रकारों को तीन वर्गो में रखा जा सकता है--कायिक, ' 


वाचिक और मानसिक । यद्यपि इन सभी के लिए तन और मन दोनों ही आवश्यक हैं, तथापि 
प्राधान्य के ग्राधार पर यह वर्गीकरण हुआ है। उनमें से श्रवण, पादसेवन, प्रर्चन और वंदन 
कायिक हैँ । कीर्तन वाचिक है । स्मरण, सख्य, दास्य श्रौर आत्मनिवेदन मानसिक हैं । 

५, भक्तभगवत्संबंध ग्रोर पंचधा भक्तिरस के दास्य तथा सख्य भावों को तो इनमें स्थान 
दिया गया है किलु वात्सल्य ओर माधुर्य की उपेक्षा की गयी है। यह भी नहीं कहा जा सकता कि 
वात्सल्य तथा माधुर्य भक्तियाँ साध्यरूपा हैंग्रतएव साधनरूपा दास्य, सख्य ग्रादि के साथ उनकी 
परिगणना नहीं की गयी; क्योंकि, साध्य-साधन-संबंधी विशेषताएँ चारों में ही एकसमान हैं । 
इसका निश्चित कारण यह प्रतीत होता है कि 'भागवत' की रचना के समय तक वात्सल्य भ्रौर 
मधुरभक्ति की प्रतिष्ठा नहीं हुई थी। 


_ ६. वोपदेव ने इन्हें भक्ति के 'नववर्ग” कहा है।* वैज्ञानिक दृष्टि से किसी वर्गीकरण या 


विभाजन का एक सुनिश्चित सिद्धांत होना चाहिए। प्रस्तुत वर्गीकरण में इस प्रकार का कोई 
आधार नहीं है श्रर्चन के लिए बाह्य-सामग्री की अपेक्षा है तो स्मरण केवल ग्राभ्यंतर वृत्ति है। 


दास्य भक्तभगवत्संबंध का द्योतक है तो श्रवण में इस प्रकार के किसी विशिष्ट संबंध की. 


विवृति नहीं है । इनमें परस्पर भ्रतिव्याप्ति भी है, उदाहरणार्थ--दास्य में श्रवण, की तन, ्ात्म- 
निवेदन आदि अथवा वंदन में कीर्तन, दास्य ग्रादि भी होते हैं। वात्सल्य आदि का समावेश न 
होने के कारण श्रव्याप्ति भी है। इत्यादि। इस प्रकार यह नवधात्व पूर्णतः तकंसम्थित वर्गी- 


.. करण नहीं है।. 


७. समन्वयवादी दृष्टि से कहा जा सकता है कि यह वर्गीकरण तकंप्रधान न होकर व्यवहार- 
प्रधान है। किसी वर्गीकरण को तक की कसोटी पर सोलहों आने खरा उतारने का प्रयास अनु 


.. १,भा०्पु०७५।२४ ` | 
.... २ दे०--प्रे हिस्ट्री ऑफ इन्डिअन फ़िलासफ़ी, जिल्द ४, पु० ४२१ 
३५ शा० भ० सू० २।२।ऽ (इश्वरतुष्टेरेकोऽपि बली |) ओर उस पर भ० च० 


Of TANT Tne 0२) २ 


; र र 


भक्ति-तिरूपर्ण | | २६६ 


पेक्षणीय व्यावहारिकता का भ्रवमुल्यन है। यह लक्ष्य करने योग्य है कि इस नवधा भक्ति की 
थम छः विधाओं का विशेष संबंध ग्राराध्य के नाम-रूप से है और अंतिम तीन का आराधक के 
भाव से । इन नव वर्गों के तीन स्पष्ट वर्ग हे-- 

क. श्रवण, कीर्तन, स्मरण, 3 

ख. पादसेवन, श्रर्चन, वंदन, 

ग. दास्य, सख्य, ग्रात्मनिवेदन । | 
उपयु क्त पहले वर्ग में आराध्य के नाम की प्रधानता है, दूसरे में उसके रूप की और तीसरे में 
ग्राराधक के भाव की । भागवत' के वर्गीकरण को गरिमा को श्रद्धालु भक्ति-मीमांसक विद्वज्जनों 
ने व्यावहारिक दृष्टि से ग्राप्त मानकर सादर स्वीकार किया है। तक झौर जीवन में बहुत कुछ 
विरोध है---भागवतकार को इस बात का सम्यक्‌ ज्ञान था । इसीलिए उसने केवल तर्कं की 
अपेक्षा व्यावहारिकता को अधिक महत्त्व दिया और एक ही श्लोक में भक्ति की महत्त्वपूर्ण बातें 
कह दीं। इन दो पंक्तियों की इतनी श्रधिक लोकप्रियता ही इस बात का पर्याप्त प्रमाण है । 

.. श्रवण--इस नवलक्षणा भक्ति का पहला लक्षण है श्ववण' । सगुण अथवा निगुण ब्रह्म के 
प्रतिपादक शब्द का कान द्वारा ग्रहण और बोध श्रवण कहलाता हे ।* यह श्ववण' का भक्ति- 
संबंधी शब्दार्थ है। इसमें श्रध्ययन या पठन का भी समावेश है। 'पठंति ये स्तवं इदं । नरादरेण 
ते पदं ` इस पंक्ति में निदिष्ट पठन 'श्रवण' के ही अंतर्गत है। ज्ञान-साधन के रूप में किया गया 
श्रवण चितनात्मक होता है। भक्तिविषयक श्रवण भावात्मक है। सगुणोपासक भक्त के लिए 
भगवान्‌ के नाम, रूप, गुण, लीला और धाम का श्रवण ही 'श्रवण' है । तुलसी के समस्त साहित्य 
में पग-पग पर राम के नाम, रूप और गुण की महिमा गायी गयी है। जिस प्रकार पूर्वोक्त नव- 
लक्षणा भक्ति के उपस्थापन में 'भागवत के प्रह्लाद ने श्रवण को विशेष महत्त्व दिया था? उसी 
प्रकार राम को चौदह निवासस्थान बतलाते हुए 'मानस' के वाल्मीकि ने भी श्रवण को ही 
प्राथमिकता दी है। राम-कथा का श्रवण सकलमनोरथसाधक, कलिमलनाशक, भवभयहारी 
झौर भक्तिदायक हे ।“ ऐसी रामकथा के लिए 'मानस' के चारों घाटों पर तुलसी ने ग्रादशं 
श्रोताओं (पारवती, भरद्वाज, गरुड़ तथा अन्य संतों) की सुंदर योजना की है। उनकी मान्यता है 
कि जिन्होंने हरिकथा का श्रवण नहीं किया उनके कान सर्पो के बिल हैं, उनको छाती कुलिश- 
कठोर है। जो रामचरित सुनकर अधा जाते हैं वे रसविशेषज्ञ नहीं हैं । जिन्हें रामकथा सुहाती 

नहीं है वे जीव जड़ हैं, आत्मघाती हैं ।* 
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कौतंन--नवधा भक्ति का दूसरा लक्षण 'कोतेन' है। सगण अथवा निगण भगवान्‌ के 
बोधक शब्द का उच्चारण 'कीतन' है।' इस कीर्तन के लिए बारंबार उच्चारण अनिवाये नहीं 
है । वह एक बार भी हो सकता है और अनेक बार भी । परंतु इसमें संदेह नहीं है कि अधिकस्य 
अधिक फलं! । तुलसीदास की दृष्टि में रामकथा का लिखना, पढ़ना या कहना भी कीर्तन है; राम 
के गुण, रूप और नाम का उच्चारण भी कीतंन है। ग्रतएव उनके द्वारा 'रामचरितमानस की 
रचना, पाठकों द्वारा ऐकिक या सामूहिक रूप से उसका वाचन, शंकर श्रादि वक्‍ताओं द्वारा 
रामलीला का बखान, कवि और उसके निबद्ध पात्रों द्वारा भगवान्‌ के गुण, रूप तथा नाम का 
कथन, यहाँ तक कि यवन के द्वारा ग्रनजान में ही 'हराम' के ग्रंतगंत 'राम' का उच्चारण” भी 
कीर्तन ही है। यह 'कोतेन' के श्रर्थं की बहुत व्यापक अतिशयित परिधि है। नवधा भक्ति में 
कीर्तन का भी विशेष महत्त्व है।” वह चित्त को शुद्ध करके अभ्युदय तथा निःश्रेयस संबंधी 
समस्त मनःकामताश्रो को सिद्ध करता है। राम का यशःकीर्तेव करने वाले जन का हृदय ही 
राम का निवासस्थल है।* इसके विपरीत-- | 
| जो नाहि कर राम गुन गाना । जीह सो दादुर जीह समाना ॥: 

स्मरण--नवधा भक्ति का तीसरा लक्षण 'स्मरण' हे । भगवान्‌ के नाम, रूप गुण और 
लीला की स्मृति स्मरण' भक्ति हे । इसके लिए 'चितन', ध्यान' आदि शब्दों का भी प्रयोग 
हुआ है । सुरसुरानंद के तृतीय प्रश्‍न का उत्तर देते हुए रामानंद ने बतलाया है कि ध्येय का चितन 
ही वैष्णवों का श्रेष्ठ ध्यान है। जीव गोस्वामी ने 'स्मरण' के पाँच रूपों का निरूपण किया है -- 
स्मरण, धारणा, ध्यान, ध्रुवानुस्मृति और समाधि ।€ भगवद्विषयक कोई भी भ्रतुसंधान 'स्मरण 
= है। सभी विषयों से चित्त का निरोध करके सामान्य रूप से भगवान्‌ का स्मरण धारणा है। 
विशेष रूप से भगवान्‌ के रूप ग्रादि का चितन ध्यान” है । भगवान्‌ के रूपादि का धारावाहिक 
अविच्छिन्न ध्यान 'प्रुवानुस्मृति * है। स्मरण की बह्‌ दशा जिसमें ध्येयमात्र का स्मरण होता है 
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समाधि कहलाती है । | 
भक्ति का यह अंग (स्मरण) श्रवण एवं कीन की अपेक्षा दुःसाध्य प्रोर सुसाव्य भी है । 
पूर्णतः मानसिक वृत्ति है। चंचल तथा दुतिग्रह मन को भगवान्‌ के स्मरण में लगाए रखना 
कठिन है। ग्रतः यह भक्ति दुःसाध्य है। दूसरी ओर, बाह्य या भौतिक उपाय प्रथम दो को प्रायः 
अतिक्रांत कर देते हैं, कितु स्मरण को कम बाधा पहुँचा पाते हैं। इसलिए इसकी साधना सरल 
भी है। 'भागवत' में स्मरण का भी विशेष महत्त्व बतलाया गया है।* तुलसी को भी उसका 
विशिष्ट गौरव मान्य है।? भगवान्‌ ही नहीं, भक्त के नाम मात्र के स्मरण से भी पाप मिट जाते 
हैं, प्रमंगल का नाश हो जाता है'और लौकिक यश तथा पारलौकिक सुख की प्राप्ति होती है।* 
इसीलिए भक्त-हितेषी भगवान्‌ ने भक्तों को स्मरण-भक्ति का स्वयं भी उपदेश दिया है।* जो 
राम का स्मरण करके द्रुत और पुलकित नहीं होता उसका जीवन वृथा है।* और--- 
जिन्ह हरि भगति हृदये नहि आनी । जीबत सव समान तेइ प्रानी ॥* 
जिस प्रकार “भागवत' और “मुक्ताफल आदि में श्रवण, कीर्तन एवं स्मरण को विशेष 
महत्त्व दिया गया है, उसी प्रकार तुलसी की कृतियों में भी । इन तीनों प्रकारों में ्राचारानुष्ठान 
आदि की विहित साधना आवश्यक नहीं है। फलतः ये तीनों सभी भक्ति-पद्धतियों में एवं संप्र- 
दायों में सर्वेग्राह्म हुए हैं। भक्ति-ग्रंथों में कहीं तो इनका श्रलग-्रलग निरूपण हुआ है और कहीं 
दो अथवा तीनों का साथ-साथ ।” श्रवण प्रौर कीर्तन प्रायः साथ-साथ चला करते हैं। अतः 
भागवतकार* और तुलसी" ने अनेक श्रवसरों पर दोनों का एक साथ प्रतिपादन किया है । भक्ति 
एक मानसिक स्थिति है, अतएवं उसके उपर्युक्त कायिक अंगों (रूपों) के साथ स्मरण का योग 
भी अपेक्षित है। अतः “भागवत' के अनेक भ्रध्यायों में इन तीनों का साथ-साथ उल्लेख किया . 
गया हैँ।११ जब तुलसी राम-कथा की महिमा का वर्णन करते हैं, तब उसमें श्रवण, कीर्तन और 
स्मरण तीनों का ही भाव ग्रंतनिहित रहता है। कहीं-कहीं इन तीनों का एक साथ स्पष्ट संकेत 
भी किया गया है। | 
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पादसेबन--नवधा भक्ति का चोथा लक्षण 'पादसेवन' है। जीव गोस्वामी ने कहा है कि 
पादसेवन में 'पाद' शब्द का प्रयोग केवल भक्तिवश हुभ्रा है। उपक्रा प्रयोजन आादर-प्रदर्शन है । 
देश, काल आदि के अनुसार की गयी भगवान्‌ की परिचर्या सेवा' है। भगवान्‌ की मूर्ति का 
दर्शन, स्पशे, परिक्रमा, मंदिर-गमन, तीर्थयात्रा, तीथेस्तान आदि भी 'पादसेव्रा' के ही अंतर्गत 
हूँ ।१ नारायण तीर्थे की मान्यता है कि भगवत्प्रतिमापाद-संबंधी गृहलेपन आदि भी पादसेवन हैं 
और भगवद्भक्त अ्रथवा परमेश्वररूप गुरु का पादसेवन भी ।' हेमाद्रि ने 'पादसेवन' को 
'नमस्कार' का ही अ्रथवाची माना है। वल्लभाचार्य ने सेवा तीन प्रकार मानी है---तनुजा, 
वित्तजा और मानसी । ये तीन सेवाएँ भगवान्‌ के प्रति आत्मनिवेदन के तीन प्रकार हैं। 'तनुजा' 
` में भक्त भगवान्‌ को श्रपना तन समर्पित करके उनके निमित्त ही उसका उपयोग करता है। 
'वित्तजा में पुत्र, स्त्री, धन, यश भ्रादि जो कुछ भी भक्त का वैभव है वह भगवान्‌ और भगवद्‌- 
भक्त की सेवा में श्रपित करता है। 'मांनसी' में भक्त मन से भगवान्‌ के प्रति आत्मसमर्पण कर 
देता है। बल्लभ-प्रतिपादित इस सेवा में 'पादसेवन' की अपेक्षा '्रात्मनिवेदन' की ही प्रधानता 
है। भगवान्‌ का पादसेवन गहित कर्म नहीं है । स्मृति में जिस सेवा को वृत्ति कहा गया हैट वह 
असेव्य प्राक्त जन की सेवा है, ईश्वर सदैव सेव्य है ।% | 

तुलसीदास ने भगवान्‌ राम, उनकी प्रतिमा, अन्य देवताओं, पार्षदों, भक्तों, गुरु आदि की 
सेवा का अनेकशः वर्णन किया है। पादसेवन की महिमा का प्रदर्शत करने के लिए भी सती को 
प्रभावशाली ब्रह्मा, विष्णु, शिव, अन्य देवता एवं सिद्ध-मुनीश आदि ग्रासनासीन राम की पाद- 
सेवा करते हुए दिखलाये गये हैं।” सीता ने गिरिजा और गणेश की सेवा का स्वयं निवेदन किया 
है। वे गिरिजा के मंदिर में भी जाती थीं ।* तुलसीदास ने स्वयं भी अ्रयोध्या, चित्रकूट, काशी 
आदि अनेक तीर्थों की यात्रा की थी । मानस की प्रस्तावना में संतसमाज के उपमानरूप में प्रैयाग 
की प्रशस्ति की गयी है श्रौर वाल्मीकि ने भी तीर्थयात्रा को रामभक्ति का साधन माना है ।११ 
गुरु की पादसेवा के विषय में तो तुलसी नारायण तीर्थ से भी एकपग आगे हैं। वे गुरु को 
भगवत्स्वरूप ही नहीं भगवान्‌ से भी श्रधिक मानकर वाल्मीकि-सरीखे मुनिश्रेष्ठ के श्रीमुख से 


_ जो सनत गावत कइत समुझत परमपद नर पावई | --रा० ४४०७० 
दे०--पट्सन्दभ , पृ० ६२३-२४ 
पादसेवनम्‌ परिचर्या विष्णुप्रतिमापादसम्बन्विगृहलेपनादिरूपा 
गरोरपि परमेश्वररूपल्वात्तस्य भगवदूभक्तस्य वा पादसंवाहनरूपा च | --भ० च०, पु० १४८ 
३. पादसेवनं पादयोः सेवनम्‌ नमनमित्यर्थः | --मुक्ता०, ७|८८ पर कैवल्यदीपिका | 
४. दे०-अष्ट०, पुष ५२२ | | 
५. सेवा श्ववृत्तिराख्याता तस्मात्तां परिवजयेत्‌ | --मनु० ४।६ 
` ६. सेवा खवृत्तिराख्याता' इत्यत्रापि अपेव्यसेवा' `` सेव्यः पुरुगोत्तम एक एव । -र्‍वेदाथसंम्रह, पृ० ३५२ 
` मां च योऽव्यभिचारेण भक्तियोगेन सेवते | ककि 

` स ग॒णान्समतीत्यैतान्बह्मभूयाय कल्पते || ~-गीता, १४।२६ 


` ७, रा० १।५४।३-४ 

=. रा० १२३६१, १।२५७।४ 

` ९, रा० १।२३४।२, गी० १।७२ ` 
.. १० रा० १।२।४-१।३।१, २।१२६।३ 
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उसकी सेवा का उपदेश कराते हैं ।' लक्ष्मण ने राम का और स्वयं राम ने गुरु विश्वामित्र का 
पादसंवाहन किया है।` 'पादसेवन' के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि 'पाद' के वाचक 
शब्दों का प्रयोग मात्र पादसेवन या पदश्चिति का झ्राधायक नहीं है । 
उदाहरणार्थ | 

सब्‌ कर माँगहि एकु फल्‌ राम चरन रति होउ । 

तिन्ह कें मन मंदिर बसहु सिय रघुनंदन दोउ ॥? 
श्रथ न धरम न काम रुचि गति न चहउं निरबान। 

जनम जनम रति राम पद येह बरदान्‌ न भ्रान ॥* 
इन दोहों में 'पदश्रिति' नहीं है, 'दास्य' है । पदश्विति को दास्यभाव की शरणागति भी नहीं कहा 
जा सकता । 'भागवत' में जिसे 'पादसेवन' कहा गया है“ उसी को रामानंद आदि ने 'पदश्रिति' 
कहा हे । 'पादसेवन' शारीरिकक्रियाप्रधान है किलु दास्य केवल चित्तवृत्ति है। उपर्युक्त दोहों में 
परिचर्या प्रादि का वाचिक या लाक्षणिक संकेत भी नहीं हे । उन्हें दास्यभक्ति का उदाहरण 
माननां ही न्याय्य है । 

` झरचन--नवधाभक्ति का पाँचवाँ अंग अचेन है । वह भगवत्प्रेम और सिद्धियो की प्राप्ति 

का साधन है। भगवान्‌ के पर, व्यूह, विभव और प्रंतर्यामी रूप का साक्षात्कार प्रत्येक व्यक्ति 
को, प्रत्येक काल में, और प्रत्येक स्थान पर सुलभ नहीं है। प्रतएव भक्ति-साधना की आवश्यकता 
के अनुसार ग्रर्चावतार के अचन का विधान किया गया है। जीवगोस्वामी ने कहा है कि विधि- 
विहित पुजा को '्रर्चन' कहते हैं।' अचेन' शब्द 'प्रतिमापुजन' का समशील है। प्रतिमा आदि 
पर पुष्प ्रादि श्रपित करने का व्यापार, जो भगवत्प्रीति का हेतु होता है, अचेन' कहलाता हे ।* 
“रामचरितमानस? की कौशल्या ने भगवान्‌ की मुति की विधिवत्‌ पूजा की है।* भरत ने शिव 
का अभिषेक किया है ।११ तुलसी ने राम के पूजन, आरती श्रादि को.भक्ति का साधन माना हे । 
तदनुसार अगस्त्य और भरद्वाज से साक्षात्‌ राम की पूजा करायी गयी है ।' स्वयं राम ने शिव 
की विधिवत्‌ पूजा की है।* सीता ने गिरिजा और गंगा का पुजन किया हे ।'* अरचेन-प्रेमी 


„ रा० २।१२8।४ 

. रा० १।२२६।२-४ ` 

. रा० २।१२६ 

. रा० २।२०४ 

, मा० पु० ७।५।२३ 

४ वे० म्‌० मा? ६६ 

. गीता, १।२६, १८४६; भा० पु० १०।८१।१९ 

` ८. अर्चनं विध्युक्तपूजा-षट्सन्दभ , पृ० ५४१ | 
९. अर्चनम्‌ श्रवणादिभिन्लो विष्णुआतिहेतुर्ब्यपारः प्रतिमादी गन्वपुष्पायर्पणरूपः | --भ० च०, पृ० १४८ 

१०. रा० १।२०१।१-२ 

११. रा० २।१५७।४ 

१२. रा० २।१२६|३; वि० ४८ 

१३. रा० ३।१२।६ और ६।१२१।२ 

१४,रा०२।१०३।१ | | 

` १९. गी० १।७२।१, रा० १।२२८।३; रा० ६।१२१।४ 
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भवत्याचार्यों ने उस ग्रन्त की निदा की है और उस भोजन का निषेध किया है जो भगवान्‌ पर 
चढ़ाया नहीं गया । भगवान्‌ पर चढ़ाकर ही भोजन, वस्त्र, भूषण, माला आदि का ग्रहण करना 
चाहिए ।* तुलसी ने 'विनयपत्रिका में अर्चाविग्रह की आरती का उल्लेख करके और 'रामचरित- 
मानस में वाल्मीकि के मुख से भ्रर्चन के इस रूप का समर्थन किया है।* 'रामार्चन-पद्धति' आदि 
में षोडशोपचार पूजन की व्यवस्था की गयी है । अ्रचेन की महिमा स्वीकारते हुए भी तुलसी इसके 
सांगोपांग ग्रौपचारिक विधान के निरूपण के चक्कर में नहीं पड़े । 

पांचरात्र आदि की भाँति भागवतभत में श्रचेनमागे को आवश्यक नहीं मानां गया है, क्योंकि 
उसके बिना भी शरणापत्ति आदि में से किसी एक के द्वारा भी पृरुषार्थ-सिद्धि संभव है। परंतु 
गुरु-संपादित दीक्षा-विधान के हारा भगवान्‌ के साथ संबंधविशेष की कामना करने वाले नारद 
आदि के द्वारा प्रवतत र्भक्तिमागों के ग्रनुयायियों ने दीक्षाक्रम में प्रचन को आवश्यक समभा है।? 
तुलसीदास का विचार भागवतमतानुसारी है। उन्होंने अर्चन के आवश्यकत्व का समर्थन नहीं 
किया । वह 'रामभक्ति' की प्राप्ति का उपाय तो है, परंतु श्रनिवार्य नहीं है। अर्चन के बिना भी 
राम का प्रेम, और मोक्ष मिल सकता है ।* श्रचंन-साधना मानसिक भी हो सकती है। अचेन का 
 साधनपक्ष पंच रात्र श्रादि के अनुसार क्रियायोग ही है, परतु कहीं-कहीं मानसपूजा का भी विधान 
किया गया है ।€ इसका एक कारण यह है कि श्र्चेन के लिए उपादान-संग्रह प्रादि की सुविधा सभी 
परिस्थितियों में संभव नहीं है। ऐसी दशा में ग्रचंत-भक्‍त मानसपूजा से ही भगवान्‌ की आरा- 
धना कर सकता है । मानसपूजा के महत्त्व का दूसरा कारण यह है कि केवल बाह्य क्रियाकलाप 
से ही रामकृपा की प्राप्ति नहीं हो सकती । उसके लिए चित्त की तल्लीनता आवश्यक है। इसी 
भावना से प्रेरित होकर तुलसी ने 'विनयपत्रिका' में सांगरूपक के सहारे मानसिक आरती का 
विशद निरूपण किया हे-- | क्या 

क्रियायोग की श्रारती का मानसिक आरती 


१. धूप १. विश्‍वरूप-सरवेवासी भगवान्‌ की वासना . 
२.दीप ` २. ग्रात्मज्ञानः | 
| प्रौढ़ ग्रभिमान और चित्तवत्ति 
वपक; | दस करण (इंद्वियाँ) 


१. शा० भ० सू० २।२।१३ ओर उस पर भ० च० 
२. वि० ४८, रा० २।१२९।१-३ 
. ३. दे०--षरसन्दभ, पृ० ६२५ 
४, रा० ३।३५।४-३।३६।४ | | 
५. योगोऽत्र पञ्चरात्रादुक्तः क्रियायोगः | क्वचिदत्र मानसपूजा च | ~ षट्सन्दर्भ, पृ० ६२६ | 
६. दे०-वि० ४७ | | 
७. तु० दे०--येहि बिधि लेसइ दीप तेजरासि विशानमय | --रा० ७।११७ सो० 
उपयुक्त विज्ञान-दीप का वणन ज्ञानमाग के अनुसार है | क उँ 
_ “विनयपत्रिका? (४७|२) में उल्लिखित 'निजबोध' भवित का साधन है | 


`. ८. प० श्रीकान्तशारण ने अन्य संस्करणों में मुद्रित “चितबृत्ति छोऽ के स्थान पर “चित बर्ति छीजे? पाठ दिया 


है | यह पाठ अधिक समीचीन है | --दे०-- वि० ४७।२ पर सि० ति . 


कण न 2 ९. अन्य संस्करणों में पाठ है--असुभ-सुभ-कम-त पून दस वतिका क 


पं० श्रीकान्तशारण ने पाठ दिया है--असुभ-सुभ-कर्म-इत, कने दस वर्तिका | 
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घृत | ___ शुभाशुभ कर्म 
पावक . त्यागः 
प्रकाश | सत्त्वगुण 
ग्रंधकार-निर्वात्त | मोहादि-निवृत्ति 
३. नैवेद्य | ___ ३. अतिशय विशद भाव 
४. तांबूल | | ४, प्रेम 
५. दीपावली-नीराजना ९, वैराग्य-विज्ञान-भक्ति _ 
६. शयन ६. विमलहृदथरूपी मंदिर में शांतिरूपी पर्यक पर 
| श्रीराम का आराम 
परिचारिका क्षमा, करुणा आदि 


तुलसीदास की दृष्टि में भगवान्‌ राम ही अचेनीय हें । उनकी ग्रचेना हो जाने पर सभी देवों 
की श्रचना हो जाती है । अन्य देवों का अचेन रामभक्ति के साधनरूप में ही कर्तव्य है। उनका 
स्वतंत्र पजन त्याज्य हे । | | 

वंदन--नवधा भक्ति का छठा अंग 'वंदन' है। 'वंदन' का ग्रथं है--नमस्कार ।' अर्थात्‌ 
भजनीय के प्रति भक्त के द्वारा किया गया प्रणाम 'वंदन' है।* इसके दो रूप हो सकते हैं-- 
ग्रचेनांग भ्रौर स्वतंत्र । वंदन, यद्यपि, श्र्चेन के अंगरूप में भी होता है तथापि उसकी स्वतंत्र 
सत्ता भी है। अतएव नवधा भक्ति में उसका पृथक्‌ विधान किया गया है। वस्तुतः अचेतांगरूप 
'वंदन' को 'अचन' कहना ही युक्ति-संगत है, उसे 'वंदन' नहीं कहा जा सकता। श्रतएव नारा- 
यण तीर्थ द्वारा की गयी परिभाषा अधिक न्यायोचित हे--पूजा के बहिर्भूत नमस्कार को (जो 
गरु, शालग्राम, प्रतिमा, भगवान्‌ और भगवदभक्‍तों को किया जाता है) “वंदन? कहते हैं |? 

तुलसी के मुख्य वंदनीय राम हैं । परंतु उनके द्वारा किये गये वंदन का क्षेत्र बहुत व्यापक 
है। 'रामचरितमानस के प्रत्येक सोपान के आरंभ में लिखित मंगलश्लोको एवं उसकी प्रस्तावना 
में सरस्वती, गणेश, शिव, पारवती आदि देवताओं, रामनाम, वाल्मीकि, हनुमान्‌, कौशल्या 
आदि भक्तों, गुरु, ब्राह्मणों और संतों एवं खलों तक की वंदना की गयी है। असज्जनों की 
वंदना में व्याजनिंदा है । अतएव वह भक्ति का अंग नहीं है। वंदन? का अर्थ स्तुति भी है ।* इस 
दृष्टि से विनयपत्रिका' और “रामचरितमानस? में ग्रथित स्तुतियाँ विशेष द्रष्टव्य हैं। उनमें 
भक्ति, दर्शत और काव्य की तरंगायित त्रिवेणी का सरस ग्रापुर है । 

दास्य--“भगवान स्वामी हैं, मैं उनका सेवक हँ---प्रनन्यभक्त को इस अटल मति को 
“दास्य * कहते हैं--- | | | 

सो श्रनन्य जाके प्रसि मति न टरइ हनमंत । 
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उनका यह पाठ अधिक यक्तसंगत है | --दे०--वि० ४७|४ पर सि० ति० | 
१. वन्दसं नमस्कारः | -षट्सन्दभ , ए० ५४१ | 


. २. उदाहरण के लिए --गीता, ११।४०३ मा० पु० ११।२।४१, ११।५।३३, | 


३. वन्दनम्‌ पूजावहिभूतनमस्कारो गुरुशालग्रामप्रतिमाभगवद्भकतानाम्‌ | --भ० च०, १० १४५ 


४. जेसे “गरा? १४।१-१।५।२ | 
` पू, वन्दनं स्तुतिः | --सुक्ता०, ७८८ पर केवल्यदीपिका 


` इ. तच्चश्रीविष्णोदासम्मन्यत्वम्‌ | -षटसन्दभ » पृ० दडः 
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में सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवंत ॥ 

इस प्रकार 'दास्य' एक मन:स्थिति है, ग्रभिमान है। श्रतः तुलसी के सतीदण ने राम से वर- . 
याचना को-- | 

“अस श्रभिमान जाइ जनि भोर । में सेवक रघुपति पति मोरी 
यद्यपि पादसेवत' और 'दास्य दोनों में ही प्रेम, सेवा, आत्मदैन्य, भगवन्महिमा आदि विशेष- 
ताएँ पायी जाती हैं तथापि दोनों विधाश्रों में स्वरूप, संबंध और साधन की दृष्टि से निश्चित 
भेद भी है। 'दास्य' ग्राभ्यंतर वृत्ति है। बाह्य उपचार उसके लिए झावश्यक नहीं है । 'पाद- 
सेवनभक्ति' बाह्यक्रियाप्रधान है। भक्त की साधकावस्था में वह 'दास्य' का कारण हो सकती है 
और सिद्धावस्था में उसकी,ग्रभिव्यक्ति । दोनों में भक्तभगवत्संबंध का भी भेद है। 'दास्य' में 
स्वामि-सेवक-भाव अनिवार्य है, कितु 'पादसेवन' में नहीं। 'पादसेवन' के लिए बाह्य-साधनों 
(शारीरिक-समर्थता आदि) की अ्रपेक्षा है लेकिन 'दास्य' के लिए नहीं। फिर भी दोनों में विरोध 
नहीं है । वे परस्परपुरक हैं। 

'दास्य' के जो ग्रन्य लक्षण बतलाये गये हैं वे भक्तिमात्र के सामान्य लक्षण हैं। दास की 
भाँति सकल कर्मों का अर्पण, जिसका फल परमेश्वरप्रीति है, 'दास्य' है।? दास में भगवत्केंकर्य, 
अनन्यभाव, दैन्य, निःस्वार्थता आदि का होना अपेक्षित हे । उसे शुचि, सुशील, और 
मनसा-वाचा-कर्मणा राम का सेवक होना चाहिए ।* ये विशेषताएँ तुलसीदास और 
उनके काव्य में वणित सभी भक्तों को हैं । दास्य-भाव उनके भक्ति-सिद्धांत का मूला- 
धार है । अयोध्या के निवासी, राम के सखा, भरत", लक्ष्मण", हनुमान्‌ |, जटायु", 
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१, रा० ४।३ 
२. रा० ३।११।११ | 
३. दास्यम्‌ दातस्येव परमेश्वरप्रीतिकृत के सकजञकर्माडपंणम्‌ | -7न० च०, पृ० १४८ 
४. रा० २।२०६१, ७]२]५; दो० २७७, वि० १०११३ वि० १६०१; रा० २।३०१।२ 
५, रा० ३।१०।१, ७८६ | 
६. जानत हौ सबद्दी के मन की | 
तदपि कृपालु ! करों बिनी सोइ सादर सुनहु दीन-हित जन की || 
` ए सेवक संतत अनन्य अति ज्यों चातकहि एक गति धन की | 
. यह बिचारि गवनहु पुनीत पुर हरहु दुसह्‌ आरति परिजन की || --गी० २।७१।१-२ 


___ ७. जेहि जेहि जोनि करम बस भ्रमहीं | तई तहँ ईसु देउ येह हमहीं || 


सेवक हम स्त्रामी सियनाहू | होउ नात येहु ओर निबाहू || --रा० २।२४।३ 
मोरे सरन राम को पनरीं | रामु सुखामि दोस सब जन हीं || --रा० २।२३४।१ 
` कडु कपि कत्रहुँ कृपाल गुपाइ | सुभिरहि मोहि दास की नाई || --रा० ७।२।८ 
९. सुर नर मुनि सचराचर साई । में पूछो निज प्रभु की नाई | | मल लाह 
मोहि समझाइ कइइ सोइ देवा | सब तजि करों चरन रज सेवा || --रा० ३।१४।३-४ | 


`. १०, तव माया बस फि मुलाना | तात में नहिं प्रभु पहिचाना [| 


एक मंद में मोद्वस कुटिल हृदय अज्ञान | दा 
पुनि प्रभु मोदि बिप्षारेउ दीनबंधु भगवान || --रा० ४।२ ` 
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सुतीक्ष्ण', मनुशतरूपा' आदि और भगवान्‌ शिव भी? राम के दासभक्त हैं । सिद्धांततः, तुलसी 
की भक्ति दास्यभर्कित ही है ।४ पिता, गुरु आदि के रूप में भगवान्‌ की भावना भी 'दास्य' ही है। 
जिस प्रकार पिता-गुरु आदि पुत्र, शिष्य आदि के शुभचितक, रक्षक और आदेशक होते हैं; 
उसी प्रकार भगवान्‌ भी। जिस प्रकार पुत्र-शिष्य आदि पिता, गुरु आदि के कृपाभाजन, और 
आज्ञापालक होते हैं; उसी प्रकार भक्त भी । 
जब तक जीव भगवान्‌ का दास नहीं हो जाता तब तक उसे अनेक दुःख सहने पड़ते हैं। 
यह तुलसी का निजी अनुभव है।* 'दास्य' के संबंध से भजन महत्तर हो जाता है। दास्याभिमान 
मात्र से सिद्धि मिल जाती है, भजनप्रयास की कोई ग्रावश्यकता नहीं ।: कौन ऐसा मूढ़ है जो 
दास्यभाव प्राप्त कर लेने पर प्रभुत्व की कामना करे ! ° दास्य की महिमा का कारण मनोवेज्ञा- 
निक है-भगवान्‌ ओर भक्त दोनों के केंद्रबिदु से यह लोक की रीति है कि संसारके सभी 
स्वामियों को सेवक प्रिय होता है, और राम को भी अपना दास परमप्रिय है।' वे उसके दोषों 
पर ध्यान नहीं देते; उसकी रुचि का विशेष ख्याल रखते हैं ।५ उसके शत्रु को शत्रु समभकर 
उसका प्रतिकार करते हैं; वे सेवक के वशवर्ती हैं।' भगवान्‌ का दास हो जाने पर भक्त निश्चित 
हो जाता है, उसका पोषण-रक्षण भगवान्‌ स्वयं करते हैं।'' इसलिए वह दास्य भक्ति का वरण 
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मुनि अगस्ति कर सिष्य सुजाना | नाम सुतीछून रति भगवाना || 
मन क्रम बचन राम पद सेवक | सपनेहुँ आन भरोस न देवक [| --रा० ३।१०।१ 
२. जे निज भगत नाथ तव अहहीं | जो सुख पावहिं जो गति लहहीं || 
सोइ सुख सोइ गति सोइ भगति सोइ निज चरन सनेहु | 
सोइ बिबेक सोइ रहनि प्रभु महि कृपा करि देहु || --रा० १।१५० 
बार बार बर माँगा हरषि देहु श्रीरंग | 
पद्‌ सरोज श्रनपायनी भगति सदा सतसंग ।। --रा० ७।१४ क 
४. सेवक सेब्य भाव विनु भव न तरिअ उरगारि | 
भजहु राम पद पंकज अस सिद्धांत बिचारि || --रा० ७४११६ क 
५. जब लगि में न दीन, दयाल तं, मं न दास, तें स्त्रामी | 
तब लगि जो दुख सहेउँ कहेउँ नहिं जद्यपि अंतरजामी || --वि० ११३।२ 
६. अस्तु तावद्‌ भजनप्रयासः केवलताहशत्वाभिमांनेनापि सिद्धिम वति | तदेतद्दास्यसम्बन्धेनेव सवमपि भजनं 
महत्तर भवति | --बट्सन्दम , ए० ६४४ | 
७. को मूढो दास्यता प्राप्य राभवं पदमिच्छते | -र्‍षट्सन्दभ , पु० ४२१, ५५१ 
. सब के प्रिय सेवक येह नीती । मोर अधिक दास पर प्रीती || --रा० ७।१६।४ 
सुचि सुसील सेवक सुमति प्रिय कडु काहि न लाग! --रा० ७।२६ | 
सत्य कहों खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय | --रा० ७|5७ सो० . | 
रामहिं सेवकु परम पिश्वारा' (रा० २।२१६।१) ओर “ज्ञानी प्रभुहि बिसेषि पिश्वारा' (रा० १।२२।४) में 
` परस्पर विरोध नहीं है । इसका समाधान यह है. कि दासमक्तों में ज्ञानी ओर ज्ञानियों में दासभक्त परम 
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प्रिय है | 
९. दो० ४७-४८ | 
१०. मानत सुखु सेवक सेवकाई | सेवक बेर बेर भ्रविकाई || --रा० २।२१९।१ 
ऐसेउ प्रभु सेवक बस अहई | भगत हेतु लीला तनु गहरं [| >रां० १।१४४।४ 


११. सेवक सुत पति मातु भते] | रहै असोच बनइ प्रभु पोस || --रा० ४।३।२ 
प्रीति रामनाम सों, प्रतीति रामनाम की, प्रसाद रामनाम के पसारि पाय सूतिं ।|--कवि० ७६९ 
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करता है। 

सख्य---नवधा भक्ति का ग्राठवाँ अंग सख्य है। सखा के तीन लक्षण बतलाये गये हैं 
अहितकर कर्म करने से रोकना, मंगल काय में प्रवृत्त करना और आपत्काल में साथ न छोड़ना । 
इन सखिध्रमों से युक्त भगवान्‌ का भावन सख्य' है।* इसमें बंधुभाव की प्रधानता है। भक्त 
की यह भावना विश्वास की ही परिणति है ।? तुलसी ने भक्त और भगवान्‌ के जिन विविध 
संबंधों की कल्पना की है 'सख्य' भी उनमें से एक है। रामने सुग्रीव को मित्र और अमित्र के 
लक्षण बतलाये हैं । उनकी प्रतिज्ञा 'सखा सोच त्यागहु बल मोरें। सब बिधि घटब काज सें 
तोरें॥/* उनके सभी सखाश्रों के प्रति चरितार्थ हुई है। सख्य के दो प्रकार हैं---मित्रवृत्ति श्ौर 
विशवास । जहाँ भक्त के बंधुवत्‌ व्यवहार की चर्चा की गयी हो वहाँ मित्रवृत्ति-सख्य मानना 
चाहिए। तुलसी-साहित्य में राम के सखा-भक्तो का भी व्यवहार दासवत्‌ है; इसलिए उसमें 
इस प्रकार की सख्य भक्ति का निरूपण नगण्य है। 'गीतावली' में राम को जगाने वाले राज- 
कुमारों और 'रामचरितमानस में राम को धनुर्यज्ञमूमि दिखलाने वाले बालकों का राम-विषयक 
प्रेम मित्रवृत्ति का किचित्‌ निदर्शत माना जा सकता है। सख्य का दूसरा प्रकार विश्वास' हे । 
जहाँ बंधुवत्‌ व्यवहार का स्पष्ट वर्णन न होने पर भी सखिधर्मयुक्त भगवान्‌ की भावना के 
ग्राधार पर भवत ग्रपने भक्तिभाव का सखा की भाँति अनौपचारिक ढंग से निवेदन करता है, 
वहाँ विशवास-सख्य मानना चाहिए। सूर के साथ तुलसी की तुलना करते हुए यह बात प्रायः कही 
जाती है कि तुलसी में वह खरापन नहीं है जो सूर में है । यह अंशतः सत्य है । 'विनयपत्रिका' में 
उन्होंने ग्रपने आराध्य राम को काफी खरी-खोटी सुनायी है, कड़ी फटकार बतायी है, ललकार- 
पूर्ण चुनौती दी हे-- 
क परम पनीत संत कोसल चित, तिर्नाह तुर्माह बनि श्राई । 

तौ कत बिप्र ब्याध गनिकहि तारेह कछु रही सगाई ॥ 
ख. महाराज रामादरयो धन्य सोई । 

गरुप्र, गनरासि, सरबग्य, सुकृती, सूर, सीलनिधि, साधु तेहि सम न कोई ॥ 

उपल, केवट, कोस, भालु, निसिचर, सबरि, गीध सम-दस-दया-दाम-हीने । 

नाम लिये राम किये परम पावन सकल, नर तरत तिनके गुन-गान कीने॥ 
ब्याध अ्रपराध की साथ राखी कहा, पिंगले कौन मति भक्ति भेई। 
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` १. रा० २।२०४, वि० ७६।४, हनु० ३६ 
२. सख्यम्‌--अदवितात्‌ प्रतिषेषश्च हिते चेव प्रवर्तनम्‌ | 
| व्यसने चापरित्यागस्त्रिविवं सखिलक्षणम्‌ || 
.. इत्यत्रोक्तस्य सखिधमस्य भगवत्वेन मावनम्‌ | --मुक्ता०, ५० १२१ 
यह स्मरण रखना चाहिए कि सख्यभक्ति स्वरूपतः रागानुगा है । अतः इसके लिए विधिमाग अनपेक्षित है | 
(द्वे०--ह ० र० सि० १|२|३७) 
_ ४. रा० ४|७।१ 
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_ कोन धों सोमजाजी अजामिल अधम, कौन गजराज धों बाजपेयी ॥' 
ग. हौं प्रब लों करतृति तिहारिय चितवत हुतो न रावरे चेते। 
ग्रब तुलसी पुतरो बांधिह, सहि न जात मोपे परिहास एते ॥२ 
घ. राखिये नीरे सुधारि, नीच को डारिये मारि, 
दुहुं श्रोर की बिचारि, श्रव न निहोरिहाँ। 
तुलसी कही है सांची रेख बार-बार खाँची 
ढील किये नाम-सहिसा की नाव बोरिहों॥ 
जीव गोस्वामी आदि ने 'सख्य' को परमसेवानृकल, प्रेमविस्रंभवान्‌ और विशेषभावनामथ. 
मानकर उसे दास्य से भी उत्तम बतलाया है । “ मर्यादावादी तुलसीदास,भक्त और भगवान्‌ के 
सभी संभव संबंधों में सेव्यसेबकभाव को ही सर्वोपरि मानते हैं। दास्य की श्रेष्ठता का मनो- 
वेज्ञानिक आधार यह है कि भगवान्‌ की महिमा और अपने दैन्य के प्रति निरंतर जागरूक दास- 
भक्त भक्ति के आदर्श से कभी च्युत नहीं हो सकता; सखा के द्वारा, जने-्रनजाने, भगवान्‌ के 
ग्रनादर की संभावना बनी रह सकती है। 
्रात्मनिवेदन--नवधा भक्ति की. नवीं विधा श्रात्मनिवेदन' है। भक्तों एवं भवत्यात्रायों 
ने भक्तिनिरूपण में भगवान्‌ के प्रति भक्त के आत्मसमर्पण, आत्मनिवेदन, शरणागति या प्रपत्ति 
का महत्त्व प्रतिपादित करते हुए भक्त के कार्पण्य (दैन्य), श्रद्धावत्ता, सर्वधर्मार्थकाम-परित्याग, 
सर्वेसंबंध-विच्छेद और भगवान्‌ के प्रति सर्वथा अनन्य भाव पर विशेष बल दिया है।* भक्त के 
द्वारा भगवान्‌ के प्रति सर्वतोभावेन अपने शरीर रादि का एक मात्र उसी के भजनार्थ किया गया 
अपंण आत्मनिवेदन है। उस निवेदितात्मा भक्त का कार्य स्वार्थरहित है । उसकी सारी चेष्टाएँ 
भगवान्‌ के अर्थ होती हैं। उसके सभी साधन और साध्य भगवन्त्यस्त हो जाते हैं। उसके श्रात्म- 
समर्पण की उपमा गोविक्रय से ही दी जा सकती है। बैल को बेच देने के बाद विक्रेता निश्‍चित 
हो जाता है। उस बेल की जीविका की चिता क्रेता को करनी पड़ती है । बेल भी जो कुछ करता 
है उसी क्रेता के लिए ।* इसी प्रकार भगवान्‌ को श्रात्मसमर्पण कर देने के बाद भक्त चितामुक्त 
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१. वि० १०६।३ 
२. वि० २४१।५ 
३. बि० २९%|४ 
४. सख्यन्तु परमसेवानुकूलमित्यपादीयत इति |, 
प्रेमविस्तम्भवत्‌ भावनामयत्वेन दास्यादप्यत्तमत्वापेच्या | --षट्सन्दभ, ए० ६४५ 
५. सवधमोन्परित्यज्य मामेकं शरणं त्रज | --गीता, १८६६ 
भवन्तं सर्वभूतानां शरण्यं शरणं गतः। ge क 
परित्यक्ता मया लङ्का मित्राणि च घनानि वे || --वा० रा० ६।१६।५ 
पितर मातर्‌ दारान्‌ पुत्रान्‌ बन्धून्‌ सखीन्‌ गरून्‌ 
रत्नानि धनधान्यानि क्षेत्राणि च गृहाणि च | 
सवधमांश्च संत्यज्य सवकामांश्च साचरान्‌ | | 
लोकविक्रान्तचरणो शरणं तेऽब्रजं विमो | --शारणागतिंगचम्‌?, स्तोत्ररत्नावली, भाग २, पृ० ११२ | 
६. आत्मनिवेदनम्‌ --गवाश्वादिस्थानीयस्य स्वस्य देहादिसङघातस्य तदेकभजनाथ विक्रयस्थानीयं तस्मिन्नपणम्‌ | 


` ` चत्र तदसरणपालनचिन्तापि स्वयन्व क्रियते । एतदेवार्पणपूर्वकं करणम्‌ | यथा कस्मेचिद्‌ दुग्बे देवे गां | 
_ दानमिति । --स्‌० च०, पृ० १४६ ` | | 
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हो जाता है ।' बह जो कुछ करता है वह सब भगवान्‌ के लिए । उसके कल्याण का सारा उत्तर- 
दायित्व भगवान्‌ को ही सँभालना पड़ता है । 

भागवतकार ने भक्त की जिस मानसिक भावना को आत्मनिवेदव' कहा है उसी को पांच- 
रात्र आगम, 'शरणागतिगद्यम्‌' आदि में 'शरणागति' कहा गया है। में अपराधों का घर हूं, 
ग्रकिचन हूँ, निराश्रय हूँ, तुम्हीं मेरे उद्धार के लिए उपाय बनो--भगवान्‌ के प्रति प्रार्थी को 
एतादृशी चित्तवृत्ति को 'शरणागति' कहते हैं ।. यद्यपि शरण शब्द का सामान्य प्रयोग ग्राश्चय- 
स्थल, आश्रय की क्रिया प्रौ र आश्रयदाता व्यक्ति इन तीनों ही रथों में किया जाता है,तथापि भक्ति- 
शास्त्रीय चितन-क्षेत्र में उसका ग्रथे है--इष्ट को प्राप्ति कराने वाला एवं अनिष्ट का निवारक 
ग्राश्चयणीय चेतन ।? “शरणागति, में प्रयुक्त आगति' का व्यवहार भी विचारणीय है । बोद्धधर्म- 
दर्शन में शरण-गमन की महिमा सर्वत्र स्वीकार की गयी है।* गीता में भी भगवान्‌ ने 'शरणं 
, गच्छ* और शरणं ब्रज' का आदेश किया है। वाल्मीकि के विभीषण ने भी कहा हे--भवन्तं सबे- 
भूतानां शरण्यं शरण गतः।' 'शरणंतेऽव्रजं बिभो । का प्रयोग करके रामानुज ने भी इसी रीति 
का अ्रनसरण किया है। 

स्वाभाविक प्रश्‍न उठता है--'शरणागति' क्यों ? 'शरणगति' क्यों नहीं ? जीव लोक को 
त्यागकर ईश्वर के पास जा रहा है, आ नहीं रहा है। अतएव 'शरणगति' ही श्रधिक समीचीन 
होना चाहिए। समाधान यह है कि दुष्टि-भेद से दोनों ही ठीक हें । जहाँ संसार या संसारग्रस्त 
जीव को केंद्रबिदु मानकर भगवान्‌ की शरण का विलोकन किया गया है वहाँ गम्‌' और व्रज्‌” 
का प्रयोग ही उपयुक्त है । परंतु जब ईश्वर या ईश्वरप्रपन्न जीव के केंद्रबिदु से जीव के संसार- 
परित्याग-रूपी कर्म की अभिव्यंजना की जाती है, तब उसे '्रागति' कहा जाता है । वस्तुतः जीव 
भगवान्‌ से कहना चाहता है--मैं ्रापकी शरण में आ गया हूं। 'शरणागति', प्रपत्ति, ग्रौर 
'न्यास' समानार्थक हैं ।* अनन्यसाध्य भगवत्माप्ति में महाविश्‍वासपूवेक भगवान्‌ को ही एकमात्र 
उपाय समझकर प्रार्थना करते हुए रहना ही प्रपत्ति' है और इसी को 'शरणागति' कहते हैं । 
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१. को करि सोचु मरै तुलसी, इम जानकीनाथ के हाथ बिकाने | --कवि० ७१०५ 
जग में गति जाहि जगत्पति की, परवाह है ताहि कहा नर की | --कवि० ७।२७ 
२. अहमस्म्यपरावानामालयोऽकिंचनोऽगतिः | 
खमेवोपायभूतो मे भवेति प्राथनामतिः || 
शरणागतिरित्यक्ता सा देवेऽस्मिन्प्रयुञ्यताम्‌।। --अहि० सं० ३७।३०-३१ 
३. इष्टस्य प्रापकतया अनिष्टस्य निवारणतया समाश्रयणीयः चेतनः शरणम्‌ | --गीता, ३।१८ पर रा० भा० 
. ४. दे--बोदधमेद्शन, ४० ३८६३ बोद्धदशन तथा अन्य भारतीय दर्शन, १० २४७ | 
` ९. गीता, १८।६२ | | 
-_ ६. अहि० सं० ३७|३१-३३, ३६ 
_ ७. अनन्यसाध्ये स्वाभीष्टे महाविश्वासपूर्वकम्‌ | | 
... तदेकोपायतायाब्च प्रपत्तिः शरणागतिः || --पांम्बरात्र-विष्वक्सेनसंहिता 
` ~ कल्याण, साधनाङ्ग, ४० ६३ पर उदधृत | 
शरणमहं प्रपधे--श्वे० उ० ६१८... 
.- सां प्रपयन्ते---गीता; ४११... 
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भक्षति-निङूपणं | ३११ 
श्रीनिवासदास ने न्यासविद्या को प्रपत्ति कहा है।* “न्यास! 'आत्मतिवेदन' की ही दूसरी 
संज्ञा है । इसीलिए उन्होंने 'प्रपत्ति को 'भक्ति' का ग्रंग बतलाया है ।* यहाँ भक्ति” का तात्पर्यार्थ 


वेष्णवाचारनिष्ठ वेधी भक्ति हे । 'भक्ति' के परिनिष्ठित व्यापक अर्थ में '्रपत्ति' का भी श्रंतर्भाव 
है । ग्रतएव प्रपत्ति’ के दोनों भेद आते और 'दृप्त' अथवा 'प्रपत्तियोग' की दोनों विधाएँ 'आ्रातं- 


_प्रपत्तियोग' और दृप्त प्रपत्तियोग' तुलसी के भक्तियोग में ही समाहित हैं । मुक्तिपद की प्राप्ति 


के लिए भगवत्प्रसाद आवश्यक है? आर भगवत्प्रसाद के लिए उसके (भगवान्‌ के) प्रति दैन्य या 
ग्रात्मसमर्पंण आवश्यक है ।* यही कारण है कि मूढ़, नराधम, मायाग्रस्त और श्रसुरप्रकृति जनों 
को प्रपत्ति में असमर्थ बतलाया गया है।* पांचरात्र ग्रागम में शरणागति के दो प्रकार बतलाये 
गये हैं--मानसिक और कामिक । वस्तुतः मानसिक शरणागति ही शरणागति है। कामिक 
ग्रनुष्ठान तो उसी का ग्राचारनिष्ठ व्यावहारिक पक्ष है, प्रपन्त भक्त की चित्तदशा की क्रियारूपा 
अभिव्यक्ति है । : ऽ 4 
शरणागति की छः विधाएँ बतलायी गयी हैं--- 
षोढा हि वेदविदुषो वदन्त्येनं महामने॥ 
ग्रानुकूल्यस्य संकल्पः प्रातिकूल्यस्य वर्जनम्‌ । 
रक्षिष्यतीति विश्वासो गोप्तृत्ववरणं तथा ॥ 
आत्मनिक्षेपकार्यण्ये षड्विधा शरणागतिः । 
इन छः विधाग्रों का मनोवैज्ञानिक क्रम है । श्रतएव इन्हें शरणागति के सोपान या अंग कहना भी 
ग्रयुक्तिसंगत नहीं है । श्रीनिवासदास ने न्यासविद्या प्रपत्ति के प्रसंग में उपर्युक्त छः अंगों को 
पाँच के ही अंतर्गत रखा है ।* उन्होंने अहिबु ध्न्यसंहिता' की अंतिम दो विधाम्नों का एक में ही 
समाहार कर दिया है। श्रात्मनिक्षेप को भावना सभी में अनिवार्य है, इसलिए कार्पण्य को आत्म- 
निक्षेपविशिष्ट कहना सामान्य दृष्टि से आपत्तिजनक नहीं है। फिर भी सक्ष्मद्ष्टि से षडिवध- 
प्रतिपादन ही वांछनीय है । यद्यपि प्रत्येक प्रकार की शरणागति में अनन्य सभी प्रकार की भाव- 
नाश्रों की निहिति है तथापि उसकी ग्रभिव्यंजना में विधाविशेष की प्रधानता के कारण ही उसे 
छः नाम दिये गये हें । | | | 

. १. आनकह्यस्य संकल्प:--यह भक्त की वह भावना है जिसमें भगवान्‌ के प्रति सदेव ग्रनुकल 
बने रहने की निश्चयात्मक अभिव्यक्ति की जाती है । संकल्प का यह भाव शरणागति की मनो- 


हर 
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वैज्ञानिक भमिका है । इससे भक्त का चित्त अहंकारादि से मुक्त ग्रौर सत्त्वगुणयुक्त होकर, उसको 
भगवत्प्रसाद का पात्र बना देता है। भगवान्‌ के प्रति ग्रनुकलता का भाव रखने वाला भक्त भागे 
चलकर सर्वभूतानुकल हो जाता है--- 
सोय राम मय सब जग जातो। करों प्रनाम जोरि जुग पानी ॥' 

इस प्रसंग में यह बात स्मरण रखने योग्य है कि जहाँ भक्त को भजनीय के प्रति श्रनुकूलता का 
निरूपण होगा वहाँ 'शरणागति' होगी कितु जहाँ भक्त के प्रति भगवान्‌ के ग्रानुकूल्य की ब्यंजना 
होगी उसे 'शक्तिपात या 'प्रनुग्रह' कहा जाएगा । भक्त को मनोऽवस्था ही शरणागति है, भग- 
वान्‌ की नहीं । पहली साधन है और दूसरी उसका साध्य । ग्रतएव दोनों में कार्य-कारण-संबंध 
भी है । 

२. घ्रातिकूलस्य वर्जनस्‌--भगवान्‌ के प्रतिकूल व्यक्ति, भाव, चर्चा, वस्तु आदि से पराङ्‌- 
मुख रहना । यह वस्तुतः श्रनुकूलता के संकल्प का ही व्यतिरेकी प्रतिपादन है। इसी भावना की 
पराकाष्ठा पर पहुँचकर तुलसी ने कहा है-- 

जाके प्रिय न राम-बेदेही । 
सो छाँड़िये कोटि बरो सम, जद्यपि परम सनेही ॥* 
भक्त भूल करके भी भगवान्‌ की ज्ञा का उल्लंघन नहीं कर सकता | प्राकृतिक पदार्थों के शाश्‍वत 
गुणों में उलट-फेर हो सकता है, परंतु भक्त ग्रपने आराध्य के प्रतिकूल नहीं जा सकता; और 
यदि कोई उसके विषय में अन्यथाभावत करता है तो वह नरक का ग्रधिकारी होता है । कौशल्या 
की भरतविषयक काव्यमयी उक्ति इसी भाव की विवृति करती है-- 
| बियु बिष बमइ स्रवइ हिम्‌ ग्रागी । होइ बारिचर बारि बिरागी॥ 
भएं ज्ञानु बरु मिटड न मोहू। तुम्ह रामह प्रतिकूल न होहू ॥ 
मत तुम्हार येहु जो जग कहहीं । सो सपनेहु सुख सुगति न लहहीं ॥” 
भरत की ग्लानि भी प्रातिकूल्यवर्जन की भावना का उत्कृष्ट उदाहरण है।* झादर्श भक्त भग- 
| वान्‌ की प्रतिकूलता का त्याग करके ही संतुष्ट नहीं होता, वह भगवान्‌ के विरोधी समझे जाने 
वालों का भी वर्जन करता है।* जो राम के श्रनुकल नहीं हो सका, जो राम-भक्ति के प्रतिकूल 
आचरण करता हे, उसका जीवन व्यर्थ है।” भगवत्संबंधी प्रतिकूलता का परित्याग करने वाला 
सहज सनेह स्वामि सेवकाई | स्वार्थ छल फल चारि बिहाई || | 
अका सम न सुसाहिब सेवा | सो प्रसादु जनु पावइ देवा | --रा० २।३०१।२ | 
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_ ३- वि० १७४।१ | 
- ४. रा० २।१६६।१-२ | 
रामबिरोधी हृदय तें प्रगट कीन्द बिधि मोहि । 
मो समान को पातकी बादि कहो कछु तोहि || --रा० २।१६२ 
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भक्त विकास की उच्चतर भूमि पर पहुंचकर समस्त विश्व के प्रति विरोधभाव का भी सर्वथा 
त्याग कर देता हे-- 
निजप्रभुमय देर्खाह जगत केहि सन करहि बिरोध ।* 

३. रक्षिष्यतीति विश्वास:---भक्त का यह अ्रडिग विश्वास है कि भगवान्‌ रक्षक हैं, वे सदा 
से भक्तों की रक्षा करते आये हैं और करेगे । भगवान्‌ को भक्ति के झ्ालंबनरूप में ग्रहण करने के 
लिए भक्त के मन में इस महाविश्‍वास का होना आवश्यक है। तुलसी की इस प्रतीति का अनेक 
स्थलों पर तलस्पर्शी उपस्थापन हुम्रा है; उदाहरणार्थ 

क. सुमिरत श्रीरघुबी र की बाहे । 
 कलपलताहु की कलपलताबर, कामदुहह को कामदहा हं ॥ 
सरनागत-ग्ारत-प्रनतनि को दे दे श्रभय पद ओर निबाहं । 
करि आई , करिह, करती हें तुलसिदास दासनि पर डाहें ॥ 
ख. आरत के हित नाथु अनाथ के रामु सहाय सही दिन गाढ ॥ 
ग. पापत, सापतें, ताप तिहूं तें सदा तुलसी कहें सो रखवारो ॥ 

४, गोप्तृत्वे वरणम्‌--यह उपर्युक्त तीसरी विधा का कार्य है। भक्त भगवान्‌ के रक्षक-रूप 
की कल्पना मात्र करके संतोष नहीं कर लेता । वह उसका अपने रक्षक-रूप में वस्तुत: वरण भी | 
करता है। यह मानवमात्र की सहज प्रवृत्ति है कि वह कष्टों से त्राण पाने के लिए समर्थ को शरण 
में जाता है। भक्त की दृष्टि में तो सर्वसमर्थ भगवान्‌ ही गोप्ता हैं-- 

क. ताहि तें आयो सरन सबेर।''' 
तुम सम ईस कपाल परम हित पनि न पाइहों हेर ॥ 
यह जिय जानि रहों सब तजि रघुबीर भरोसे तेर। 
तलसिदास यह बिपति बाग्रो तुम्हाह सो बने निबर ॥। ° 
ख. नाहिने नाथ ! अवलम्ब मोहि आनकी । 
करम मन बचन पन सत्य करुनानिधे, एक गति राम ! भवदोय पदत्रान की ॥* 
ग. हृषीकेश सनि नाउ जाउ बलि, रति भरोस जिय मोरे। _ 
 _ तुलसिदास इद्रिय-संभव दुख हरे बर्निह प्रभु तोरे॥* | 
५. आ्रात्मनिक्षेप:---जब भक्त गोप्ता के रूप में भगवान्‌ का वरण कर लेता हे तब वह 
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मनसा-वाचा-कर्मणा अपने को तथां अपने सर्वस्व को भगवान्‌ के चरणों में न्यस्त कर देता है । 
उसकी इस दशा को 'ग्रात्मनिक्षेप' (ग्रात्मसमर्पण) कहते हैं-- 
क. सत की बचन की करस को तिहूं प्रकार 
तुलसी तिहारो तुम साहेब सुजान हो ॥' 
ख. श्रोरघुबीर निवारिये पीर रहों दरबार परो लटि लूलो ॥" 
ग. नातो-नेह नाथ सों करि सब नातो नेह बहैहों। 
यह छर भार ताहि तुलसी जग जाको दास कहेहां ॥* 
आत्मनिक्षेप' के साथ-साथ 'देन्य' की मार्मिक अभिव्यक्ति सर्वथा अनिवार्य एवं स्वाभाविक 
हु ॒ 
क. जेहि गुन ते बस होहु रीमि करि सो मोहि सब बिसर्‍यो । 
तुलसिदास निज भवनद्वार प्रभु दीजे रहन परयो॥* 
ख. मातु मते महँ मानि मोहि जो कछु कर्राह सो थोर । 
प्रघ श्रवगुन छमि ग्रादरहि समुक्ति आपनो श्रोर॥ ` 
जों परिहरराह मलिन मनु जानी । जों सनमार्नाह सेवकु मानो ॥ _ 
सोरे सरन राम को पनहों। राम सस्वामि दोसु सब जनहीं ॥* 

६. कापण्यम्‌--श्रत्यंत दीनता को 'कार्पण्य' कहते हैँ । भक्त, विशेषकर तुलसी-जँसा दास- 
भक्त, भगवान्‌ को परम महान्‌ श्रौर अपने को परमदीन मानकर उसके प्रति आत्मनिवेदन करता 
है । यों तो तुलसी ने ग्रपनी सभी कृतियों में अपने तथा अपने वर्ष्यं भक्तों के कार्पण्य का विशद 
निरूपण किया है कितु उनकी 'विनयपत्रिका' तो उनके कार्पण्य का ही निदशेन है। काव्य की जो 
रमणीयता, भक्तिरस का जो प्रवाह, कला की जो ममंस्पशिता, तुलसी की कार्पण्यनिरूपक 
पंक्तियों में है वह इस महामहिम भक्त कवि की उत्तमोत्तमता का ज्वलंत प्रमाण है । इस देन्य- 
निवेदन में कहीं तो तुलसी ने भक्त की हीनता, असमर्थता, पाप आदि पर ही विशेष बल दिया है! 
आर कहीं भक्तविषयक दीनता की तुलना में भगवान्‌ की महिमा का भी समान रूप से अ्रति- 
रंजित ख्यापन किया है। | 

१-तुण्श 
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2. वि० ११४।४ 
४. वि० ३१।५ 
५, रा० २।२३३-२।२३४।३१ 
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जौ जमराज काज सब परिहरि इदे ख्याल उर अनिदै || | 
चलि छूटि पु ज पापिन के, असमंजस जिय जनिहें || 
देखि खलल अधिकार प्रभू सों भरि भलाई भनि || 
हसि करिहैं परताति भगत की भगत-सिरोमनि मनिहें || 
` ज्यों त्यो तुलसिदास कोसलपति अपनायेहि पर बनिदैं || --वि० 8५ 
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` ७. माधव ! मो समान जग माहीं | 


सब विधि हीन मलीन दीन अति लीनबिषय कोड नाहीं | 
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मानसिक शरणागति को कार्यान्वित करने के लिए वेष्णवतंत्र में पंचकर्म के व्यावहारिक 
अनुष्ठान का भी विधान किया गया है। भगवान्‌ की पूजा के निमित्त दिव-रात को पाँच भागों 
में विभक्त करके जित पाँच कर्मो के पालन की विधि बतलायी गयी है उन्हें शास्त्रीय भाषा में 
अभिगमन”, 'उपादान', इज्या”, अध्याय” और 'योग' कहते हैं।' तुलसीदास ने अपने सर्वेतंत्र- 
स्वतंत्र भक्तिपथ को इस प्रकार के कर्मो के बंधन में जकड़ना उचित नहीं समझा था । अतएव 
उनके साहित्य में इन श्राचारों की सुनिश्चित व्यवस्था ढूढ़ना उचित नहीं है। फिर भी उनके 
पुराणनिगमागमसंमत निरूपण में उपयु क्त पाँच कर्मों की मान्यता अनेक स्थानों पर अनेक रूपों 
में स्वीकार की गयी है। इन कर्मो में तुलसी की आस्था है, यद्यपि वे इन्हें शरणागति के लिए 
ग्रावश्यक नहीं मानते । इसीलिए विविध प्रसंगों में यथावसर उन्होंने इन कर्मों की श्रेष्ठता 
प्रतिपादित की है। मत, वचन और कर्म से जप-ध्यान आदि के द्वारा भगवान्‌ के प्रति ग्रभिमुख 
होना 'प्रभिगमन' है। भगवान्‌ की पुजा के लिए पुष्प, अर्घ्य, नेवेद्य आदि सामग्री का संग्रह 
करना 'उपादान' कहलाता है।* विहित नियमों के अनुसार भगवान्‌ की पूजा-अर्चा को 'इज्या' 
कहते हैं ।* वेष्णत ग्रंथों के श्रवण, मनन तथा श्रावण का नाम अध्याय है। राजा राम ने भी 
इस कर्मे का नियमपूर्वक पालन किया है ।* पतंजलि के द्वारा प्रतिपादित ग्रष्टांग योग का अनु- 
ष्ठान 'योग' हू ।* 
तुलसी के साहित्य में प्रतिपादित आत्मनिवेदन की कतिपय विशेषताएं अवेक्षणीय हैं । तुलसी 
और उनके द्वारा निबद्ध सभी पात्रों में शरणागति की भावना भरपुर है। उसके लिए अनन्य- 
भाव आवश्यक है। उसमें मानसिक और कामिक (वाचिक-समेत) का कोई भेद नहीं है। सभी 
भक्त मनसा-वाचा-कर्मणा भगवान्‌ के शरणागत हैं। विशिष्टाद्वेत-मत में भक्ति और प्रपत्ति दो 
भिन्त मोक्षसाधन के रूप में स्वीकृत हैं।' अष्टांगवान्‌ श्रौर साधनसप्तकजन्य भक्तियोग सभी _ 
के लिए संभव नहीं है। अतएव जो वेदपाठ, मंदिरादि का निर्माण और तीर्थाटन आदि नहीं कर 


. तुम सम हेतुरहित कृपाल आरत-हित इंस न त्यागो | 

सब प्रकार में कठिन, मृडुल हरि, दृढ़ बिचार जिय मोरे | 

तुलसिदास प्रमु मोह-स खला, छुटिहि तुम्हारे होरे || --वि० ११४।१-५ 

` तुम सम दीनबंधु, न दीन कोउ मो सम, सुनहु नृपति रघुराई । | रि ७ 

मो सम कुटिल-मौलिमनि नहिं जग, तुम सन इरि ! न हरनकुटिलाई || "'--बि० २४२।१-४ ` 

_ तुम-सम ग्यान-निधान, मोहि सम मूढ़ न आन पुराननि गायो | च 
तुलसिदास प्रभु ! यह बिचारि जिय कोजे नाथ उचित मन्‌ भायो || --बि० २४४।५ | 

. जया० सं० २२।६८-७४, ब्र० सू० २।२।४२ आर उस पर शा० भा० 

. यथा--रा० २।१२६।१३ 

. यथा-रा० १२२७१, १।२३७।२ 

२ 'यंथा--रा० २।१२३।२३ | न | MO न ७ 
राम के द्वारा शिव ( रा० ६।२।३ ) तथा सीता के द्वारा गिरिजा (रा० १।२२०८।३) का पूजन भी पाँचरात्र | 
आगम के विधि-विंधान के अनुसार न होने पर भी 'इज्या' के अंतर्गत माना जा सकता है |. - 
५. रा० ७।२६।१,४ | 

६. रा० ३।१६।१, ७११७क 
७. यतीन्द्र०, पृ० १००. 
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सकते उन असमर्थ जनों के लिए प्रपत्तियोग का विधान किया गया है । तुलसीदास को इस प्रकार 
का कोई भेद मान्य नहीं है। वे भक्ति और प्रपत्ति को अ्भिन्‍न मानते हैं । उनकी दृष्टि में प्रयत्ति' 
भक्ति का अनिवाये धर्म है। जो भगवान्‌ के शरणागत नहीं हुम्रा वह भक्त हे ही नहीं। यद्यपि 
तुलसी वर्णाश्रमधर्म के सबल समर्थक हैं तथापि उनके द्वारा प्रतिपादित हरिभक्तिपथ किसी के 
लिए वर्जित नहीं है । उनके राम एक ओर लक्ष्मण को भक्तियोग का उपदेश करते हुए वर्णाश्रम- 
धर्म, अरचन आदि की आवश्यकता पर बल देते हैं तो दूसरी श्रोर शबरी को इन सब ग्राचारों से 
स्वतंत्र भक्ति का भी निर्देश करते हैं। यह उनका उदार दृष्टिकोण है। उन्होंने नामभक्ति एवं 
नामशरणागति को जो गौरव प्रदान किया है वह उत्तकी इस दृष्टि-व्यापकता की और भी पुष्टि 
करता है। 
कहीं-कहीं पर तुलसी ने चार प्रकार के उपायों की चर्चा को है। 'रामचरितनानस' में 
उन्होंने चारों युगों में भव-तरण के चार भिन्न साधन बतलाये हैं ।१ 'कवितावली' में भी उन्होंने 
कम, ज्ञान और उपासना के ग्रभाव में कलियुग के लिए चतुर्थ मार्ग के श्रवलंबन का संकेत किया 
है। 'दोहावली' में भी उनका यह मार्गचतुष्टय-संबंधी विचार व्यक्त हुआ है-- 
करम कठमलिया कहैं ग्यानी ग्यान बिहीन । 
तुलसी त्रिपथ बिहाइ गो राम इुश्रार दोन ॥? 

. कहा जा सकता है कि इन सबसे यही निष्कर्षं निकलता है कि तुलसी को मोक्ष के चार उपाय 
मान्य हे--कमं, ज्ञान, भक्ति और प्रपत्ति । हमारी स्थापना इससे भिन्न है। यह बात हम पहले 
ही स्पष्ट कर चुके हैं कि मोक्ष के वस्तुतः दो ही उपाय है--ज्ञात और भक्ति । अन्य उपायों का 
ग्रंतर्भाव इन्हीं दो में हो जाता है । जहाँ इन दोनों के अंगों या साधनों का मोक्षोपाय-रूप में वर्णन 

` हुआ है वहाँ तुलसी का उद्देश्य उनका गौरव प्रदर्शित करना ही रहा हे । कर्म तो ज्ञान और भक्ति 
का साधन होने के कारण साधन का ही साधन है। प्रपत्ति भी तुलसी को स्वतंत्र उपाय के रूप 

में मान्य नहीं है। जहाँ कही भी उन्होंने सैद्धांतिक रूप से मोक्षोपायों का निरूपण किया है वहाँ 

_ प्रपत्ति का उल्लेख नहीं है । यह भी ध्यान देने की बात है कि तुलसी के संपूर्ण साहित्य में “प्रपत्ति 
या 'प्रपत्त' शब्द कहीं भी नहीं आया है। यदि प्रपत्ति को वे स्वतंत्र मोक्षमार्ग के खूप में मानते 
तो उसका उस रूप में उल्लेख अवश्य करते। यद्यपि उन्होंने '्रात्मनिवेदन' का व्यवहार भी 

` कहीं नहीं किया तथापि 'स्रवणादिक नव भगति “ कह देने से उनकी ग्ात्मनिवेदन-विषयक 

` मान्यता सिद्ध हो जाती है। सरन और 'सरनागत' का प्रयोग उन्होंने बारंबार किया है।* कितु 
_ यह सरन’ शब्द भक्ति-भिन्न प्रपत्तिमार्ग का पर्याय नहीं है। यह भक्ति’ की ही एक विशेषता 

_ है, उसका अनिवार्य अंग है । भक्ति द्रुतचित्त की भगवदाकारता है, भगवान्‌ के प्रति परमप्रेम है। 

_ और आत्मसमर्पण अर्थात्‌ भगवच्छरणागति उस प्रेम की आवश्यक शर्ते है। तुलसी ने “भक्ति 

_ _ के अतिरिक्त 'प्रपत्ति' या शरणागति' सरीखे किसी उपाय की विशेषताओं का अलग से कहीं 
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` कोई उल्लेख नहीं किया और न तो भक्ति की उन विशेषताश्रों को, जो प्रपत्ति' के प्रतिकूल 
पड़ती हैं, आवश्यक ही बतलाया है । दूसरी ग्रोर प्रपत्तिनिरूपक ग्राचार्यो द्वारा प्रतिपादित प्रपत्ति 
की सभी विशेषताएँ उनकी भक्ति के अंतर्गत ग्रा गयी हैं। जहाँ कहीं भी उन्होंने भक्ति का 
व्यवस्थित निरूपण किया है वहाँ इस कथन की सार्थकता देखी जा सकती है। 


अध्यात्मरामायण' की नवधा भक्ति 


भक्ति-संबंधी व्यापक मूलभूत सिद्धांतों को दृष्टि में रखकर “अध्यात्म रामायण' में राम के 
मुख से शबरी के प्रति नवधा भक्ति का उपदेश कराया गया था।' 'रामचरितमानस' के राम 
ने भी उसी प्रकार नवधा भक्ति का उपदेश किया है-- 
नवधा भगति कहां तोहि पाहीं । सावधान सुन्‌ धरमन माहीं ॥ 
प्रथम भगति संतन्ह कर संगा। दूसरि रति मम कथा प्रसंगा ॥ 
गुरु पद पंकज सेवा तीसरि भगति श्रमान। 
चौयि भगति मभ गुन गन करइ कपट तजि गान॥ 
संत्र जाप मम दृढ़ बिस्वासा। पंचम भजन्‌ सो बेद प्रकारा ॥ 
छठ दम सील बिरति बहु कर्मा । निरत निरंतर सज्जन धर्मा ॥ 
सातव सम मोहिमय जग देखा । मो ते संत अधिक करि लेखा ।। 
आठव जथालाभ संतोषा । सपनेहु नहि देखइ पर दोषा ॥ 
नवम सरल सब सन छल हीना। मम भरोस हिश्रे हरष न दीना ॥ 
बसहु एको जिन्ह कं होई। नारि परुष सचराचर कोई ॥ 


१. तस्मादूभामिनि सङ्च्षेपाद्दद्येऽहं भक्तिसाथनम्‌ । 
सतां सङ्गतिरेवात्र साधन प्रथम स्मृतम्‌ || 
द्वितीयं मत्कथालापस्तृत्ीयं मद्गुणेरणम्‌ | 
व्याख्यातृत्वं मद्वचसा चतुर्थ साधनं भवेत्‌ || 
आचार्योपासनं भद्रे मदूबुदक््यामायया सदा | 
. पञ्चमं पुण्यशीलत्वं यमादिः नियमादि च ||: 
निष्ठा मत्पूजने नित्यं षष्ठं साधनमीरितम्‌ | | 
मम समन्त्रोपा्तकत्वं साङ्ग सप्तममुच्यते || 
` मदसक्तेष्वविका पूजा सर्वेभ्तेषु मन्मतिः | ` 
बाह्यार्थेषु विरागित्वं शमादिसहितं तथा . 
अष्टमं नवमं तखविचारो मम भामिनि | 
एबं नवविधा भक्तिः साधनं यस्य कस्य वा || 
स्त्रियो वा पुरुषस्यापि तियंग्योनिगतस्य वा | 
 भक्लः सब्जायते प्रेमलक्षणा शुभलक्षणे || | 
मल्लो समब्जातमात्रायां मत्तत्तानुभवस्तदा | 
` ममानुभवसिद्दस्प सुलिस्तत्रैव जन्मनि | | 
_ स्यात्तस्मात्कारणं भक्तिर्मोक्स्येति सुनिश्चितम्‌। | 
. प्रथमं साधन यस्य सवेत्तस्य क्रमेण तु | 
` अवेत्सव ततो मक्तिमुक्तिरिव सुनिश्चितम्‌ | DE NR 
_यस्मान्मदभतियुक्ता खं ततोऽहं त्वामुपस्थितः || -“अ० रा० ३।१०।२२-३१ ` | 
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सोइ श्रतिसय प्रिय भामिनि मोरे । सकल प्रकार भगति दृढ़ तोरे ॥* 
यही एक नवधा भक्ति है, जिसका व्यवस्थित रूप से प्रतिपादन तुलसी ने जमकर किया है।* 
उनकी दृष्टि में भक्ति-विधाग्रों या साधनों के इस वर्ग का विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह बात 
ध्यान ग्राकृष्ट किये बिना नहीं रहती कि तुलसी ने भागवत -प्रतिपादित भक्ति की श्रवण आदि 
नवविधाग्रों का उस प्रकार व्यवस्थित उपस्थापन नहीं किया जिस प्रकार भागवतकार या उनके 
प्रनुवर्ती आचार्यों ने किया है । एक स्थान पर उन्होंने भगवान्‌ राम के मुख से लक्ष्मण के प्रति 
'खबणादिक नव भगति' कहलाकर उसकी ग्रभिव्यंजना की है। तथा ग्रन्य स्थलों पर विभिन्न 
संदर्भो में प्रकारांतर से श्रवण, कीर्तन प्रादि नवप्रकारों की श्रेष्ठता, साधनता ग्रादि का अभिधा 
या व्यंजना द्वारा कथन किया, है । 
अध्यात्मरामायण' की नवधा भक्ति और 'भागवतपुराण' को नवधा भक्ति का तुलनात्मक 
वबिहगावलोकन अपेक्षित है। केवल कीर्तन और अचेन उभयनिष्ठ हैं । अन्य अ्रतेक बातों में 
स्वरूप और लक्ष्य की दृष्टि से, दोनों परस्पर बहुत कुछ भिन्न है-- | 


भागवतपुराण | ग्रध्यात्मरामायण 
१. इसका क्षेत्र संकुचित है। अर्चन, पाद- १. इसका क्षेत्र व्यापक है । किसी भी प्रकार 
सेवन आदि के अधिकारी सभी नहीं हो का प्रतिबंध नहीं । कोई भी इसका ग्रधि- 
सकते । कारी हो सकता है। | 


२. प्रवृत्तिमार्ग वालों के विशेष प्रनुकूल है। २. निवृत्तिमार्ग वालों के विशेष ग्रनुकूल है । 
३. प्रेम के साथ ही आचारपरक विधि- ३. भक्ति के प्रेमस्वरूप पर बल दिया गया 


विधान पर भी विशेष बल दिया गया है। बाह्याचारों की संथा उपेक्षा की 
है। 'ग्रात्मनिवेदन' में प्रपत्ति का श्रंतर्भाव गयी है। इसे 'प्रपत्ति' का समशील कहा 
कर लिये जाने पर भी इसे वेधी भक्ति जा सकता है । 


१. रा० ३।३५।४-३।३६।४ 
२. डा० बद्रीनारायण श्रीवास्तव ने “रामचरितमानस? के शबरी-भक्तियोग में प्रतिपादित नवधा भक्ति को 
तुलसीदास की मौलिक कल्पना माना है | “भागवतः-प्रतिपादित नवधा भक्ति का उल्लेख करते हुए 
उन्होंने कहा है-- वस्तुतः इस नवधा भक्ति का प्रचार मध्य-युग में उत्तर-भारत के सभी भक्ति-सम्प्रदायों 
_ मेंसामान्य रूप से हो गया था और तुलसीदास का इससे प्रभावित होना नितान्त ही स्वाभाविक था | 
. यह अवश्य हे कि तुलसीदास ने उपयूक्त नवधा भक्ति की चर्चा करने के साथ ही अपने ढंग पर भी नव 
नये विभाग किए हैं | उनके राम ने शबरी से इस चत्रधा-मक्ति की चर्चा इस प्रकार की है 
--रामानन्द-सम्प्रदाय तथा हिंदी-साहित्य पर उसका प्रभाव, पृ० ४०५-६ | £ 
. यथार्थं यह है कि मानस’ का शबरी-भक्तियोग “अध्यात्मरामायण? का ऋणी है | उसके कुछ वाक्य या 
` वाक्यांश तो “श्रश््यात्मरामायण? की उक्तियों के अनुवादमांत्र हैं, यथा २ | 
“क. सतां संगतिरेवात्र साधनं प्रथमं स्मृतम्‌ | (अ० रा० ३।१०।२२) 
` ==प्रथम भगति संतन्ह कर संगा | (रा० ३।३५।४) 


`. ख. आचार्योपासनं (अ० रा० ३।१०।२४) ==गुर पद पंकज सेवा (रा० ३।३५) 

. गः मम मन्त्रोपासकत्वं (अ० रा० ३।१०।२५) ==मंत्र जाप मम (रा० ३।३६।१) 
Le घ. सबभतेषु मन्मतिः (अ० रा० ३।१०।२६) ==मोह्िमय जग देखा (रा० ३।३६।२) 

यह और बात दै कि तुलसी के भकिनिरूपण में मौलिकता का भी पर्याप्त अंशा है । इसकी विबेचना | 


भक्ति-निरूपण | | ३१९ 


` हीमानवापड़ेगा। | ही 
४. सांप्रदोयिकता की छाप है। यह दूसरी ४. सांप्रदायिकता से मुक्त है। 
- बात है कि सभी वैष्णव संप्रदाय अपने- | 
अपने ढंग से इनका पालन करते हैं । | 

५. श्रवणादि का निरूपण भक्ति के करण- १९. प्रेमलक्षणा भक्ति की साधनरूपा या 
रूप में किया गया है । अंगरूपा भवित का प्रतिपादन करके ही 

संतोष नहीं कर लिया गया है प्रपितु उन 

साधनों के भा मूलभूत साधनों (गुरु, 

सत्संग आदि) क्वा भी उल्लेख हे जो भक्ति 

ही नहीं ज्ञान और कर्म की भूमिका के 
| | लिए भी अपेक्षित हैं । 

६. पहली श्रेणी के बाद दूसरी और दूसरी के ६. नवों विधाग्रों में क्रम और कार्यक्रारण- 
बाद तीसरी में तो क्रम है, परंतु नवों में संबंध बतलाया गया है । | 
निश्चित क्रम का संगति (संप्रदायविशेष _ | 
वालों को भले ही मान्य हो) नहीं 


बेठती । | 
७. ज्ञान से निरपेक्ष रहकर भक्ति के ही ७. तत्त्व-विचार जैसे ज्ञानात्मक अंग को भी 
 आचारमूलक ग्रौर भावप्रधान पक्ष की महत्त्व दिया गया हे । 
निबंधना है । | 


कहा जा चुका है कि 'भागवत' की नत्रधा भक्ति भी तुलसी को मान्य हे और उसके विभिन्‍न 


अंगों का निरूपण भी उन्होंने विभिन्न अवसरों पर यथास्थान किया है; परंतु एक ही स्थल पर 


उसकी निदर्शना नहीं की गयी है । यह गौरव केवल '्रध्यात्मरामायण' की नवधा भक्तिको ही 
दिया गया है । श्रध्यात्मरामायण' की भूमिका में तुलसी की इस नवधा भक्ति को समभने के लिए 
दोनों की तुलनात्मक सारणी ग्रपेक्षित है 


ध्यात्मरामायण'की  'ग्रध्यात्मरामायण' की भक्ति 'रामचरितमानस' का. 
नवधा भक्ति  काममानस'मेंकस तवधाभक्ति . 

१.सत्संति प्रथम १. सत्संग 

२. रामकथा का कीर्तन _ ` द्वितीय २. रामकथाःप्रसंग में रति 

३. राम के गुणों की चर्चा _ _ चतुर्थ ३. अभिमानरहित होकर गुरु-पद- 

* ३ 0 | सेवा 2 6023 

४. रामवचनों (गीतादि) को >» ४. निष्कपट होकर रामगुणगान . 

व्याख्यान ह. इ 

५. आचाय को भगवान्‌ समझकर तृतीय ५. दुढ़विशवासपूर्वक राममंत्र-जाप 
उनकी अमायिक उपासना 2 0 
६. पुण्यशीलत्व, यमादि, नियमादि, षष्ठ ६. दम, शील, बहुकर्म-विरति, निरंतर 


नित्य राम-पुजन-निष्ठा -... . ` ` सज्जनधर्मनिरतता 


३२०. तुलसी-दशेन-मीमांसा 


७. राममंत्र की सांगोपासना पंचम ७. जगत्‌ को राममय देखना और 
संत को राम से ग्रधिक मानना 

८. रामभक्त की राम से श्रधिक सप्तम ८. यथालाभ संतोष, दूसरे के दोष को 
पूजा, सर्वभुतों में रामभावना, न देखना 
बाह्य पदार्थो के प्रति वैराग्य, 
शमादि-संपन्तता 

९. रामतत््वविचार, >< ९. सरलता, सबसे छलहीनता, राम- 
रामतत्त्वानुभव भरोसा, हृदय का हर्षद॑न्यराहित्य 


तुलनात्मक अध्ययन की दृष्टि से दोनों में पर्याप्त साम्य-वेषम्य दिखायी देता है। दोनों के 
उपक्रम और उपसंहार समान हैं। दोनों ने ही भक्ति की भूमिका में पहले शबरी के मुख से उसके 
देन्य का निवेदन कराया है' और तत्पश्चात राम के द्वारा भक्तिविषयक उपदेश की योजना की 
है। दोनों ने भक्ति के अधिकारी की चर्चा की है।” दोनों ने व्यतिरेक के द्वारा भक्ति की महिमा 
का गान किया है।* दोनों के ही राम अपने कथन के आरंभ और अंत में शबरी को 'भामिनि' 
शब्द से संबोधित करते हैं।* नवधा भक्ति के प्रतिपादन में दोनों ने ही सत्संगति को प्रथम स्थान 


दिया है क्योंकि संतों के प्रति अतिशय गौरवभाव भक्तों का चिराचरित धर्म है। दूसरी ओर, 


'अध्यात्मरासायण' की चौथी और नवीं भक्तियों अर्थात्‌ 'रामवचनों का व्याख्यान! तथा 'राम- 
तत्त्वविचार' का तुलसी ने उल्लेख नहीं किया । श्रोता के श्रधिकार की दृष्टि से यह उपेक्षा मनो- 
वैज्ञानिक है । शबरी-जेसी भीलनी को शास्त्रार्थ-मी मांसा एवं तत्त्वविचार का उपदेश देना श्रसंगत 
है । बोद्धव्य को पात्रता का विचार करके ही तुलसी ने उक्त दोनों विधाम्नों की उपेक्षा की । 
तुलसी की अंतिम दो भक्तियाँ 'ग्रध्यात्मरामायण' की भक्तियों के अतिरिक्त हैं। भगवद्रति की 
स्थिरता, लौकिक कामवासना के नाश तथा चित्त की शांति के लिए यथालाभ संतोष एवं परदोष 
को न देखना भी आवश्यक हैं। 

तुलसी ने 'ग्रध्यात्मरामायण' की नौ भक्तियों में से सात को स्वीकार किया है--पहली 
ज्यों-की-त्यों, कितु शेष छ: कुछ हेर-फर के साथ । “्रध्यात्मरामायण की' दूसरी भक्ति-'कथा- 


` लाप के बदले 'कथाप्रसंग' में 'रति' कहा । इसमें दो विशेषताएं हैं। 'ग्रालाप' कीर्तन का व्यंजक | 


था कितु प्रसंग में श्रवण का प्राधान्य है। 'रति' का व्यवहार भक्तिभाव के प्रादुर्भाव का सूचक 
है। मायिक मन से की गयी राम को गुणचर्चा निष्फल है। प्रतएव तुलसी ने उसके लिए निष्कपट 


भाव आवश्यक बतलाया। ब्रध्यात्मरामायणकार ने आचाय को भगवान्‌ मानकर अमायिक | 


. उपासना का आदेश किया था । तुलसीदास ने प्रस्तुत प्रसंग में गुरु को भगवत्पद नहीं दिया, 
_ क्योंकि वह भगवान्‌ से अधिक है ।* गुरुसेवा के लिए शिष्य में निरभिमानता भ्रनिवार्य हे--अभि- 


` मान भगवान्‌ को अच्छा नहीं लगता ।* यक्ष प्रजापति, नारद, रावण आदि इसके ज्वलंत प्रमाण 


ae 
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भक्‍ति-तिर्पण | | क्या हि बह 


हैं। अध्यात्मरामायण' की छठी भक्ति में नित्य रामपुजन-निष्ठा को महत्त्व दिया गया था! 
'पूजन' से पुराणकार का ग्रभिप्राय “विधिवत्‌ पूजन से है। तुलसी ने षोडशोपचारपुजन का 
कथन अनपेक्षित समभा । एक तो कलियुग के धर्म की दृष्टि से तुलसी ने पूजाविधि का भ्राग्रह 
करना अनुचित समझा (वह तो द्वापर के अनुकूल भवतरण का उपाय था) १; दूसरे, शबरी के 
प्रति शास्त्र-विहित चर्चा का उपदेश पात्र के अननुकूल था । उसके स्थान पर तुलसी ने निरंतर 
सज्जनधर्म के पालन पर बल दिया जो शील का रूप है। यहाँ पर 'सज्जनधर्म' सामाव्यधम या 
मानवधमं का ज्ञापक हे । उन्होंने इस छठी भवित के अंतर्गत बहुकर्म से विरत होने का भी उपदेश 
किया, क्योंकि आचाराडंबर भक्ति-साधना में बाधा पहुँचाने लगता है। भक्ति के साधनभूत विहित. 
कर्मों की अपेक्षा तभी तक हे जब तक भक्तिभाव का उदय न हो । ईश्वर में परमप्रेम हो जाने 
पर काम्य कर्मो के प्रति वैराग्य हो जाता है। उपासना-पद्धति का जगैड्वाल तुलसी को पसंद 
नहीं है। वह युग की परिस्थिति के सर्वथा श्रनुपयुक्त है। ग्राडंबर की अपेक्षा भावका स्थान 
बहुत ऊँचा है । ग्रतएव राममंत्रोपासना में तुलसी ने सांगता के बदले दृढ़ विश्वास पर बल दिया । 
तुलसी की भक्तियो का क्रम 'अध्यात्मरामायण' के क्रम से भिन्न है। अध्यात्मरामायण' . 
का क्रम उतना व्यवस्थित नहीं है । उसकी दूसरी और तीसरी भक्तियाँ वस्तुतः एक ही हैं। राम- 
वचनों के व्याख्यान का ज्ञान बिना आचार्योपासना के नहीं हो सकता, अतः पाँचवीं का उप- 
स्थापन चौथी के पूर्व होना चाहिए था, ग्रादि । तुलसी की नवों भक्तियों में एक निश्चित कम 
है । सत्संग से राम-कथा में अनुराग उत्पन्न होता है। श्रनुरागी साधक जिज्ञासा-तृप्ति के लिए 
गुरु की सेवा में उपस्थित होता है। गुरु के उपदेश से वह राम का गुणगान और मंत्रजाप करता 
है। तत्पश्चात्‌ काम्य कर्मों के प्रति वेराग्य तथा जगत्‌ के विषय में भगवद्भाव का प्रादुर्भाव 
होता है। भगवद्भाव और भगवद्भक्ति से संतोष की प्राप्ति होती है । संतुष्ट (निष्काम) भक्त 
राम के भरोसे हर्ष-विषाद-रहित होकर सरल-निश्छल-भाव से विचरण करता है। इस प्रकार 
पहली से चौथी तक बाह्य साधना, तथा पाँचवीं से नवीं तक आम्यतर साधना का क्रमबद्ध व्यव- 
स्थित निरूपण है । तुलसी की नवधा भक्ति के इस क्रम को देखकर यह व्यामोह नहीं होना चाहिए 
कि परवर्ती भक्ति के कारणरूप में पर्ववर्ती भक्ति या भक्तियाँ श्रनिवाय हैं । अध्यात्मरामायण 
के कर्ता को उनके क्रम की आवश्यकता (आंशिक रूप में ही सही) अ्रभीष्ट है। तुलसी के मत से 
(इन भक्तियों में कम होने पर भी) नवों में से प्रत्येक भक्ति योगिदुलेभ गति देने में समर्थे है । 
यथार्थ यह है कि रामकृपा से किसी एक का भी उदय होने पर अन्य सभी भक्तियाँ अपने-प्राप 
आ जाती हैं। जब तुलसी नौ में से एक के भी होने की बात कहते हैं तब उनका ग्राशय उस. 
विशिष्ट प्रकार की अभिव्यक्ति के प्राधान्य से ही होता है । श्रध्यात्मरामायणकार ने नवधा भक्ति 
` को प्रेमलक्षणा भक्ति का साधनमात्र माना था। तुलसी के मत से हम इन्हें भक्ति के साधन भी _ 
मान सकते हैं और भवित की अभिव्यक्तियाँ भी । यह बात उनमें से प्रत्येक को स्वतंत्र मानने से 
स्वयंसिद्ध है। श्रधिकारि-क्षेत्र की व्यापकतः की दृष्टि भी तुलसीदास के विचार अधिक उदार | 
हैं। भ्रध्यात्मरामायणकर्ता ने नर-नारियों के श्रतिरिकत तियंग्योनि वालों के लिए ही भक्ति की | 
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व्यवस्था की थी, तुलसी ने सचराचर के लिए | 

१. पहला साधन सत्संग है। उसकी विवेचना 'कृपासाधन' के प्रकरण में की जा चुकी है। 
“सत्संग के संबंध में गोस्वामीजी ने दो बातें बड़े माके की कही हैं। एक तो यह कि वह 'मनलाई' 
किया जाए और दूसरी यह कि वह 'बहुकाल' तक किया जाए। यदि मन लगाकर बहुत समय 
तक सत्संग किया जाए तो उसका श्रसर होना और हमें लाभ पहुंचना अवश्यं भावी है ।'''वे विरले 
ही भाग्यवान्‌ हैं जो स्वल्प सत्संग से ही कृतकृत्यता प्राप्त कर लेते हैं। सामान्य जीवों के लिए 
तो यही उचित है कि वे सत्संग करते जाएँ ।”* तीसरी ध्यान देने योग्य बात यह है कि प्रस्तुत 
संदर्भ में तुलसी ने सत्संग आदि को भकिति-साधन न कहकर स्वतंत्र भक्ति ही कहा है। यह उन्हे 
गौरव देने के लिए है। कारण के परिपक्व होने पर कार्य का घटित होता श्रनिवार्ये है। अतः 

सत्संग की परिणति भगवद्भक्ति में प्रतिवार्य रूप से होगी। चौथी प्रेक्ष्य बात यह है कि सत्संग 
को तुलसी ने भक्ति-साधनों के निरूपण में ग्रत्र-तत्र-सर्वेत्र ही प्रमुख स्थान दिया है।” 

२. दूसरा साधन रामकथा सं रति है। यहाँ पर 'रति' शब्द दो भ्रर्थो का व्यंजक है। एक 

अर्थ है—श्रद्धा। मानस' के मंगलाचरण में, ज्ञानसाधन के प्रसंग में और संतों (भक्तों) के 
लक्षण बतलाते समय तुलसी ने उसे यथेष्ट गौरव दिया है । दूसरा श्रथं हे--राम के नाम, रूप, 
गुण, लीला और धाम का श्रवण इसकी मीमांसा पिछले प्रकरण में हो चुकी है। यह साधन 
कीर्तन का भी द्योतक हो सकता है, परंतु वह चौथी भक्ति के रूप में अलग से ही ग्रभिहित है । 

३. तीसरा साधन गुरुसेवा हे। गुरु की साधनता और उसकी महिमा का निरूपण हम 
'कृपासाधन' के अंतर्गत कर चुके हैं। प्रस्तुत योजना में तीसरे स्थान पर गुरु का नामोल्लेख सार्थक 
है। सत्संग के फलस्वरूप विषयविराग ग्रौर रामकथानुराग होने पर व्यक्ति गुरु की शरण में 
जाकर वैष्णव-धम की दीक्षा और राममंत्र ग्रहण करता है । 

४. चौथा साधन है कपट त्यागकर राम का गुणगान करना । गुणगान भी राम के नाम, रूप, 
गुण, लीला तथा घांम का गान है। इसी को “भागवत? की नवधा भक्ति में 'कोर्तेन' कहा गया 
है जिसकी विवेचना उस संदर्भ में की जा चुकी है । तुलसी ने निष्कपट भाव पर विशेष बल दिया 
है । तुलसी की दृष्टि उन कलियुगी भक्तों पर है जिन्होंने जनता को ठगने के लिए ही भक्त का 
बाना धारण कर रखा था । जब तक निइछल मन से भजन नहीं किया जाएगा तब तक राम 
द्रवीभूत नहीं हो सकते । 

| ५. वेद-विहित राममंत्र का दृढ़विश्वासपुर्वंेक जप पाँचवाँ साधत हे । बेद से तुलसी का 
तात्पयँ उपनिषद्‌, पुराण ग्रादि आप्त ग्रंथों से है जिनमें राममंत्र का निरूपण किया गया है ।* इस 

_ विशेषण-यक्‍त कथन का प्रयोजन तत्कालीन तंत्रिक़ों ग्रादि के भूतप्रेतादिविषयक मंत्रजप का 
` व्यावर्तन है। भूत-गण का भजन तुलसी की दृष्टि में विगहंणीय है। तुलसी का भक्तिपथ श्रुति- 
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संमत है, श्रतः भक्ति के मंत्रजप आदि साधन भी श्रृतिसंमत हें । 'मम' की ध्वनि यह है कि 


अन्य देवी-देवताओं के मंत्रजप से विरत होकर राममंत्र का ही जप करना चाहिए। भूतप्रेतादिकों 
के मंत्र तो दुःखनिवृत्ति करने में ग्रसमथे ही नहीं कष्टवर्धक भी हैं । 

जो अनुसंधानपूर्वक (अथ को समभकर ) ज्पे जाने पर जापक का त्राण करता है वह 'मन्त्र' 
है--मननात्‌ त्राणनात्‌ मन्त्रः ।` जापक को भवसागर से तारने के कारण वह 'तारक' कहलाता 
है । प्राचीन मनीषियों ने महामंत्रों की संख्या सात करोड़ बतलायी है जिनमें राममंत्र सर्वोपरि 
है, अन्य मंत्रों की आत्मा हे । 'रामोत्तरतापिन्युपनिषद्‌' में रामषडक्षर तारकमंत्र की श्रेष्ठता का 


प्रतिपादन करते हुए” याज्ञवल्क्य ने भरद्वाज को सेतालीस राममंत्र बतलाये हैं जिनसे प्रसन्न 


होकर राम दशान देते हैं ।£ 'रामरहस्योपनिषद्‌' में एकाक्षर से लेकर एकत्रिशद्वणिक राममंत्रों 
का सांग वर्णन करके रामषडक्षरमंत्र का मंत्रराजत्व* प्रतिपादित किया गया है । रामानंद ने 
तीन प्रकार के राममंत्रों की व्यवस्था की है-—-रामषडक्षरमंत्र, रामद्वयमंत्र और रामचरममंत्र । 
उन्होंने इन मंत्रों के पदार्थ, वाक्यार्थ, तात्पर्यार्थ, ग्रनुसंधानार्थ, प्रधानार्थ झौर स्पष्टार्थं का 
सूक्ष्मेक्षिका से विवेचन किया हे ।” तुलसी की दृष्टि में राममंत्र की आराधना-विधि एवं तदंग- 
भूत होमादि का आनुष्ठानिक जंजाल आवश्यक नहीं हे । उन्होंने मंत्र की सरलता और हृदय 
की सच्चाई पर ही ध्यान दिया है। नाना प्रकार के मंत्रों का भ्राटोप भी उन्हें पसंद नहीं है । 
उन्होंने राम के मुख से ही नहीं, वाल्मीकि के द्वारा" और स्वयं भी मंत्रजाप की साधनता का 
व्यवस्थापन किया है । इन स्थानों पर उन्होंने क्रमशः मंत्रजाप”, 'मंत्रराज', और 'महामंत्र' तथा 
बीजमंत्र का व्यवहार किया है। इन चारों ही शब्दों का प्रतिपाद्य राम-नाम है। वही मंत्र है। 
'रामतापिन्युपनिषद्‌', वेष्णवमताब्जभास्कर' आदि में प्रशंसित तारक षडक्षर मंत्र एवं 'अध्यात्म- 
रामायण”, 'रामचरितमानस' आदि में निरूपित द्व्यक्षर या त्र्यक्षर राममंत्र में पंडितों ने दो 
प्रकार से समन्वय स्थापित किया है। एक तो यह कि षडक्षर राममंत्र के बीज तथा “राम नाम 
में ग्रभेद है। दूसरे यह कि षडक्षर मंत्र का मूलतत्त्व ही 'राम-नाम है। राम का नाम ही मंत्र, 


१. ओषध अनेक जंत्र मंत्र टोटकादि किए, 
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ख. रामद्व्यमन्त्र--श्रीमद्रामचन्द्रचरणो शरणं प्रपचचे | श्रीमते रामचन्द्राय नमः । 
ग. रामचरममन्त्र-सक्कदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च याचते | 
गभयं सर्वभतेभ्यो ददाम्येतद्द्वतं मम || --दे०-र्‍वे० म० भा० गृ० १०-५३ 
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तारकमंत्र या महामंत्र है।' जब तुलसीदास मंत्रजाप की बात कहते हैं श्रथवा जब वे नाम-जप 
की साधनता का प्रतिपादन करते हैं, तब उनका एक ही श्राशय रहता है--“राम'-नाम का जप । 
“राम की निरुक्ति अनेक प्रकार से की गयी है? 
१. जिस परब्रह्मा में योगियों का मन रमण करता है वह “राम है।? 
२. जो सौंदर्य, माधुर्य, लावण्य आदि गुणों से युक्त होकर विश्व में रमण करता है वह 
“राम' हे ।२ | 

३. अखिलं राति महीस्थितः अथवा राजते यो महीस्थितः।* 

४. राक्षसा येन मरणं यान्ति अथवा राक्षसान्‌ मत्यसं रूपेण (राहुमंनसिजं यथा) प्रभाहीनान्‌ 

करोति स रास: ।* 

५. श्रियो रमणसामर्थ्यात्‌ सौंदर्यगुण गौरवात्‌ अथवा रमया नित्यायुक्तत्वात्‌ अथवा श्रियो 

मनोरमो योऽसौ स राम: ।* 

६. “राम' शब्द तीन अक्षरों के संयोग से बना है---रका र, अकार और सकार । हेतु कृसात 
भान्‌ हिमकर को कहकर तुलसी ने 'महारामायण में प्रतिपादित अर्थ के प्रति अपनी ग्रास्था 
व्यक्त की है । रकार अग्नि का बीज हे जो समस्त मनोमलों और शुभाशुभ कर्मों को भस्म कर 
देता है। श्रकार सूर्य का बीज है जो अखिल वेदशास्त्र का प्रकाशक एवं अविद्या का नाशक है । 
सकार चंद्रमा का बीज है जो वितापहारी तथा शांतिदायक है । 'राम-नाम ब्रह्मा, विष्णु, महेश 
का भी कारण है । त्रिदेव उसके श्रंशमातर हैं। वह वेद का प्राण है । पंडितों ने प्रसाधारण बौद्धिक 
व्यायाम करके पाणिनीय सूत्रों की सहायता से “राम' से श्रोम्‌' को सिद्धि बतलायी है।* नामी 
से अभिन्न होने के कारण” 'राम-नाम घ्राकृत हेय गुणो से रहित एवं भक्तवत्सलता, करुणा, 
कृपालुता, शरणागतपालन आदि अनुपम दिव्य गुणों से युक्त हे । 


०९0०१७५000 पलन a ९००५ 


१, महामंत्र जोइ जपत महेस्‌ । कासी मुकुति हेतु उपदेख || --रा० १।१६।२ 
हं भवन्नाम ग्रणन्झताथा 
वसामि काश्यामनिशं भवान्या | 
मुमूर्षमाणस्य विसुक्तये5हं 
दिशामि मन्त्र तव राम नाम || --अ० रा० ६।१५।६२ 
उपदिशाम्यहं काश्यां तेऽन्तकाले नृणां श्रतो | 
रामेति तारकं मन्त्रं तमेव विद्धि पार्वति || --आ० रा०, यात्राकाणड, २।१५-१६ 
जपस्व तन्महामन्त्रं रामनाम रसायनम्‌ | --शकपुराण | 
एक.एव परो मन्त्रः श्रीरामेत्येश्रढयम्‌ || --सारस्वततन्त्र 
` दे०~—मा० पी० १।१६।३ 
... २. रमन्ते योगिनोऽनन्ते नित्यानन्दे चिदात्मनि | | 
इति रामपदेनासौ परं ब्र्माभिवीयते || --रा० पू० ता० ३० १।६ 
` ३. रामनाम भुवि ख्यातमभिरामेण वा पुनः | ~-रा० पू० ता० ३० १।३ 
४ रा० पू [० उ० १।१ ` ` | 


५. रा० पू० ता० उ० १।२-४ 


वः हारीतस्मृति, ६२४८, २४१, २५२ | 


` ७. दे०--मा० पी० और सि० ति० १।१६।१ 
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ग्राह्म राम-नाम और अग्राह्य जंत्र मंत्र' के अतिरिक्त तुलसीदास ने दो ग्न्य मंत्रों की चर्चा 
की है--शाबरमंत्र और द्वादशाक्षरमंत्र। शिव-रचित झाबरमंत्र का उल्लेख उन्होंने अपनी 
समन्वयभावना के कारण आदर के साथ तो किया' परंतु उसके जप का उपदेश नहीं दिया । 
उसके स्रष्टा शिव भी रामनाम के जापक? और उपदेशुक* के रूप में अंकित किये गये हैं । 
दादशाक्षरमंत्र का जप मनु-शतरूपा ने कवि के श्रा राध्य राम के दर्शनार्थ किया है। नामजप या 
मंत्रजाप का उपदेश करते हुए तुलसी ने इस मंत्र का भी कहीं उल्लेख नहीं किया । राम-मंत्र के 
जाप में प्रयल-लाघव है। अन्य मंत्रों की भाँति उच्चारण की दुस्साध्यता न होने से उसकी साधना 
बड़ी सरल है। बाह्याचारपरक अनुष्ठानविधि का कष्टकारक प्रयास नहीं है। तुलसी ने मंत्रजप 
की औपचारिक या गृह्य साधता का श्राडंबर न खड़ा करके उसके मानसिक पक्ष पर ही बल 
दिया है । 'विनयपत्रिका' का निम्नांकित पद उसके इसी स्वरूप की स्थापना करता है-- 
बीर महा अवराधिये, साथे सिधि होय। 
सकल कार पुरन कर, जाने सब कोय ॥ 
बेगि बिलंब न कीजिये लीज उपदेस। 
बीजमंत्र जपिये सोई जो जपत महेस॥ 
प्रेम-बारि-तरपन भलो, घत सहज सनेहु । 
संसय-समिध, अगिनि छमा, समता-बलि देहु ॥ 
_ अघ-उचाटि, सत बस करे, सारे मदमार । 
_ श्राकरषे सुख-संपदा-संतोष-बिचार ॥ 
जिन्ह यहि भांति भजन कियो, मिले रघुपति ताहि। 
तुलसिदास प्रभु वय चढ्यो, जौ लेहु निबाहि ॥* 
उपयुक्त पद में जपयज्ञ का निरूपण किया गया है। गीता में भगवान्‌ ते जपयज्ञ को यज्ञों में 
सर्वश्रेष्ठ माना है ।* यज्ञ के उपरांत तर्षण करने की विधि है। तुलसी ने यहाँ पर तर्पण की जो 
मानसिक विधि बतलायी है वह ग्राभ्यंतर शुद्धि और हरिप्राप्ति का आवश्यक साधन है। इसमें _ 


लि बिलोकि जग हित हर गिरिजा | सावर मंत्र जाल जिन्ह सिरिजां || 

अनमिल आखर अरथ न जापू | प्रगट प्रभाउ महेस प्रतापू || -रा० ११५३३ 

+दे०->-मा० पी० १।१५।५- 

„ रा० १।१०।१, १।१६।२, ११०7४, ४|१। श्लोक २ 

कृवि० ७।७४, ब० रा० ५३, रा? ५।२०|२ | 

, द्वादस अच्छर मंत्र पुनि जपहिं सहित अनुराग | ति | 

बासुदेव पद पंकरुह दंपति मन अति लाग || --रा० ११४४३. ६ 

ह्वादशावर मंत्र के प्रकार के विषय में कई मत हे-- | | है आह 
क. ३४ हीं भरताग्रज राम क्लीं स्वाहा | 00 
ख. 5० नमो भगवते रामचन्द्राय | | 
ग. » नमो भगवते रामभद्राय। त 
घ. ३०* नमो भगवते वासुदेवाय | -दे०--मा० पी० १।१४३ 

, विं० ४१०८ `. 
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सांप्रदायिक ग्राचारनिष्ठा, मंत्रदीक्षा पंचसंस्का रविधि' आदि के विधिविधान की कोई शास्त्रीय 
या रूढ़िगत जटिल व्यवस्था नहीं है । प्रतएव यह ग्रधिकाधिक उपासको के लिए ग्राह्य है । प्रवृत्ति- . 
मार्गी और निवृत्तिमार्गी, निगु णोपासक, साधनसंपन्न और साधनविहीन, सभी इसे श्रपना 
सकते हैं । 
नामभक्ति-- 
मंत्रजप का नामभवित से घनिष्ठ संबंध है । प्रतएव इस प्रकरण में नामर्भाक्त पर भी थोडा 
विस्तारपूवेक विचार कर लेना चाहिए । पहले कहा जा चुका है--श्रवण, कीर्तन, स्मरण आदि 
का तात्पर्य है भगवान्‌ के नाम, रूप, गुण, लीला तथा धाम का श्रवण श्रादि । भक्ति के उक्त रूपों 
में वामभक्ति का भी अंतभाव है; तथापि, तुलसीदास की दृष्टि में राम-नाम की महिमा एवं 
नामभजन के गौरव का पद विशेषरूप से ऊंचा है। अतएव नामभक्ति का स्वतंत्र विवेचन भी 
अपेक्षित है । 
| ब्रह्मांभोधितमुद्नवं कलिसलप्रध्वंसनं चाव्ययं 
श्रीमच्छुभमुखेन्द्सुन्दरवरे संशोभितं सवेदा । 
संसारामयभेषजं सुखकरं श्रीजानकीजीवनं 
न्यास्ते कृतिनः पिबन्ति सततं श्रीरामनामामृतम्‌ ॥ ` 
भक्तों ने भगवान्‌ की नाम-भकित को विशेष गौरव दिया है तुलसीदास की समस्त कृतियों 
का एक प्रधान प्रतिपाद्य रामनाम-महिमा भी है। 'रामचरितमानस' की प्रस्तावना ग्रौर 'कविता- 
वली' तथा 'विनयपन्रिका' के अनेक पद्यो में उसका विशेष रूप से निरूपण किया गया है ।°? नाम 
की महिमा ग्रगम है; वह इतनी श्रपरंपार है कि राम भी उसका गुणगान नहीं कर सकते ।* 
यद्यपि वेदादि में ईश्वर के ग्नेक नामों का निरूपण किया गया है तथापि 'राम' ही उन सबमें 
महत्तम है ।* तुलसी ने नाम की श्रेष्ठता के अनेक कारणों का निरूपण किया है । ग्राप्त ग्रंथों में 
रामनाममहिमा का प्रतिपादन किया गया है ।* यह बात श्रनुभव-सिद्ध भी है । अनुभव दो प्रकार 
का है-परानुभव जौर स्वानुभव । पहली श्रेणी में शिव से लेकर यवन तक अनगिनत मुक्तजनों 
की गणना की गयी है। शिव का जाप्य रामनाम ही है। रामनाम के बल से ही वे जीवों को 
_ शुभगति प्रदान करते हें नाम के प्रभाव से ही कालकूट उनके लिए श्रमृत हो गया था। उसकी 


१. वृद्धहारीतस्मृति (६।२५५-६४) आदि में प्रतिपादित 
२. रा० ४|१।शलोक २ ` 
३. रा० १।१६।१-१।२८।१, कविं० ७।७३-६३, विं० ६८-७०, १२६-३०, २५४-५४ 
४. ताकी महिमा क्यों कही है जाति अगमें | --कवि० ७।७६, 
रामु सकहिं नाम गुन गाई | --रा० १।२६।४ 
५, जद्यपि प्रभु के नाम अनेका | स्त_ति कह अधिक एकते एका | 
` राम सकल नामन्ह ते अधिका | होउ नाथ अथखगगनवधिका || 
राका रजनी भगति तब राम नाम सोइ सोम | | 
पर्‌ नाम उडुगन बिमल बसहु भगत उर ब्योम || --रा० ३।४२क 
. वि० ६७।४, २५५।३, रा० १।४६।१ (राम नाम कर अमित प्रभावा | संत पुरान उपनिषद गावा |) 
, संतत जपत संसु अविनासी | सिव भगवान ज्ञान गुन रासी || --रा० १।४६।२ 
,रा० १।११६।१, ४।१०।२ (जाए नाम बल संकर कासी | देत सबहिं सम गति अबिनासी |) 
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€. नाम प्रमाउ जान सिव नीको । कालकूट फल दीन्ह अमी को || --रा० १।१३।४ _ 
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महिमा को भवानी भी जानती हैं जो रामनाम को 'विष्णंसहुखंनाम' के समान मानकर शिव द्वारा 


_समादत हुई थीं ।' गणेश भी जानते हैं जो नाम के प्रभाव से आज भी प्रत्येक कार्यारंभ में सर्वे- 


प्रथम पूजित होते हें! वाल्मीकि, हनुमान्‌, सनकादि, नारद, प्रह्लाद, धृव, द्रौपदी, अ्रजामिल, 
पिंगला, गज श्रादि के अनुभव भी नाम का महनीय प्रताप प्रमाणित करते हैं ।* वस्तुतः उनका 
यह कथित 'अनुभव' आप्तग्रंथों की ही कल्पना है । तुलसी का अपना अनुभव भी यही है। उन्होंने 
मुक्तकठ से स्वीकार किया हे-- 

क. हों तो सदा खर को ग्रसवार, तिहारोइ नाम गयंद चढ़ायो॥ | 

ख. तुलसी की बाजी राखी राम ही के नाम, त तु भेंट पितरन को न मूड़ हु में बारु है ॥* 

ग. तुलसी सो पोच न भयो है, नहि ह्वेहै कहें, सोचें सब याके श्रघ केसे प्रभु छमिहे । 

भले सुकृती के संग मोहि तुलाँ तौलिये तो नास क॑ प्रसाद भार सेरी ओर नमिहै ॥: 

घ. पतितपावन रामनाम सो न दूसरो। सुमिरि सुभूमि भयो तुलसी सो ऊसरो ॥“ 

राम का नाम नामी राम से भी महत्तर है। सूक्ष्म दार्शनिक दृष्टि से नाम और नामी दोनों 
एक सदृश हैं तथापि गुण-भेद से दोनों में कुछश्रंतर है।९ भक्तों ने आराध्य ब्रह्मा के दो रूप माने 
हैं--निगु ण और सगुण । तुलसीदास का अ्रभिमत है कि नाम दोनों से श्रेष्ठ है— 

अगुन सगुन दुइ ब्रह्म सरूपा। श्रकथ अगाध अनादि अनुपा ॥ 
मोरे मत बड़ नाम दह ते। किए जेहि जुग निज बस निज बूते ॥* 

योगसमाधिस्थ निगु णभक्त साधक नामजप द्वारा रहस्यज्ञानी होकर ब्रह्मसुख का अनुभव करता 
है-- . 
नाम जीहँ जपि जार्गाह जोगी। बिरति बिरंचि प्रपंच बियोगी ॥ 
ब्रह्मासुखहि अन्‌ मर्वाह अन्‌पा। अकथ अ्रनामय नामन रूपा॥ 
जानी चर्हाह गुढ गति जेऊ। नाम जोह जपि जानहि तेऊ ॥ 
साधक नाम्‌ जर्पाह लय लाएँ। होहि सिद्ध श्रनिमादिक पाएँ ।११ 


१. सहस नाम सम सुनि सिव बानी | जा पिश्र संग भवाची || रा० ११९ ३-४ 
तु० दे०--प० पु० ६।२५४।२२ | | 
२. महिमा जासु जान गनराऊ | प्रथम पूजिञ्चत नांम प्रभाञ || --रा० १।१६।२ 
३. रा० १।१६।३, १।२६।१-४३ 
“राम? विहाय मरा? जपते बिगरी सुधरी कबिकोकिल हू की। . 
नामहि तें गज की, गनिका की, अजामिल की चलि गे चलचूकी || 
नामप्रताप बड़े कुसमाज बजाइ रही पति पांडुबधू की । 
ताकौ भलो अहँ तुलसी जेहि प्रीति-प्रतीति है आखर दू की || --कवि० ७८६ 
४. कवि० ७।६० | अरी 
प्‌. कवि० ७।६७ 
६. कवि० ७।७१ 
७. वि० ६६॥५ . - | | 
=. राम तें अधिक नाम-करतब जेहि किये नगर-गत गामो | --बि० २२८५ 
९. समुझत सरिस नाम अरु नामी | ' 'सुनि गुन भेद ससुभिहहिं साधू | --रा० १।२१।१ 
१०, रा० १।२३।१ | 
११. रा० १।२२।१-२ | 


३२८ तैलसी-दर्शन-मीर्मासा 


हृदयस्थित निगु ण ब्रह्म, अगम होने पर भी, नामनिरूपण के द्वारा सुगम हो जाता है; श्रत 
नाम का प्रभाव 'निगु ण से बड़ा है--- 

ब्यापकु एकु ब्रह्म श्रबिनासी । सत चेतन घन आनंद रासी । 

ग्रस प्रभु हृदय अछत अविकारी । सकल जीव जग दीन दुखारी॥ 

नाम निरूपन नाम जतन तें । सोउ प्रगटत जिमि मोल रतन त ॥ 

निरणुन तें एहि भाँति बड़ नाम प्रभाउ अपार ।' 

सगुण राम से नाम का बड्प्पन सिद्ध करने के लिए तुलसी ने दो तक दिये हैं। पहला तके अन्वय- 
व्यतिरेकी है जो नाम और रूप के तुलनात्मक मूल्यांकन के प्रसंग में प्रस्तृत किया गया है। यह 
लौकिक अनुभव है कि रूप नाम के ग्रधीन है । नामज्ञान के अभाव में करतलगत रूप भी पहचाना 
नहीं जा सकता और दूसरी श्रोर नामोच्चारण से अनदेखा रूप भी प्रकट हो जाता है 

देखिग्रहि रूप नाम श्राधीता । रूप ज्ञान नहि नाम बिहीना ॥ 

रूप बिसेषि नाम बिनु जाने । करतलगत न पर्राह पहिचाने ॥ 

सुमिरिश्र नामु रूप बिनु देखें। आवत हृदय सनेह बिसेष ॥” 
दूसरे तर्क की रचना नाम और सगुण राम की लोकमंगल-संबंधी उपलब्धियों के ग्राधार पर 
की गयी है । राम की अपेक्षा नाम की देन कहीं अधिक महनीय है । निम्नांकित तुलासारणी से 


यह बात स्पष्ट हो जाएगी । 
| राम 
१. नरशरीर धारण करके संकट सहकर 
सज्जनों को सुख पहुँचाया । 
२. एक अहल्या को तारा । 
३. ऋषि के लिए निशिचरों का नाश किया । 


४, केवल शांकर का धनुष तोड़ा । 
५. केवल दंडकवन की शोभा बढायी । 
६. केवल निशाचर-समुह का ही दलन 
किया । 


_ ७. शबरी, जटायु श्रादि कुछ ही सुसेवकों को 


सुगति दी । 
८. सुग्रीव-विभीषण को ही शरण दी । 
९. बानर-भालुग्रो की इतनी बडी सेना बटोर 


कर बहुत श्रायास किया तो एक नन्हा- 


सा पुल बाँधा । 
१०. केवल सपरिवार रावण को मारकर 


हक पनाक veh Wp men त rv rn लेन त = heh 0?) 
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नाम 

१. अनायास ही, जपमात्र से, भक्तों को मुद- 
मंगल प्रदान करता है । 

२. कोटि खलो का सुधार किया । 

३. दासों के निशिरूप दोषों, दुःखों एवं दुरा- 
शाओ का दलन करता है । 

४. भव-भय का भंजन करता है । 

५. अनगिनत जन-मन को पावन किया । 

६. समस्त काल-कलुष का नाशक है । 


७, असंख्य खलों का उद्धार किया । 


८. अनेक गरीबों पर कृपा की । 


९. उच्चारण मात्र से भवसागर को सुखा 
देता है। 


१०. नामस्मरणमात्र से ही सेवक अनायास ही 


i 


भकक्‍्ति-निर्पण ` ३२६ 


सीता-सहित अपने नगर में लौट ये प्रबल मोहदल को जीतकर सुखपूवक 
आर राजा होकर राजधानी में ही रहे! निःसंकोच भाव से सर्वत्र विचरण 
करता है। 


इस प्रकार राम-नाम ब्रह्म राम से भी बड़ा है। वह वरदायकों का भी वरदाता है। इसीलिए 
महेश ने भी उसका वरण किया है।' ईश्‍वर के सगुण-रूप में जिसकी रुचि नहीं है, उसमें जिसे 
आनंद नहीं आता और निर्ग ण-रूप का चितन जिसके मन के लिए संभव नहीं है, उसके लिए 
राम का नामस्मरण ही श्रेयस्कर है--- | 
सगुन ध्यान रुचि सरस नहि निर्गत मत ते दूरि। 
तुलसी सुमिरहु राम को नाम सजेवन सूरि॥ 
नाम-भजन की एक लोकप्रिय विशेषता यह भी है कि वह निगु णपंथी संतों और सगुणोपासक 
भक्तों को समान रूप से मान्य है। हठयोग की साधना का अवलंबन करने वाले निग॒ णमार्गी 
साधक घट के भीतर ही निराकार ब्रह्म के अंतर्दर्शन पर बल देते हैं और सगणमार्गी भक्त 
भगवान्‌ के चक्षग्राद्य साकार रूप की उपासना पर। दोनों के समन्वित भ्रभिप्राय को लेकर 
तुलसी ने कहा है-- ® 
हियं निर्गुन नयनन्हि सगुन रसना राम सुनास। 
मनहुँ पुरट संपुट लसत तुलसी ललित ललाम ॥3 
नाम निगु ण श्रौर सगुण दोनों का प्रबोधक है ।“ अतएव समन्वयवादी तुलसी का उपदेश है-- 
रामनाम मनिदीप घर जीह देहरी द्वार। 
तुलसी भीतर बाहरहुं जों चाहसि उजिश्रार॥* 
राम का नाम पावनता, ज्ञान ग्रोर शांति का हेत्‌ है, विधिहरिहरमय है; वेद का प्राण है 
ब्रह्मसुखानुभव, और अणिमादिक सिद्धियो द्वारा लौकिक सुखों का साधन है।* अघादिनाशक, _ 
मोक्षप्रद और भवतारक है ।” राम ही नहीं उनके. भक्तों का नाम भी सकल मनोरथों की सिद्धि 
करता है। रामनाम से लोकलाभ भी होता है और परलोक में भी निर्वाह हो जाता है; 'स्वारथ' 
और 'परमारथ' के द्वारा तुलसी इसी ऐहिक और श्रामुष्मिक सिद्धि पर बल देते हैं ।* अभ्युदय 
और निःश्रेयस के सभी उपाय (विविध प्रकार के धर्म, वैराग्य, योग, ज्ञान और भक्ति) नाम के 
अधीन हैं । जिसने रामनामामृत का पान कर लिया, उसे सभी फलों की प्राप्ति हो गयी । नाम- 
प्रेम पुरुषार्थचतुष्टय का भी फल है; सकल पुण्यों का श्राधार है; सबके लिए सर्वदा सुलभ और 
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३३० तुलसी-दर्शन-सीसांसा 


सुखद हे ।' नाम की भ्रतिशयोक्तिपुर्ण प्रशंसा करते हुए तुलसी ने कहा हे कि नाम के बिना मोक्ष 
के अन्य सब साधन व्यर्थं हैं। अंकगणित के आधार पर रूपक-विधान हारा उन्होंने इस मन्तव्य 
की सुंदर व्यंजना की है--- 
राम नाम को अंक है सब साधन हे सून । 
श्रेक गएँ कछु हाथ नहि अंक रहें दस गून ॥ 
रामनाम भक्ति का भी आश्रय है।* युगधर्म की ग्रावश्यकताग्रों की दृष्टि से इस कलियुग में राम- 
नाम का विशेष महत्त्व है। कलियुग में नाम से वही गति मिलती है जो ग्रन्य युगों में योग 
आदि से-- 
क. ध्यान प्रथम जुग मख बिधि इुजे। द्वापर परितोषत प्रभु पूजे। 
कलि केवल मल मूल मलीना । पाप पयोनिधि जन मन मीना ॥ 
नाम कास तरु काल कराला । सुमिरत समन सकल जग जाला। 
राम नास कलि अभिमत दाता । हित परलोक लोक पितु माता॥ 
नहि कलि करम न भगतिबिबेक्‌। राम नाम अवलंबन एक ॥ 
ख. कृत युग त्रेता द्वापर हुँ पुजा मख अरु जोग । 
जो गति होइ सो कलि हरिनाम ते पार्वाह लोग ॥८ 
इसका यह तात्पर्यं कदापि नहीं है कि कलियुगेतर युगों में नाम का तिरस्कार किया जाता था | 
चारों ही युगो में नाम का प्रभाव रहा है, कितु कलियुग में अन्य मोक्षोपायो की मोघता के कारण 
` उसका विशेष गौरव है ।* | 
तुलसी ने देन्यपुर्वक जो बात अपने विषय में कही है, वह दूसरों के विषय में भी समान रूप 
से चरितार्थ होती है। मन क्रोधादि का आयतन है, चित्त वासनाओं से संकुल है। ऐसी दशा में 
ज्ञानमार्ग का ग्रवलंबन दुष्कर है । धर्म-ग्लानि के युग में वेद-बोधित कर्मो के पालन की संभावना 
नहीं । हठयोग, प्राण-बलि आदि के द्वारा सिद्धों, देवों ग्रादि की सेवा भी कठिन है। भक्ति तो 
शंभु, शुकदेव आदि के लिए भी परम दुलंभ है। ऐसी स्थिति में नाम ही विश्वामदायक है ।” 
निराधार जनों का एकमात्र आधार वही है। रामनाम का एक बहुत बड़ा वैशिष्ट्य और आनु 
पम्य तो इस बात में है कि उसको उलटा जपने से भी भ्रविकलफलप्राप्ति होती है।* विभिन्न 
दार्शनिक और सांप्रदायिक मतमतांतरों की विवादग्रस्त स्थिति में भवसागर से पार जाने के 
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लिए राम-नाम का अवलंबन ही श्रेयस्कर है ।१ राम-नाम की श्रेष्ठता का एक रोचक प्रमाण यह 
भी है कि “र और 'म' सभी उच्चारत वरणो में सर्वोपरि हैं। वे ग्रन्य वर्णों के शीषं पर छत्र और 
मुकुटमणि की भाँति सुशोभित होते हैं ।॥ इतना सुंदर रूप राम-नाम के अतिरिक्त और किसी 
नाम को नहीं मिला । नाम की इन विशेषताश्रों के कारण तुलसी ने उसकी शरण ग्रहण की है।* 
जिस प्रकार जल ही मीन की गति है उसी प्रकार नाम तुलसी की ।* वे श्रपने मन को और साथ 
ही अन्य जीवों को भी नामजप का यथासंभव उपदेश करते रहते हैं। राम से उनकी साग्रह 
प्रार्थना है-- | 
नाम भरोस, नाम बल, नाम सनेहु । 
जनम जनम रघुनंदन तलसिहि देहु ॥“ 

भ्रन्य मोक्षमार्गो की तुलना में नामश्रेष्ठता का प्रतिपादन करने के लिए तुलसी ने जो तकं 
दिये हैं उनका निष्कर्ष यह नहीं है कि अन्य उपायों की मान्यता उन्हें सर्वथा ग्रस्वीकार्य है। कमं, 
उपासना और ज्ञान वेद-विहित उपाय हैं। उनकी अपनी उपयोगिता है। परंतु परिस्थितियों के 
आग्रहवश तुलसी की प्रीति-प्रतीति राम-नाम में ही है। वे नामको ही माँ-बाप तथा सर्वस्व. 
समभते हैं। यह अनुभूति का विषय है। भक्त के विश्वास के सामने प्रश्‍नसुचक चिल्ल नहीं लगाया 
जा सकता । तुलसी की धारणा है कि राम-नाम में जिसकी प्रीति-प्रतीति नहीं है वह मानव होकर 
भी गदभ है; उसकी जीभ सपिणी है, वदन बिल के समान है ।* नामविमुख व्यक्ति को भाव में. 
भी अभाव दिखायी पड़ता है; भ्रमत भी उसके लिए विष हो जाता है। | 

भागवत "प्रतिपादित नवधा भत्रित की दृष्टि से भी नामभक्ति की कुछ विशेषताएँ विचा र- 
णीय हैं। नाम के संबंध से तुलसीदास ने पादसेवन और ग्रचेन को छोड़कर किसी-त-किसी रूप 
में शेष सातो विधाओं को अभिव्यक्ति को है। जिस प्रकार संपूर्ण सगुणमार्गीय भक्ति-निरूपण में 
प्रथम तीन रूपों श्रवण, कीत॑न तथा स्मरण को विशेष स्थान दिया गया है उसी प्रकार नाम की 
इन तीन भक्तियों को भी । इस प्रसंग में यह भी ध्यान देने योग्य है क्रि नामश्रवण की मंगल- 
कारिता में तुलसी का पूर्ण विश्वास है” तथापि उनके साहित्य में उसकी चर्चा लीला श्रादि के 
श्रवण अथवा नाम के जप आदि की अपेक्षा बहुत कम हुई है। इसके दो कारण हैं । पहला कारण. 
मानसिक है। श्रवण एक कर्माश्रयिक (पैस्सिव) प्रक्रिया है अतएव उस पर मन को केंद्रित रख 
पाना सरल नहीं है। दूसरा कारण शारीरिक है, श्रवण के लिए एक वक्ता की भी अपेक्षा है। 
यदि श्ववण' का लक्ष्यार्थ 'पठन' किया जाए तो भी पठनीय वस्तु की आवश्यकता बनी रहेगी । 
नाम-भक्ति के कीर्तन आदि अच्य रूप अपने अधीन हैं, अतएव श्रवण की अपेक्षा श्रधिक ग्राह्य हैं । 
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३३२ “ तुलसी-दर्शन-मौभांसा 


नाम-कीर्तन दो प्रकार का है--एक बार नामकथत, और अनेक बार नामकथन। भगंवान्‌ का 
सकृत्‌ उच्चरित नाम भी नर को 'तरनतारन' बना देता है, चांडाल, यवन आदि पामर भी पावन 
हो जाते हैं। अजामिल-जैसा पापी भी अपने पुत्र नारायण का नाम लेने से भवसागर पार हो 
गया ।” अनेक बार नामकथन के दो प्रकार हैं। कहीं तो ग्रातिभाव प्रधान है, जसे, दशरथ के 
'राम-राम! रटने में ।? कहीं पुजा-भाव प्रधान है । इसी को 'नामजप'* कहते हैं । विषयासक्त मन 
को मुक्त करने कै लिए तुलसी ने धारावाहिक नामजप का उपदेश किया हे ।४ जप के तीन रूप 
हो सकते हैं-- 

क. वाचिक (जिसमें ध्वनि उच्चरित हो), |. 

ख. कायिक (जिसमें केवल ग्रोठों का कंपन हो), 

ग. मानसिक (जो केवल मन में हो) । 

तुलसी ने इन तीनों रूपों का भेदनिरूपण नहीं किया और न तो जप-पद्धति का कोई सिद्धांत ही 
प्रतिपादित किया । विधि-विधान का प्रपंच खड़ा करके भक्ति को प्राविधिक और यांत्रिक बनाना 
उनका लक्ष्य नहीं था । वे भक्ति के सामान्यतः ग्राह्य रूप का ही पाठक के हृदय तक पहुँचाना 
चाहते थे । इसीलए उसे कांता-संमित उपदेश के रूप में उपस्थित किया । नामस्मरण में नाम 
का श्रवण और उच्चारण न करके केवल मनसा चितन किया जाता है। स्मरण के लिए किसी 
ब्राह्म साधन की अपेक्षा नहीं है । श्रवण तथा कीर्तन के बाद इसका वैज्ञानिक क्रम है । साधना के 
उच्चतर सोपान पर पहुँचा हुआ साधक ही स्मरण करने में समर्थ होता है। नाम की साकार 
उपासना न होने के कारण पादसेवन और श्र्चन का प्रश्न ही नहीं उठता । राम की भाँति नाम 
का भी तुलसी ने वंदन किया है---बंदों नास राम रघुबर को 


नाम को सखा और अपने को दास कहकर तुलसी ने नाम के प्रति सख्य और दास्य की भी 
भ्रभिव्यक्ति की है।* नाम के प्रति ्रात्मनिवेदन (शरणागति) का उपस्थापन तो स्थान-स्थान 


पर किया है । 
शबरी-भक्तियोग में प्रतिपादित छठा साधन है इन्द्रिय-दभन, बहुकर्मो से विरति और 
सज्जनधर्म का निरंतर पालन । जब तक इंद्रियाँ विषयों में लिप्त हैं, तब तक भक्ति नहीं हो 
सकती ।*? इसलिए दमनशी लता ग्रावस्यक है । यह भी सज्जनधर्म ही है । नाना प्रकार के नेमित्तिक 
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भक्ति-निरूपण: ३३३ 


कर्मों से विरत होकर लोकयात्रा के लिए आवश्यक कर्म ही करणीय हैं। 'सज्जनधर्म' में वर्णाश्रम- 
धर्म, भागवत-धर्म और संतलक्षण की सभी अच्छाइयाँ समाहित हैं। इस साधन में भी तुलसी ने 
साधना के ग्राभ्यंतर पक्ष और सावेजनीन मानवीय गुणों को महत्त्व दिया है। 

७, समस्त जगत्‌ को रामसय देखना सातवाँ साधन है । यह रामोपासक का एक आवश्यक 
लक्षण है। यह साधन साधक के चित्त को राग-्वेष आदि से मुवत करके उसे भक्ति के योग्य 
निर्मल बनाता है। समस्त जगत्‌ अपना हो जाता है; विरोध की गुंजाइश नहीं रहती ।” यह 
वैष्णव धर्मं की उदार भावना है। इस दष्टि से साधक का सारा जगद्व्यवहार ही भक्तिरूप हो 
जाता है। संतों को राम से बढ़कर मानना पहले साधन के अंतर्गत ही है । उसे गौरव देने के लिए 
ही यहाँ पर भी उसका उल्लेख कर दिया गया है । ५ 

८. आठवाँ साधन यथालाभसंतोष शोर पर-दोष को न देखना हे ।2 कामनाएँही दुःख का 
कारण होती हैं। संतोष के बिना उनका नाश असं भव है। जब साधक को यह ज्ञान होता है कि यह 
शरीर प्रारब्धवश है, सब कुछ ईश्वरेच्छा से हो रहा है तब उसका असंतोष और उसकी झाशा- 
अभिलाषाएँ दूर हो जाती हैं । सर्वात्मभाव का उदय होने पर, सबको राममय देखने पर, उसे सर्वत्र 
राम का ही रूप दिखायी पड़ता है। दूसरों के दोष उसकी दृष्टि में आते ही नहीं । परदोष-दर्शेन 
से भ्रंत:करण मलिन हो जाता है। उसको निर्मल रखने के लिए एवं उसकी मलिनता के श्रप- 
सारण के लिए यह साधन अपेक्षित है । पहले जो परदछिद्व के दुराव की बात कही थी* वह संतों. 
की मध्यम कोटि की थी। दोष पर दृष्टि का न जाता चित्त की उससे भी अधिक विकसित 
अवस्था है। । | 
९. सरलता, निइछलता, रास का भरोसा श्रोर हर्षे-देन्य-राहित्य नवें साधन की विशेषताएं 
हैं । निष्कपट एवं श्रमायिक हृदय ही राम का निवासस्थल है।* चित्त की राममयता के लिए तथा 
राम को द्रवीभूत करने के लिए संसार से सभी आशाएं हटाकर एकमात्र राम पर ही भरोसा 
रखना चाहिए। ऐसे साधक के योगक्षेम का भार भगवान्‌ स्वयं ग्रहण कर लेते हैं। इसीलिए 
 तलसी ने सारा भार राम पर डालकर उनका दास होता स्वीकार कर लिया ।" 'हिम्रं हरष न 
दोता? की व्याख्या दो प्रकार से की जा सकती है। एक ग्रथे हे--प्रसन्न तथा देन्यरहित। जिसका 


चित्त शोकाकुल और विक्षिप्त है वह भक्ति भी नहीं कर सकता । ग्रतएव भक्तिसाधक कोसहर्षी | 


रहना चाहिए। उसमें दीनता का भाव नहीं आना चाहिए। यहाँ पर दीतता' का तात्पर्य है-- 
विषाद एवं संसार के प्राकृतजनो के प्रति दीनता । दूसरा ग्रथे है--हर्ष-शोक से रहित । हर्ष ओर 
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शोक राजस कर्ता के लक्षण हैं।* हर्षादि से युक्त जन भगवान्‌ को विशेष प्रिय है।' ग्रतएव हर्ष 
और दैन्य के विपर्यय को भक्ति का साधत बतलाया गया। इन्हीं को प्रकारांतर से रामानुज 
आदि ने '्रनुद्धषं’ एवं अनवसाद' कहा है।* 
साधनसप्तक--रामानुज ने वाक्यकार के मत का उल्लेख करते हुए स्थापित किया है कि 
१ वानुस्मृतिरूपा भक्ति की निष्पत्ति विवेकादिरूप साधनसप्तक द्वारा होती है। इसी श्रावार 
पर रामानंद ने उसे 'विवेक्रादिकसप्तभूमिजा' कहा है।* ये सात साधन हैं विवेक, विमोक, 
ग्रभ्यास, क्रिया, कल्याण, श्रनवसाद और श्रनुद्धर्ष ।* तुलसीदास ने भक्ति के साधनरूप में नवधा 
भक्ति आदि की भाँति इनका उपस्थापन कहीं नहीं किया । परंतु यह निश्चयपूर्वेक कहा जा सकता 
है कि विशिष्टाद्वैतवाद की बह मान्यता उन्हें सामान्य रूप से स्वीकार्य है, 'विवेक' का ग्रर्थ है 
दोषरहित अन्न से शरी रशुद्धि । साधारण धर्मों का निरूपण करते हुए कहा जा चुका है कि तुलसी 
ने शारीरिक शौच पर भी पर्याप्त बल दिया है। 'भक्षाभक्ष की निदा करके उन्होंने 'विवेक का 
ही समर्थन किया हे ।” काम का परित्याग, उससे विरक्ति, 'विमोक है। तुलसी ते ग्रनेक स्थलों 
पर रामभक्ति की प्राप्ति के लिए निष्कामता की आवश्यकता बतलायी है। भक्ति के आलंबन 
भगवान्‌ का पुनः-पुनः भावन 'ग्रभ्यास' है। स्मरण' भक्ति और राम के ईश्वरत्व का बारंबार 
उल्लेख इसी भावना का द्योतक है। 'क्रिया' का अ्रथ है पंचमहायज्ञादि का अनृष्ठान । षष्ठ अध्याय 
में इन यज्ञों की विचारचर्चा की गयी है । सत्य, दया, दान, श्रहिसा आदि को 'कल्याण' कहते हैं । 
साधारण धर्मो के अंतर्गत इनका भी विवेचन हो चुका है। शोकादि से उत्पन्न दैन्य के प्रभाव को 
'ग्रनवसाद' एवं अ्रतितृष्टि के विपर्यय को 'ग्रनुद्धर्ष' कहा गया है। पूर्वोक्त 'हिभ्रं हरष न दीना 
में इन दो साधनों को भी व्यंजना हुई है। 
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सुनु गिरिजा हरि चरित सुहाए। बिपुल ब्रिसद निगमागम गाए ॥ 
हरि श्रवतार हेत जेहि होई। इदमित्थं कहि जाइ न सोई॥ 
रास श्रतक्यं बुद्धि मन बानो। मत हमार ग्रस सुनहि सयानी ॥ 
तदपि संत मुनि बेद पुराना । जस कछु कर्हाह स्वमति श्रनसाना ॥ 
तस में सुमुखिं सुनावों तोही । समुझि परे जस कारन मोही ॥" 
रामावतार के,विषय में कहे गये शंकर के उपर्युक्त शब्द तुलसीदास के दार्शनिक सत के विषय. 
में भी चरितार्थं होते हैं। दार्शनिक दृष्टि से, “रामचरितमानस के प्रतिज्ञावचन में प्रयुक्त 'पुराण', 
'तिगम', आगम”, क्वचिदन्यतोऽपि’ और 'स्वान्तःसुखाय' भी विशेष ध्यान देने योग्य हैं। इनसे 
यह निष्कर्ष निकलता है कि कवि ने सर्वतंत्रस्वतंत्र होकर निगम, ग्रागम, पुराण तथा अन्य स्रोतों 
से भी दार्शनिक विचार ग्रहण किये हैं--परंतु, श्रपनी मति और रुचि के अनुसार । तुलसी-दर्शन 
के श्रनेक अनुशीलकों ने उन्हें सांप्रदायिक दार्शनिक माना है। महामहोपाध्याय गिरिधर शर्मा 
चतुर्वेदी! और मानस-राजहंस विजयानंद त्रिपाठी के अनुसार वे शांकर अद्वेतवाद के पक्के 
अनुगामी हैं। श्री श्रीकांतशरण जी के मत से वे सर्वथा विशिष्टाद्वेतवादी हैं ।* डा० बलदेवप्रसाद 
मिश्र, डा० रामदत्त भारद्वाज आदि ने उन्हें समन्वयवादी बतलाया है।* यही मत तकसंगत है । 
तुलसी को किसी संप्रदाय से संबद्ध करना न्याय्य नहीं है। उनकी प्रतिभा सारग्राहिणी है। 
उनका साहित्य मधुकोश है, जिसमें कवि के स्वानुभव का रस भी संमिलित है। उन्होंने आप्त 
ग्रंथों से ग्राह्य विचारों का ग्रहण किया है, ग्रग्राह्य विचारों के विरुद्ध ग्रपनी मान्यता उपस्थापित 
की है। 
निगम और तुलसीदास-- 
प्रमाण-मीमांसा के प्रकरण में यह कहा जा चुका है कि 'निगम' और उसके पर्यायवाची 
शब्दों का व्यवहार तुलसी ने वेदिक संहिताग्रो के लिए भी किया है और संपूर्ण वेदिक साहित्य _ 
तथा समस्त श्राप्त वाङ्मय के लिए भी । प्रस्तत प्रसंग में निगम” वैदिक साहित्य का झ्थवाची 


१. रा? १।१२१।१-३ 

रा० १।१।श्लोक७ $ $ 
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है। दर्शन की दृष्टि से उसके दो मुख्य भाग हैं--वेद और उपनिषद्‌ । वेद दर्शनग्रंथ नहीं हैं 
परंतु उनमें ऋषियों के श्रत दशन और दाश निक मन्तव्यों की ग्रभिव्यक्ति हुई हे । पुरुष, हिरण्यगर्भे 
ग्रौर नासदीय सूक्त विशेष रूप से दार्शनिक हैं ।* वेदिक दर्शन के सिद्धांत अपने सामान्य और 
मूल रूप में तुलसी को मान्य हैं । 

वेद सबके मुल में एक, ग्रद्वितीय, सर्वव्यापक, समर्थे परमात्मशक्ति को सत्ता स्वीकार 
करता है । एक होते हुए भी ऋषियों ने उसे अनेक नाम दिये हैं--'एक सद्‌. विप्रा बहुधा 
बदन्ति ।'” ग्रसतू,? अभयंज्योति:, परमव्योमन्‌,* परमपद, अदिति आदि उसी के नाम हैं । 
बह प्रभु निराकार होते हुए भी निगु ण और सगुण दोनों ही हे ।” मंत्रद्रष्टाश्रों ने उसको उदा- 
रता, वत्सलता आदि के प्रति अपनी भावानुभूति व्यक्त की है।* उसमें विरोधी गुण भी हें । 
उसके विराट स्वरूप का भी वर्णन किया गया है।११ उसी से जगत्‌ की उत्पत्ति हुई है।१२ वह 
सबका झाधार और ग्रधीश्वर है। जीव और ईश्वर में भेद है। ईश्वर को जीव का शासक 
विधाता त्राता, पिता-माता और सखा कहा गया है ।१” इस प्रकार दोनों के संबंध में स्वासिसेवक- 
भाव, पाल्यपालकभाव और सख्पभाव की कल्पना की गयी है। जीव के मोक्षसाधन की दृष्टि से, 
वेदों में कम, ज्ञान और भक्ति का सामंजस्य उपस्थापित किया गया है ।* स्वर्गप्राप्ति के लिए यज्ञ 
आवश्यक साधन हे ॥१ भ्रमरत्व प्राप्ति का आवश्यक साधन ज्ञान है--समेब विदित्वाशतिमृत्यु- 
सेति तान्य: पस्था विद्यतेऽयनाय । ° ज्ञान के लिए वर्णाश्रमधमंपालन, आचारनिष्ठा, प्रियसत्य- 
_ भाषण आदि पर बल दिया गया है। सदाचरण के प्रति संमान की भावना व्यक्त की गयी है । 
कर्मानुसार फलभोग का सिद्धांत वेदिक ऋषियों को मान्य हे । ' कभी-कभी जीव को दूसरे के 
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किये हुए कर्मों का फल भी भोगना पड़ता है।' वैदिक भक्ति के तीन अंग हैं-स्तुति, प्राथना 
और उपासना ।" स्तुतियों में ग्राराघ्य का विशद गुणकीतँन किया गया है।२ डा० मुंशीराम शर्मा 
का कथन है कि नारद-भर्कितिसूत्र की ग्यारह आसक्तियों में से गणमाहात्म्यासक्ति, पूजासक्ति, _ 
झूपासक्ति, दास्यासक्ति, तन्मयासक्ति और सख्यासक्ति वैदिक मंत्रों में अभिव्यक्त हुई हैं;  पर- 
वर्ती भक्तिशास्त्र में प्रतिपादित शरणागति की छः विधाओं का भी संनिवेश है; भक्ति की 
कतिपय अन्य विशेषताएँ पश्चात्ताप, व्याकुलता, विनय आदि भी हैं । | | 

वैदिक दर्शन की उपर्युक्त विशेषताएँ अपने सामान्य रूप में तुलसी को मान्य हैं । अनेक 
पद्यों में वैदिक मंत्रों की ग्रथेच्छाया भी संलक्ष्य है ।° किंतु, उनका दर्शन वैदिक दर्शन नहीं है। 
उनका आराध्य वैदिक परमात्मशक्ति की भाँति निराकारमात्र नहीं, है । उनके राम की लीला 
सुष्टि-रचना तक ही सीमित नहीं है । राम की श्रवतार-लीला ही तुलसी का मुख्य प्रतिपाद्य है । 
वेद में उनके बालरूप या धनुधैररूप का संकेत भी नहीं है, रूप-वर्णन का श्रभाव है, वैकुंठलोक 
था क्षीरसागर की कल्पना नहीं है। तुलसी ने जीव और जगत्‌ का जो निरूपण किया है, वह. 
वैदिक दर्शन की देन नहीं है। वेदिक कर्मकांड का ग्रातिशय्य उन्हें मान्य नहीं है । वेद-प्रतिपादित 
ववग और मोक्ष उनकी दृष्टि में तिरस्कार हैं। वेद में भक्ति साधनमात्र है। तुलसी उसे साध्य 
मानते हैं। उनकी भक्ति पुरोहित-संपाद्य नहीं है। उनका पुरुषकार-सिद्धांत, और अचेन, पाद- 
सेवन आदि भक्तियाँ वैदिक युग के बाद की परिकल्पताएंँ हैं। उनके भक्तों में विरहासक्ति 
और देन्य की मामिकता है। वैदिक ऋषि ने जीव का संबोधन उत्साह-वर्धक शब्दों में किया है। | 
वह साधक को कुटिल, कामी, पापी, निर्बल, कायर आदि नहीं कहता । उसकी दृष्टि में जीव 
हंस के समान ऊर्ध्वगमनशील है, अधोगति उसके स्वभाव में ही नहीं है। तुलसी की भक्ति 
आतँभक्त के कार्पण्य-निवेदन से ग्रोत-प्रोत है। तुलसी के उपास्यदेव वेदिक न होकर स्मार्ते हैं । 
वेद का आराध्य इंद्र उनकी दृष्टि में इवान और काक की भाँति: निरादरणीय हैं। 
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उपनिषद्‌ ओर तुलसीदास-- 


“संत पुरान उपनिषद गावा,” 'नेति नेति जेहि बेद निरूपा',* “महिमा निगम नेति कहि 
कहई',? 'निगम नेति सिव ध्यान न पावा,” जेहि इमि गावहि बेद बुध'« आदि उक्तियों एवं 
तत्तत्प्रसंगों में वणित राम के स्वरूप से यह स्पष्ट हे कि तुलसी का ब्रह्मनिरूपण उपनिषदों से 
प्रभावित है । उपनिषद का प्रतिपाद्य ब्रह्म है । वह सच्चिदानंद-स्वरूप है ।$ 'एकमेवाद्वितीयम' 
है ।° उसके अ्रतिरिक्त और कुछ नहीं है ।” वह निर्गुण भौर सगुण है । भ्रगोचर, अज्ञेय और अग्राह्य 
है ।& निष्कल, निरवद्य, निरंजन, अज, श्रमूर्ते, अमना एवं ग्रप्राण है।*” गोत्र, वर्ण, इंद्रिय आदि से 
रहित है ।** अमृत, अव्यय, अक्षर, ग्रशब्द, श्रस्पश तथा अ्रूप है ।** वह ज्ञानमय, सर्वविद्‌, सर्वज्ञ 
और विविधशक्ति-संपन्न है ।° सत्यसंकल्प श्रौर सत्यकाम है।** सर्वकर्मा, सर्वकाम, सर्वगंध तथा 
सवरस है ।१€ सर्वरूप या विश्वरूप है। सर्वव्यापक, अंतर्यामी, हृदयसंनिविष्ट, एक और केवल 
है।१० परात्पर, दिव्य, शुभ्र, सर्वेप्रकाशक और साक्षी है ।* स्वतंत्र; जगत्‌ का शासक; और 
काल, कर्म, स्वभाव आदि का संचालक है ।१& सबका आधार है ।* विरोधी गुणों का आश्रय है ।** 
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श्रनिर्वचनीय है ।" श्रतएव 'नेति नेति! के द्वारा उसका प्रतिपादन किया गया है । वह जगत्‌ का 
कर्ता है। उसका ग्रभिन्तनिमित्तोपादान कारण है। सबकी उत्पत्ति और लय का स्थान है ।* 
संसार के मोक्ष, स्थिति और बंध का हेतु है।* यह जगत्‌ ब्रह्म से उत्पन्न होता है, उसी के आश्रय 
से स्थित रहता है और उसी में लीन हो जाता है। भिन्न प्र तीत होने वाला जगत्‌ ब्रह्मरूप ही 
हे 5 जीवात्मा ब्रह्म से भिन्त भी हैः और भिन्त भी ।*” वह चार अवस्थाप्रों और पाँच कोशों 
वाला है ।"१ सुखदुःखभागी है।** उसका बंधन, उसकी हृदय -प्रेथि, भ्रविद्याग्रंथि है॥१३ कामनाश, 
ईदवरदशैन, ब्रह्मज्ञान और शरण-प्रपत्ति से मुक्ति होती है। ज्ञान के बिना संसार-निवृत्ति नहीं 


हो सकती ।** उसके लिए विद्या और अविद्या दोनों का ही ज्ञान अपेक्षित है ।* ब्रह्मज्ञानी 
- जीवात्मा ब्रह्मस्वरूप हो जाता है--समुद्र में पहुंचकर समुद्रस्वरूप हो जाने वाली नदियों की. 
. भाँति ।* ज्ञान के साधनरूप में धर्म के विविध श्रंगों (सत्य, अहिंसा, यज्ञ, दान, दया, सेवा, 


भ्रतिथि-सत्कार, शम आदि) तथा विवेक, वैराग्य श्रौर योग पर बल दिया गया है । श्रेय 
(आत्यंतिक श्रतींद्रियसुख) आर प्रेय (नश्वर इंद्रियसुख ) का निरूपण करते हुए उपनिषद्कार 
ने कहा है कि यथार्थतः बुद्धिमान्‌ मनुष्य प्रेय की अपेक्षा श्रेय का वरण करता है।* - ` 

प्रौपनिषदिक दर्शन के उपर्युक्त सिद्धांत तुलसी-दर्शन में स्वीकृत हैं। उन्होंने उपनिषदों की 
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उक्तियों के शब्दों भ्रार श्रथों को भी अनेक स्थलों पर ग्रहण किया है ।१ तथापि तुलसीदास का 
दर्शन ग्रौपनिषदिक दर्शन का समशील नहीं है । उनके मुख्य प्रतिपाद्य राम की ग्रवतारलीला 
आर भक्तवत्सलता आदि गुणों का उपनिषदों में अभाव है। उनमें रामभक्तिदर्शन की कहीं भी 
कोई चर्चा नहीं की गयी है । 'रामपूर्वतापिन्युपनिषद्‌', “रामोत्तरतापिन्युपनिषद्‌', “रामरहस्यो- 
पनिषद्‌’, 'सीतोपनिषद्‌' श्रादि उपनिषदू-काल की रचनाएँ नहीं हैं । बे भक्तियुग की कृतियाँ हैं । 
प्रतएव औपनिषदिक दशन के अंतर्गत उनके दार्शनिक सिद्धांतों का समावेश नहीं किया जाता। 
तुलसीदास के साहित्य में किया गया सृष्टि-वर्णन भी उपनिषदों में सांकेतिक रूप से वणित सृष्टि- 
प्रक्रिया," त्रिवृत्करणः आदि से प्रभावित नहीं है। उपतिषदों में जीवात्मा ग्रौर ब्रह्म के ऐक्य पर 
धिक बल दिया गया है कितु तुलसी ने भेद-निरूपण को प्रधानता दी है। उपनिषदों में वर्णाश्रम- 
धर्म-पालन को विशेष गौरव नहीं दिया गया । तुलसी उसके प्रबल समर्थक हैं । उपनिषदों में ज्ञान 
को ही मोक्ष का आवश्यक साधन माना गया है। तुलसी भक्ति को श्रनिवार्य और केवल-ज्ञान को 
मोघ समभते हैं। उपनिषदों के श्रनुसार ब्रह्मभाव ही मुक्ति है। तुलसी की दृष्टि में दासभाव से 
भगवान्‌ के समीप उनके वकुंठ-धाम में निवास ही श्रादशं मुक्ति है । 
प्रागम और तुलसीदास-- | 

तुलसीदास का दर्शन थ्रागम-संमत हे । आगम' शब्द सामान्यतः सभी शास्त्रों एवं वेदिक 
तथा तांत्रिक परंपरा का वाचक है । तुलसी-दर्शन के प्रसंग में उसके चार श्रर्थ किये जा सकते 
है--पांचरात्र आगम, दर्शनशास्त्र, भक्तिशास्त्र और शिव के द्वारा पार्वती को सुनाया गया 
वैष्णव सिद्धांत । इन चारों ही प्रथा में तुलसो-दर्शन आगमानुयायी हे । दर्शनशास्त्र के विवेचक 
विभिन्‍न संप्रदायों में ब्रह्मवाद (श्रद्वेतवाद), बिशिष्टाद्वेतवाद, रामानंद-संप्रदाय, वल्ल भ-संप्रदाय 
और सांख्य-योग की दार्शनिक विचारधारा का ही तुलसी-दर्शन पर विशेष प्रभाव पड़ा है । गीता 
को भी विद्वानों ने ग्रागम-ग्रंथ माना है । श्रतएव प्रस्तुत अध्याय के इस प्रकरण में इन्हीं की दृष्टि 
से तलसी-दर्शंन का तुलनात्मक दिग्दर्शन किया जाएगा । 
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 मान्द० (३० मि), १० २! 


उपसंहार | | ३४१ 


पांचरात्र आगस श्रोर तुलसीदास--पांचरात्र आगम में निरूपित किया गया है कि ब्रह्म 
एक, सुखानुभवरूपरूप, सर्वेग्यापक, पूर्ण और नित्य है । वह निर्दुःख, सवेहेयविवजित, निःसीम, 
अनादि, अनंत, श्रनामय, निरवद्य, क्षो भरहित, निष्कलंक और निर्जन है । वह सर्ववास ग्रौर भव- 
सागर से परे है। भ्राकार, देश और काल से श्रनवच्छिन्त है । इदंता, ईदुक्ता और इयत्ता से अपरि- 
च्छेद्य है।' वह समस्तभूतवासी, श्रव्यक्त, सवंप्रकृति, अक्षर, सम, चित्य, अव्यय एवं कल्याण- 
कारी होने के कारण शिव है ।” वह सर्वद्र विनिर्मुक्त, सर्वोपाधिविरवाजित और सर्वकारणकारण 
है । बह अश्रोत्र, चक्षु, अपाणि, ग्रपाद और दूरस्थ होते हुए भी विश्वश्रवा, विश्वचक्षु, विश्व- 
पाणि, विश्वपाद एवं समीपवर्ती है ।* प्राकृतगुणस्पर्श से रहित होने के कारण बह्‌ 'निर्गुण' है ।* 
प्रप्राकृत गुणों का आश्रय होने के कारण वह 'सगुण' है। षाड्गुण्ययुक्त होने से वह 'भगवान्‌' 
कहलाता है ।० उसके छः गुण हैं--ज्ञान, शक्ति, ऐश्‍वर्य, बल, वीर्य और तेज ।* ज्ञान! के संबंध 
में यह स्मरणीय है कि परमात्मा ज्ञानस्वरूप भी है और ज्ञानगुण युत्त भी ।९ वह सर्वज्ञ, सवं दर्शी, 
सवेश्वर, सर्वेशक्तिमय एवं स्वाधीन है। ग्रपनी शक्ति से परिब हित ब्रह्म ही संकल्प मात्र से सृष्टि- 
रचना में समर्थ है ।११ भगवान्‌ विष्णु की शक्ति का नाम ही प्रक्कति' है ।१२ विष्णुसंकल्प-प्रेरित 
प्रकृति से ही महदादि-क्रम से जगत्‌ की उत्पत्ति होती है।' ईश्वर ही जगत्‌ का निमत्तोपादान 
कारण है; उसका स्रष्टा, पालक और संहारक है ।'* वह विश्वरूप भी है। '* कालानुसार रज- 
स्तमोगण का उद्रेक आर सत्त्वगण का हास होने पर राक्षसों आदि का ग्राविर्भाव होता है। 
उसके परिणामस्वरूप सात्त्विकी वेदमर्यादा का लोप, ज्ञान का विनाश एवं धर्म का तिरोधान हो 
जाता है । ऐसी दशा में ग्रधमियों के निरास, पीड़ित प्रजा के उपकार तथा धर्मेमर्यादा की स्थापना 
के लिए भगवान्‌ अवतार धारण करता है। 

जीव भगवान्‌ विष्ण का अंश है ।* वह स्वभावतः चिदानंदमय, भगवन्मय, अनादि तथा 
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परिच्छेद्य है ।° भगवान्‌ की तिरोघानकरी शक्ति माया या ्रविद्या उसके स्वरूपज्ञान को आवत 
कर देती है । यह अविद्या ही जीव का बंध या हृदयग्रंथि है। अविद्याजन्य मलों से युक्त होकर 
कर्मविपांक में पड़ा हुआ जीव जन्म, आयु आदि के भाग में फँसा रहता है ।* अपने कर्मों के कारण 
संसारचक्र में अमते हुए दुःखाकुल जीव पर जब कभी भगवान्‌ की कृपा हो जाती है तब वह 
संसारसागर से पार हो जाता है ।* कर्म, योग श्रौर ज्ञान भी मोक्षप्राप्ति में सहायक हैं ।* मुक्त 
जीव समुद्र में नदी की भाँति भगवान्‌ में लीन हो जाता है। ३ परंतु परमधाम और परमात्मा की 
प्राप्ति का एकमात्र अ्रमोघ उपाय न्यास (शरणागति या प्रपत्ति) है। मैं ग्रपराधों का घर हूँ, 
अफिचन और अगति हूँ, तुम्हीं मेरे उपाय बनो, मैं तुम्हारी शरण में ग्रा गया हँ--यह प्रार्थता- 
मति 'शरणागति' है। इस प्रकार भगवत्परपन्न भक्त के सभी अनुबंध तथा पाप नष्ट हो जाते हैं । 
उसे तप, तीर्थ, यज्ञ, दान आदि समस्त पुण्यों के फल की प्राप्ति हो जाती है |” वीतकल्मष मुक्त 
भक्त विष्णुलोक में विहार करता है। वह देश प्रकाशानंदमय, निर्मल, अनवद्य, अनाकुल आर 


परमव्योम है। उस धाम में पहुँचकर जीव फिर इस कालकल्लोलसंकुल भवपंथ में नहीं पड़ता।* 


ब्रह्मप्राप्ति के लिए गुरुभक्ति आवश्यक है । शास्त्रज्ञातांजन के द्वारा अज्ञानतिमिर का नाश करने 
वाला गुरु नररूप में भगवान्‌ ही है। ॥ 
पांचरात्र आगम की ये मान्यताऐं तुलसी-साहित्य में भी अभिव्यक्त हुई हैं। परंतु उसकी 

बहुत-सी मान्यताएँ उन्हे प्रस्वीकाय हैं। पांचरात्र-दर्शन** में पर, व्यूह, विभव, अर्चा और 
ग्रंतर्यामी के रूप में ईश्वर की पंचधा अवस्थिति स्वीकार की गयी हे । व्यूह चार हैं---वासुदेव, 
संकर्षण, प्रधुम्त आर ग्रनिरुद्ध । वासुदेव को परमात्मा, संकर्षण को जीव, प्रद्युम्त को मन एवं 
गनिरुद्ध को अहंकार माना गया है। यह चतुव्यू ह-सिद्धांत पांचरात्रो का विशिष्ट सिद्धांत है।' 
प्रत्येक व्यूह से उत्पन्न तीन-तीन व्यूहांतर भी हैं । १3 भगवान्‌ की शक्ति द्विविध है--क्रिया तथा _ 
भूति । ४ अहिर्बुध्न्यसं हिता में शुद्ध एवं शुद्धेतर सृष्टि के रूप में द्विविध सर्ग तथा 'जयाख्यसं हिता” 
मे ब्राह्म, प्राधानिक और शुद्ध सगे के रूप में त्रिविध सगे का वर्णन किया गया है ।* साधना के क्षेत्र 
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में नाना प्रकार के मंत्रों, यंत्रों आदि की व्यवस्था की गयी है।' ये सब मान्यताएँ तुलसी द्वारा 
उपेक्षित हैं। पांचरात्रों द्वारा स्वीकृत विभवों (श्रवतारों) की निश्चित संख्या (उनतालीस), 
उनका मुख्य-गौण-विभाग, अनिरुद्ध से अवतारों का प्रादुर्भाव भ्रादि' भी तुलसी को ग्रमान्य हैं। 
उनके साहित्य में प्रतिपादित राम की अवतारलीला, जीव के भोगायतन और भोगभूमि का 
रचनाक्रम, वर्णाश्रमधर्म की महिमा, भक्तिनिरूपण आदि भी पांचरात्र श्रागम से भिन्न हैं। श्रत 
एव तुलसीमत पांचरात्रमत नहीं है । 

ब्रह्मवाद (केबलाइतवाद ) श्र तुलसीदास--- 
_ तुलसी-दर्शन के अनेक सिद्धांत शांकर मत के अनुकल हैं। ब्रह्म सच्चिदानंदस्वरूप है । 
वही परमार्थं तत्त्व है।* परमाद्वैत, एकरूप गौर कूटस्थनित्य है।* बह निगुण है---अकल, 
निरवयव, निविकार, अब्यय, निर्मल, देश-काल-परिच्छेद-रहित, संसारधर्मवजित, निरुपाधि, 
ग्रप्रमेय एवं, ग्रज्ञेय है ।£ वेदांतवेद्च और ग्रनिर्वचनीय है ।° विश्व का अभिन्ननिमित्तोपादान हे । 
जगत्‌ के जन्म, स्थिति और प्रलय का कारण है ।३ ईश्‍वर सगुण है--ज्ञान, ऐश्वर्य, शक्ति, बल, 
वीर्य, तेज आदि से सदा संपन्न है ।१ यह सृष्टि-व्यापार उसका लीलाविलास है ।** बह संतों के 


में सत्य भासता है।'* कितु वह व्यवहारतः सत्य 


` परित्राण आदि के उद्देश्य से अवतार धारण करता हैं।' 


परमेश्‍वर की ग्रनिर्वचनीय शक्ति का नाम माया है जो विश्व की रचना और जीव के बंध 
का हेतु हे ।*? माया ही प्रकृति है, ईश्वर उसका प्रेरक हे |” उसी से महत्तत्त्व आदि के क्रम से 
सृष्टि की रचना हुई है। जगत्‌ श्रसत्य है--स्वप्न और मायारचित गंधर्वेनगर के समान दृष्ट- 
नष्टस्वरूप है; रज्जु में सर्प, शुक्ति में रजत, किरण में जल आदि की भाँति अपने ग्रधिष्ठान ब्रह्म 
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मोक्षपरक वेद-शास्त्र भी व्यावहारिक हैं।' माया की भाँति मायानिभित जगत्‌ भी अ्रनिर्वेचनीय 
है।* जीव अनेक और ईश्वरांश हैँ। जीव कर्ता और भोक्ता है।* कमं से ही जगत्‌ का चक्र 
चलता है ।* कर्मानुसार ही जीव को अनेक प्रकार के शरीर धारण करने पड़ते हैं।' उसके 
स्थूल आदि तीन शरीर, तत्संबंधी जाग्रत्‌ आदि तीन श्रवस्थाएँ तथा ग्रन्तमय ादि पाँच कोश 
हैं ।° जीवात्मा नित्य है और जीर्ण वस्त्र को त्यागकर नवीन वस्त्र धारण करने वाले नर की 
भाँति एक शरीर को त्याग कर दूसरे शरीर में संक्रमण करता है। उसके दुःख का कारण 
ग्रविद्या है।९ग्रविद्यारूप हृदयग्रंथि का मोक्ष ही मोक्ष है।' ब्रह्मात्मेकत्वबोध से मुक्ति की प्राप्ति 
होती है ।११ कर्म से मुक्ति नहीं मिल सकती; कर्मनाश का उपाय ज्ञान है।"* ईइवरापित कर्म से 
बंध नहीं होता ।* ज्ञान मोक्ष का साधन है।' शास्त्रज्ञानमात्र पर्याप्त नहीं है, ग्रनुभव (विज्ञान) 
आवश्यक है। “ब्रह्मज्ञानी संसार के बंधन में नहीं पड़ता ।* कम आादि ज्ञान के साधन हैं। फल- 
तृष्णारहित कर्मयोग सें अंतःकरण की शुद्धि होती है ।** अतएव ज्ञाननिष्ठा-योग्यता के लिए 
वर्णाश्रमधर्म का पालन अपेक्षित है। विवेक, विराग, शमादि और मुमुक्षुत्व ज्ञान के अंतरंग 
साधन हैं ।*६ मुक्तात्मा ब्रह्मस्वरूप हो जाता हे ।” आत्मसाक्षात्कार या ब्रह्मसाक्षात्कार होने पर 
देहावसान के पूर्व ही आत्मा को जीवन्मुक्ति हो जाती है।” ज्ञान के सभी साधनों में गुरु का 
स्थान अन्यतम है। श्रुति-सिद्धांत यही है कि भ्राचार्यवान्‌ पुरुष ही ज्ञान प्राप्त कर सकता हे ।** 

_ उक्त समानताओं के झ्राधार पर तुलसीदास को केवलाद्वेतवादी मान बैठना तर्कसंगत नहीं 
है । शांकर दर्शन से उनके मत का वेषम्य कम श्रवेक्षणीय नहीं है। अद्देतवाद निर्गण और सगण 
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ब्रह्म में भेद मानता है ।* तुलसी की दृष्टि में ब्रह्म स्वरूपतः निर्गण प्रौर सगुण दोनों है । सगण- 
सविशेष राम ही परब्रह्म हैं । ग्रद्वेतमत में 'इईशवर' सायोपाधिक श्रथवा अज्ञानोपहित माना गया 
है। तुलसी के राम ईश्वर होते हुए भी मायावच्छित्त कदापि नहीं होते । ग्रद्वैतवाद में मायो 

पहित ईश्वर को ही श्रवतारी और पूजा का आलंबन माना गया है। तुलसी के मायापार ब्रह्म 


राम ही अवतारी और वंदनीय हैं । श्रद्वेत-वेदांत में सगुण ब्रह्म को निर्गुण से न्यून कहा गया है, 


तुलसी के भक्तिदर्शत में निर्गण-सगुण-स्वरूप ब्रह्म का सगुणरूप ही, भक्तहितकारी होने के 
कारण, श्रेष्ठ है । वही तुलसी और उनके द्वारा वणित भक्तों का भजनीय है । अ्रतएव उनका 
प्रतिपाद्य सगुण राम का चरित है, जब कि ग्रद्वेत वेदांत का प्रतिपाद्य निर्गुण ब्रह्म है! 

शंकर आदि माया और अविद्या को पर्याय मानते हैं । तुलसी माया के दो रूप मानते हैं--- 
विद्या और अविद्या । अद्वेत वेदांत में माया चतुष्कोटिविनिर्मुक्ता मौनी गयी है ।* तुलसी के 
अनुसार माया भगवान्‌ को भावरूपा अभिन्‍न शक्ति है । वे केवल अविद्या माया को मिथ्या 
मानते हैं । 'शांकरदर्शन में माया किसी के श्रधीन नहीं है“; तुलसी-दशेन में वह राम की दासी 
हे । अद्वतवाद में जीव श्रचित्‌ पर चित्‌ का प्रतिबिब है; अंतःकरणावच्छिन्न चैतन्य है; काल्प- 
निक वस्तु है।* तुलसीदास जीव को वास्तविक नित्य तत्त्व मानते हैं । उनके अनुसार जीव ईश्वर 
का अंश है, शंकर उसे 'ग्रंश इव कल्पित” मानते हैं । अद्वेतवेदांत ज्ञानमार्गी है, श्रत: उसमें भक्ति 
को ज्ञान का साधन माना गया है। तुलसा भक्तिमार्गी हैं। उनके अनुसार भक्ति ही मुक्ति का 
एकमात्र अमोघ साधन है, वही भक्त का साध्य है, ज्ञान भक्ति का अंग है। अद्वेतवेदांतियों का 
लक्ष्य ब्रह्मभावरूपा मुक्ति है; तुलसी का प्राप्य भेदभक्ति है। वह सालोक्य मुक्ति है जिसमें 


` भक्त दास भाव से वेकुंठ-लोक में निवास करता हुआ प्रानंदलाभ करता है । | 


विदिष्टाद्वैतवाद और तुलसीदास 


तुलसी-साहित्य में रामानुज-दर्शन के अनेक सिद्धांतों की निबंधना हुई हे । विशिष्टाद्वेतवाद 
में प्रतिपादित किया गया है कि तत्त्व तीन हैं-चित्‌, अचित्‌ और ब्रह्म. (ईश्‍वर) ।” प्रमाण 
तीन हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शब्द (विविधागमरूप शास्त्र) । प्रत्यक्ष और श्रनुमान के द्वारा 
ईश्वरसिद्धि नहीं हो सकती; ब्रह्मावगम के प्रमाण श्रृति, स्मृति, पुराण आदि शास्त्र हे ।' ब्रह्म 
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सच्चिदानंदस्वरूप है ।१ वह स्वभावतः सगुण है ।` चैतन्यगुणयुक्त है।* झानंदमय है ।“ जगत्‌ 


का कर्ता, पालक और संहारक है ।* ब्रह्म से उत्पन्न और उसमें श्रवस्थित विश्व की रचना आदि 


उसकी लीला मात्र है।* ईश्वर में विषमता, निदयता श्रादि दोष नहीं हैं। व्यावहारिक जीवन में 
ष्टिगोचर वैषम्य जीवों के कर्मे के कारण है। कर्म अनादि है। ब्रह्म जगत्‌ का अ्रभिन्त- 
निमित्तोपादान कारण हे” ब्रह्म ही विश्वरूप में परिणत होता है--वस्त्ररूप में सूत की 
भाँति ।& जगत्‌ ब्रह्म से अनन्य है।' ब्रह्म विश्वरूप भी है और विश्वातीत भी ।११ निर्गुण भी है 
और सगुण भी ।** वह अखिलहेयप्रत्यनीक और समस्तकल्याणगुणात्मक है।'* सर्वफलप्रद", 
परात्पर””, ग्रंतर्यामी ९, विश्वायतन  झौर विश्वपति” है। तर्क के द्वारा भ्रग्नाह्म हे । ९ तिरा- 
कार होते हुए भी दिव्य विग्रह धारण करने में समर्थ है।। उसका शरीर श्रप्राकृत होता है । ' 
अव्यक्त होने पर भी संराधन से प्रकट हो जाता है।* भगवान्‌ के अवतार का मुख्य प्रयो- 
जन साधुपरित्राण और श्रानुषंगिक प्रयोजन दुष्टविनाश है। वेकुंठ भगवान्‌ का दिव्य लोक 
है ।२४ 
ईश्वर की गुणमयी भावरूपा शक्ति को (विचित्रार्थसर्गकारिणी होने के कारण) 'माया' कहते 
हें । वही प्रकृति है।* प्रकृति से महान्‌, महान्‌ से ग्रहंकार इत्यादि क्रम से सष्टि का विस्तार 
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होता है।' सत्य जगत्‌ विनाशी होने के कारण मिथ्या कहा जाता है ।° जीव ईश्वर का अंश, 
नित्य एवं ज्ञाता“ है। उसका ज्ञान कभी व्यक्त और कभी अव्यक्त रहता है।* बह कर्ता 
है; उसकी प्रवृत्ति ईश्वराधीन है।' जीव ईश्वर से भिन्न है!” दोनों में ग्रंशांशिभाव और 
नियंतृ-नियम्य-संबंध है ।* मुक्त होने पर भी जीव में ईश्वरत्व नहीं भ्राता, जगत्‌ के सर्जन 
आदि की शक्ति नहीं आती । उसका सारूप्य केवल भोगसाम्य तक ही सीमित रहता है ।'' 
जीवों की संख्या अनंत है।* 


जड़ प्रकृति और अविद्या का संसर्ग जीव के संसार और दुःख का कारण हे!) विवेक के 
द्वारा जगत्‌ (ब्रह्मरूप में प्रतीत होने से) सुखदायक हो जाता है।'* ज्ञान, भक्ति और प्रपत्ति 
मोक्ष के साधन हैं।* वाक्यज्ञानमात्र से मुक्ति नहीं मिल सकती ।* यज्ञादि और शमादि 


विद्या के साधन हैं।** मुक्त जीव दिव्य शरीर से भगवान्‌ के प्रकाशानंदमय धाम में निवास 
करता हे 0. 

इन समानताओं के होते हुए भी तुलसी-दर्शन को विशिष्टाद्वेतवाद के अंतर्गत नहीं रखा जा 
सकता । विशिष्टाद्वैतवाद का एक आधारभूत व्यावर्तक सिद्धांत है जीव और ईश्वर में शेष-शेषी 
' तथा प्रकार-प्रकारी संबंध की मान्यता ।** तुलसी ने जीव को राम का शेष अथवा प्रकार कहीं 
नहीं कहा । ईश्वर का पंचप्रकारत्व और व्यूह-सिद्धांत भी विशिष्टाद्वेतवाद की श्रत्यंत महत्त्वपूर्ण 
मान्यताएं हैं ।” तुलसी ने पांचरात्रों, विशिष्टाद्वेतवादियों या सूर आदि कवियों की भाँति व्यूह- 
सिद्धांत अथवा चतुर्व्यूह का निरूपण नहीं किया । ग्रतएव (व्यूह-सिद्धांत की अमान्यता के कारण) 
उनके साहित्य में ईश्वर के पंचप्रकारत्व का भी प्रतिपादन नहीं किया गया । अ्रवतारों (विभवों) 
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का वर्गीकरण* भी तुलसी को ग्रमान्य है। विशिष्टाद्रेतमत में भक्ति और प्रपत्ति दो भिन्त 
साधन के रूप में स्वीकृत हैं; कैवल्य और मोक्ष में भेद माना गया है; भक्त और प्रपन्न मोक्ष- 
पर बतलाये गये हैं; शूद्र को भक्ति का अवधिकारी घोषित किया गया है। तुलसीदास भक्ति 
और प्रपत्ति को भिन्न नहीं मानते । उनकी भक्ति ही प्रपत्त्यात्मक है। उन्होंने केवल्य और मोक्ष 
को एक माना है । उनके ग्रनुसार, (स्वभावतः प्रपन्त) भक्त का साध्य भक्ति ही है। उस भक्ति 
का अधिकार प्राणिमात्र को है। उसमें वर्ण, लिंग आदि का भेद-भाव नहीं है। रामानुज-दर्शन 
की एक श्रवेक्षणीय विशेषता है जीवन्मुक्ति के सिद्धांत का तिरस्कार । तुलसीदास ने इस 
सिद्धांत को अनेक स्थलों पर स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है । 
रामानंद और तुलसीदास-- 

रामानंद के अनुसार तत्त्व तीन हे--ईश्‍वर, चित्‌ और अचित्‌ । राम ईश्वर हैं । एक, अवि- 
नाशी, साक्षी, कटस्थ, सर्वज्ञ, चेतन, अज, अजर, अ्रमर, मन-वाणी आदि के अगोचर, 
विश्वाधा र, सर्व प्रकाशक, सर्वशासक, सर्वकारण, सवशक्तिमान्‌, जगत्‌ के कर्ता-भर्ता-संहर्ता और 
वेदप्रतिपाद्य हें ।४ जीव चित्तत्त्व है। वह नित्य, ग्रल्पज्ञ, अज, भगवत्परतंत्र, एकशरी रव्यापी और 


कतृत्व, भोक्तृत्व श्रादि श्रभिमान वाला है।* प्रकृति ञ्चित्‌ तत्त्व है। अव्यक्त, प्रधान आदि 


उसके अन्य नाम हैं। वह त्रिगुणात्मिका और विश्व का कारण है । वस्तुत: तत्त्व एक है। उपर्युक्त 
तीन भेद उसी के हैं ॥ कसँप्रवाह के कारण संसार-सागर में. मग्न जीव पर भगवान्‌ की स्वाभा- 
विकी कृपा होती है। राम और जीव में अनेक संबंध हैं---पितापुत्रत्व, रक्ष्यरक्षकत्व, सेव्यसेव- 
कता आदि ।§ दाशरथ राम का ध्यान ही विधातव्य है।' सीता पुरुषकाररूपा हैं।'' प्रपत्ति निष्ठा - 
पूर्वक अनुष्ठित सत्कर्म, ज्ञान और भक्ति से मुक्तिपद को प्राप्ति होती है ।** सुसंस्कृत भागवतों 
को चाहिए कि सीतासहित-राम की भक्ति करें। अनन्य भाव से भगवान्‌ का तैलधारावत्‌ 
निरंतर उपाधिनिर्मृक्त स्मरण 'भक्ति' है।'° विवेक आदि सात भूमियाँ, यम आदि आठ ग्रवयंव 
तथा श्रवण, कीतेन आदि नवधा भक्तियाँ उस पराभक्ति के साधन हैं।' भक्ति-साधन के रूप में 
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सत्संग और गुरूपसत्ति आवश्यक है ।* गुरुभक्त, ग्रास्तिक और प्रपन्न जन ही ही भक्ति का 
अधिकारी है । 
रामानंद-दर्शन के उपयुक्त सिद्धांत तुलसी को मान्य हैं। कितु, वे रामानंदी नहीं हैं। 

रामानंद विशिष्टाद्वेतवादी हैं। सिद्ध किया जा चुका है कि तुलसी विशिष्टाद्वेतवादी नहीं हैं । 
राम और जीव का शेषशेषित्वसंबंध श्रथवा भायंभतेत्वभाव? भी उन्हें अभीष्ट नहीं है । 'वैष्णव- 
मताब्जभास्कर' में आवश्यक साधन के रूप में प्रतिपादित और संप्रदाय की दृष्टि से अत्यंत 
महत्त्वपूर्ण पंचसंस्कारदीक्षा” तुलसी को मान्य नहीं है। रामानंद ने मंत्र, व्रत, रचन” आदि 
के विस्तार को महत्त्व दिया है। तुलसी इनके मलरूप में तो विश्वास करते हैं, लेकिन इनके 
आडंबर में उनकी श्रास्था नहीं है। इसी प्रकार वेष्णवों के ऊध्वंपुंड, पंचायुधचिल्लश्रादि लक्षण. 
का जो वर्णन रामानंद ने ग्रास्थापू्वेक किया है उसके प्रति भी तुलसी ने कोई गौरव प्रदर्शित 

नहीं किया । इसका कारण यह है कि उन्हें बाह्य प्रदर्शन की अपेक्षा भक्त की ग्राभ्यंतर गरिमा 

ही श्रेयस्कर जँचती हे । सांप्रदायिक भक्तों की यह विशेषता रही हे कि वे अपनी संप्रदाय-निष्ठा 

की अभिव्यक्ति करते ग्राये हँ । तुलसी ने ऐसा कहीं नहीं किया । इसका कारण यही है कि किसी 

भी संप्रदाय के प्रति वे एकांतनिष्ठावान्‌ नहीं थे । तुलसी को रामानंद-संप्रदाय से अलग मानने का 
एक सबल प्रमाण यह है कि वे रामानंद की वेरागी-परंपरा के प्रतिकूल स्माते धर्म के दृढ़ अनुयायी 
हैं। रामानंद-संप्रदाय के विशेषज्ञ अनुसंधाता डा० बदरीनारायण श्रीवास्तव का कथन है कि 
“रामानन्द-सम्प्रदाय के इतिहास का निर्माण करते समय स्वयं मेरे समक्ष जितनी भी प्रमुख गादियों 
की परंपराएँ आई उनमें कहीं भी गोस्वामी तुलसीदास का नाम नहीं था।* उन्हें रामानंद- 

संप्रदाय के अंतर्गत रखने का प्रयत्न लेखकों की कल्पनामात्र है ।* 

शुद्धाइ तवाद और तुलसौदास--शुद्धाद्वेतवांद की अनेक मान्यताएँ तुलसी को स्वीकार्य हैं । 

ब्रह्म सच्चिदानंदस्वरूप, व्यापक, अव्यय, सर्वशक्तिमान्‌, स्वतंत्र, सर्वेज्ञ, सर्वेकर्ता, प्राकृतगुण- 

रहित, सजातीयविजातीयस्वगतद्वेतवजित, सत्य आदि नित्यगुणों से युक्त, सर्वाधार, मायाधीश 
आनंदाकार और प्रापंचिक पदार्थों से विलक्षण है ।११ वह विरुद्ध धर्मों का आश्रय, निर्गुण-सगुण 
एवं अर्नेतमुति हे ।*' जगत्‌ की उत्पत्ति, पालन और प्रलय का हेतु है ।*2 उसका निमित्तोपादान 
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कारण है ।* ब्रह्म ही कार्यकारणरूप है। विश्व उसका लीलाविलास? और श्रविकृत परिणाम 
है । जिस प्रकार सुवर्णमय कटक सुवर्णरूप ही है, उसी प्रकार ब्रह्म का परिणाम जगत्‌ ब्रह्मरूप 
है।* 

भगवान्‌ की शक्ति 'माया है; तत्त्वतः भगवत्काय जगत्‌ माया द्वारा निमित है। इस शक्ति 
के दो रूप हैं--विद्या आर अविद्या । द्रव्य (माया) काल, कर्म, स्वभाव और जीव भगवद्‌- 
भावरूप हैं।' माया का उपादान प्रकृति है।* प्रकृति से ही महदादिक्रम से सृष्टिविस्तार 
होता है "जगत्‌ का प्रवाह नित्य है; उसका ग्राविर्भाव और तिरोभाव होता रहता है।'' वेकुंठ 
से प्रपंचात्मक जगत्‌ में भगवान्‌ का समागमन उसका अवतार है।”* जीव ईश्वर का अंश है; 
नित्य है; चेतन है; ज्ञातः है; कर्ता-भोक्ता है; देवाधीन है।* उसके संसार का कारण ग्रविद्या 
माया है ।अ्रविद्या पंचपर्वा हे । “विद्या के द्वारा अ्रविद्या का नाश होने पर जीव मुक्त हो जाता 
हे ।* ज्ञान और भक्ति मोक्ष के साधन हैं। केवलज्ञान की अपेक्षा केवलभक्ति गरीयसी है । ज्ञान- 
युक्त भवति श्रेष्ठ है ।१” ज्ञानैकनिष्ठा से केवल्य की प्राप्ति होती है; कितु भगवान्‌ की लीला का 
अतिदुलभ आनंद केवल भक्तों को ही मिलता है।' भगवान्‌ भक्ति के द्वारा ही लभ्य हैं । ' 
भवबंधन से मुक्ति के लिए भगवान्‌ का अनुग्र ह आवश्यक हे । ज्ञान और भक्ति के साधनरूप में 
वर्णाश्रमधर्मपालन, स्वाध्याय, गुरुसेवा, वेराग्य, संतोष, योग, भागवत-प्रतिपादित नवधा भव्ति 
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आदि की अपेक्षा है ।' वल्लभाचार्य द्वारा स्वीकृत जीवन्मुक्ति, और वेद, गोता, ब्रह्म सूत्र 


तथा भागवत का प्रामाण्य तुलसी को भी मान्य है। वल्लभ-संप्रदाय में बालकृष्णोपासना का 


 समादर है।* यद्यपि तुलसी के आराध्य लोकरक्षक धनुर्धर राम ही हैं तथापि उन्होंने स्वयं एवं 


काकभुशुंडि आदि पात्रों के द्वारा भी बालकरूप राम की भजनीयता का उल्लेख किया है। 
वल्लभ-संप्रदाय में भक्ति की तीन विधाएँ मानी गयी हैं--रुचि, श्रवणादि और प्रेम ।* तब मम 


धर्म उपज अनुरागा । स्रवनादिक नव भगति दुढ़ाहीं । मम लीला रति श्रति मन माहीं ।* में ये 


तीन विधाएँ देखी जा सकती हैं । 

उपर्युक्त साम्य होने पर भी तुलसी-दर्शन वाल्लभ वेदांत से बहुत भिन्न हे । वल्लभ ने जीव 
के तीन भेद माने हैं-ब्यष्टि, समष्टि प्रौर पुरुष । ब्रह्म के भी तीन भेद हे--कृष्ण, अक्षर और 
भ्रंतर्यामी ।” तुलसी को यह भेद-निरूपण मान्य नहीं है । “वल्लभाचायं जी ने आनंदस्वरूप श्रीकृष्ण 
को ही मूल परब्रह्म, उन्हीं को अपने मार्ग का इष्ट और उन्हीं की भक्ति को परमानंद-प्राप्ति का 
श्रेष्ठ साधन, माना है।” परंतु तुलसी ने रामानंद की भाँति, मर्यादापुरुषोत्तम राम को अपना 
आराध्य माना है।“पुष्टि-मार्ग के पुष्टि-पुरुषोत्त ब्रह्म और रामानन्दी सम्प्रदाय के मर्यादापुरुषो- 
त्तम ब्रह्म में अन्तर है । राम का अवतार मर्यादापुरुषोत्तम का है और कृष्ण का अवतार मर्यादा" 
पुरुषोत्तम और पृष्टि-पुरुषोत्तम रसेश, दोनों का है ।'*'धमं-संस्थापत के लिए जो भगवान्‌ का अव- 
तार होता हे वह चतुर्व्यूहात्मक है ।'*'वासुदेव-रूप मोक्षदाता है, संकर्षण-रूप दुष्टों का संहारकारी 
है, प्रद्यम्न-रूप सृष्टि का रक्षक, काम और गृहस्थ-रूप हे तथा अनिरुद्ध-रूप धर्म-रक्षक और 
धर्मोपदेशक है ।'' श्रीकृष्ण के अ्वतार-रूप में दो रूप वल्लभ-सम्प्रदाय में मान्य हैं, एक लोक-वेद- 
प्रथित पुरुषोत्तम और दूसरा लोकवेदातीत पुरुषोत्तम । “इस प्रकार का अवतारि-भेद या ग्रवतार- 
भेद एवं चतुव्यूहसिद्धांत तुलसीदास को ग्रमान्य है। सुबोधिनी' के आधार पर 'प्रमेयरत्नाणेव' 
में बतलाया गया हे कि मत्स्य ग्रादि लीलावतारों का मुल अंतर्यामी' हे; कृष्ण स्वयं भगवान्‌ हैं, 
अन्य अवतार अंशावतार हैं; ब्रह्मा आदि गुणावतार हैं । ' ये मान्यताएँ भी तुलसी-दर्शन के प्रति- 
कल हैं । वल्लभ ने जीव को आराग्रमात्र (अणुपरिमाण ) कहा है; जगत्‌ की सत्यता सिद्ध करने 
के लिए उसकी मायिकता और नश्वरता का खंडन किया है।' तुलसी ने जीव के ग्रणुत्व का उल्लेख 
नहीं किया; जगत्‌ की व्यावहारिक सत्यता स्वीकारते हुए पारमाथिक दृष्टि से उसकी मायिकता 
एवं नश्वरता का ही बारंबार निरूपण किया है। वल्लभ-संप्रदाय में बहुवणित गोलोक, गोकुल 
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३१२ | तुलसो-दर्शन-मोभांसा 


या वृ'दावन, रासलीला, मधुरभवित, सखी-भाव, पुजा-विधान ग्रादि के प्रति भी तुलसी निष्ठा- 
वान्‌ नहीं हैं । हि 
` सांख्य-योग और तुलसीदास-- 
सांख्य-योग में प्रतिपादित त्रिगुणात्मिका प्रकृति", सृष्टि-प्रक्रिया, सत्कायवादर, तीन 
प्रमाण", पुरुषों की अनेकता*, प्रकृतिसंयोग से त्रिविध तापों का अनुभव”, अभ्यास-बैराग्य और 
ग्रष्टांगिक योग के द्वारा विवेक-ज्ञान से केवल्य-प्राप्ति' आदि के सिद्धांत तुलसीदास को मान्य हैं। 
कितु, तुलसी-दशेन के केंद्र-बिदु से, ये सिद्धांत गोण हैं । उनके मुख्य सिद्धांत सांख्य-योग से सर्वथा 
भिन्न हैं । सांख्य तथा योग मूलतः इँतवादी ग्रौर अनीश्वरवादी दर्शन हैं । योग-दर्शत का (ईश्‍वर! 
भी पुरुषविशेष ही है । तुलसी ईश्वरवादी, रामाद्वैतवादी और अवतारवादी हैं। उनकी दृष्टि 
में यह समस्त जड़चेतनात्मक विश्व ईश्‍वर के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। वह ईश्वर का ही 
` अंश एवं ईश्वररूप है। उसी के द्वारा सृष्ट, पालित, संहृत और शासित है। प्रकृति उसी की 
माया है। जीव (पुरुष) उसी का दास है। 
इस तात्त्विक भेद के कारण तुलसी की मोक्षविषयक मान्यताएँ भी सांख्य-योग से भिन्न हैं। 
सांख्य और योग ज्ञानवादी दशन हैं। उनका चरम साध्य पुरुष का केवल्य है। तुलसी भक्तिवादी 
हैं। उनका एकमात्र लक्ष्य दास्य-भक्ति है। योग-दर्शन में जिस ईश्वरप्रणिधान की चर्चा की 
गयी है वह कैवल्य के साधन समाधि का साधनमात्र है, भक्तों की साध्या भक्ति नहीं है। यथार्थ 
यह है कि सांख्य-योग की साधना का जो अंतिम बिदु है, जहाँ केवल्य की प्राप्ति हो जाती है, 
वहाँ से भक्ति का आरंभ होता है । तुलसी ने जिस सांख्यशास्त्रप्रणेता कपिल के प्रति आस्था 
व्यक्त की है*"वे अनीश्वरवादी आर अभक्तिवादी सांप्रदायिक सांख्यदर्शन के कपिल नहीं हैं । वे 
` “भागवत? के कपिल हैं?' जो भगवान्‌ कें अवतार हैं, भागवत और भक्तिनिरूपक हैं। उनका 
सांख्यसमन्वित भक्तिदर्शन ही तुलसीदास का ग्रभीष्ट है। 
भक्तिशास्त्र और तुलसीदास-- 
तुलसी का दर्शन भक्तिशास्त्रसंमत है । उनकी रचनाओं में भक्त्याचायाँ के सिद्धांतों की 
विशेषरूप से अभिव्यक्ति हुई है । वेदांत-प्रतिपादित ब्रह्म ही भक्तों का भजनीय, इष्टदेव, है । 
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वह सच्चिदानंदस्वरूप, एक, अद्वितीय और अनिर्वेचनीय है ।१ परमैश्वय उसका स्वाभाविक गुण. 
है। वह निर्गुण भी है, सगुण भी है ।* निराकार भी है, साकार भी है ।" वह अखिल विश्व का 
शासक, विश्वरूप, अंतवर्ती और बहिवर्ती है ।* बह स्वभावतः करुणामय है । प्राणियों के कल्याण 
के लिए सृष्टि करता है।* भक्तों के मंगल के हेतु कारुण्यवश अनेक प्रकार के शरीर धारण 
करता हे । वह जगत्‌ का कर्ता, पालक और संहारक है। उसकी शक्तिका नाम माया है। 
अपनी माया के द्वारा ही वह सर्जन आदि कार्यो का संपादन करता है।* वह जगत्‌ का अभिन्त- 
निमित्तोपादन कारण हे ।* ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र उसी के रूप हँ ।११ उनमें कोई भेद नहीं है । 
जगत्‌ का स्वरूप रञ्जु में सपे, शुक्ति में रजत और सिकता में जल की भाँति मिथ्या अर्थात्‌ 
अनिवेचनीय है ।”” जीव परमार्थतः ईश्वरस्वरूप, उसका अंश, नित्य, चेतन और आनंदमय है । 7 
माया के द्वारा संमोहित होने के कारण वह अपने चित्स्वरूप को भुल कर त्रिगुणात्मक जड़ 
देहादि से तादात्म्य स्थापित करके संसारदुःखभागी होता है।१” जीव कर्म, स्वभाव और ईश्वर के 
ग्रधीन है। ईश्वर ही जीव के शुभाशुभ कर्मों का फलदाता है।१« अज्ञान मात्र जीव के बंध 
का कारण नहीं है, उसके संसार का वास्तविक कारण अरभक्ति है।१ अतएव मुक्ति के दो ही 
मार्ग हैं>ज्ञान और भक्ति । भक्ति ज्ञान से श्रेष्ठ है।१” ईश्वर के प्रति परमप्रेम*«, द्रुतचित्त 
की भगवदाकारता ”, भक्ति है। बह परमपुरुषार्थरूपा है। मुक्ति उसकी तुलना में अत्यंत तुच्छ 
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उपाय के रूप में उल्लिखित “ज्ञान? ओर “भक्ति? के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि साथनरूप | 
ज्ञान? व्यावहारिक ज्ञान है ओर साधनरूपा भक्ति? गोणी भक्ति है | हा 
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है । वही भक्त का एकमात्र साध्य है।' गुरुपादाश्रय, सत्संग, श्रवण आदि उसके साधन हँ ।” 
इत्यादि । 
शिव-प्रोक्त श्रागम और तुलसीदास 
पहले कहा गया है कि आगम' शब्द का एक श्रर्थ है--पारवेती के प्रति शिव द्वारा वेष्णव- 
मत का निरूपण । प्राचीन मनीषियों का कथन है--- 
ग्रागतं शिववकत्रेभ्यो गतं च गिरिजाश्रुतो । 
सतं च वासुदेवस्य तस्मादागममुच्यते ॥ 
अध्यात्मरामायण” कौ रचना झिव-पार्वेती-संवाद के रूप में हुई थी। पार्वती के प्रति शिव ने 
रामकथा एवं रामभक्तिदशभ के सिद्धांतों का प्रतिपादन किया था । तुलसीकृत 'रामचरितमानस' 
का निर्माण भी उसी शेली पर हुआ। । शंकर ही उसके मूल रचयिता हैं, पार्वती ही उसकी प्रथम 
श्रोत्री हें । ग्रंथ की प्रस्तावना में तुलसी ने बल देकर स्पष्ट शब्दों में अपनी श्रागमानुयायिता 
का प्रतिज्ञापन किया है-- 
संभु कोन्ह यह चरित सहावा । बहुरि कृपा करि उमहि सुनावा । 
सोइ सिव कागसुसुंर्डिहि दोन्हा। राम भगति अधिकारी चीन्हा ॥ 
तेहि सन जागबलिक पूनि पावा । तिन्ह पूनि भरद्वाज प्रति गावा ॥* 
कीन्हि प्रस्त जेहि भाँति भवानी । जेहि बिधि संकर कहा बखानी ॥ 
सो सब हेतु कहब मेंगाई! कथा प्रबंध बिचित्र बनाई ॥* 
` कथा के उपक्रम में याज्ञवल्क्य-भरद्वाज-संवाद की योजना करके याज्ञवल्क्य के मुख से भी इस 
मान्यता की पुष्टि करा दी है? 
ऐसेइ संसय कीन्ह भवानी । महादेव तब कहा बखानी ॥ 
कहौं सो सति अनुहारि प्रब उमा संभु संबाद। 
| भएउ समय जेहि हेतु जेहि सुन्‌ मुनि मिटहि बिषाद॥ 
इस प्रकार आगम' के उपर्युक्त अर्थ में भी तुलसी का मत श्रागम-संमत है । 
गीता-दर्शेन और तुलसीदास-- 
गीता भी वैष्णव आ्रागम का ग्रंथ हे ।' वह स्मृति के रूप में भी प्रतिष्ठित है ।* उसके प्रत्येक 
श्रध्याय की पुष्पिका से सिद्ध है कि वह उपनिषद्‌ भी है। वह उपनिषदों का सार है”; श्रतएव 
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वेदांत के प्रस्थात-रूप में विशेष समादूत है। तुलसी का “रामचरितमानस” नानापुराणनिगमादि- 
संमत है। वह जनसाधारण का महनीय प्रस्थान और लोकप्रिय धर्मग्रंथ है। जिस प्रकार गीता 
में काव्य और मोक्षशास्त्र का, अध्यात्मज्ञान और भक्तिरस का, साहित्य है? उसी प्रकार तुलसी- 
दास की कृतियों में भी । तथापि, उनमें यह ग्रवेक्षणीय श्रंतर भी है कि 'गीता! काव्यात्मक शास्त्र 
है और 'रामचरितमानस' शास्त्रात्मक काव्य है । तुलसी दार्शनिक कवि हैं, दर्शनशास्त्री नहीं। 
गीता' के अधिकांश दार्शनिक विचार तुलसीदास को स्वीकार्य हैं। परब्रह्म परमेश्‍वर सत्‌", 
ज्ञानस्वरूपः, अ्रनादि, अनंत, अव्यय-अविनाशी*, सर्वातर्यामी , सर्वव्यापक”, सर्वावभासक 
ओर स्वयंप्रकाश है । सबकी गति, पालक, स्वामी, साक्षी, निवास तथा शरण है।' बह निर्गुण 
और सगुण है; विरोधी गुणों का आश्रय है ।११ वह सब भूतों का सनातन बीज है।** जगत्‌ की 
उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय का हेतु है।' जगत्निवास* भ्रौर विश्वरूप * परमेश्वर में ही संपूर्ण 
जगत्‌ अनुस्यूत है।** 'गीता! के विश्वरूपधर कृष्ण ने अपने विराट्‌ रूप के ऐश्वर्य कां, अपने शरीर 
के अंतर्गत एकस्थ समस्त जगत्‌ का, दर्शन कराया है ।** “रामचरितमानस' के राम ने भी कौशल्या, 
सती और काकभुशंडि को अपने उदर में स्थित ब्रह्मांड-निकाय एवं परमेश्वरत्व की प्रतीति 
करायी है। (यह और बात है कि पात्र और परिस्थिति के अनुसार दोनों के वर्णन-विस्तार में 
कुछ अंतर भी आ गया है।) 'गीता' में प्रतिपादित किया गया है कि तत्त्वतः कमस्पर्श रहित" 
परमात्मा सज्जनों के परित्राण, दुष्टों के विनाश तथा धर्म के संस्थापन के लिए ग्रवतीणे होता 
है; उसके जन्म-कमं दिव्य होते हैं ।१&६ तुलसी ने भी इन सब माऱ्यताश्रों का प्रतिपादन किया है। 


“केवल काव्य की ही दृष्टि से यदि इसकी परीक्षा की जाय तो भी यह ग्रंथ उत्तम काब्यों में गिना जा सकता 
है, क्योंकि इसमें आत्मज्ञान के श्रनेक गूढ़ सिद्धान्त देसी प्रासादिक भाषा में लिखे गये हैं कि वे 
बूढों रोर बच्चों को एक समान सुगम हैं; ओर इसमें शानयक्त भक्तिरस भी भरा पड़ा दै |? 
“'गीतारहस्य,ए० १ 
२. गीता, २१७, ६१६ 
३. गीता, १३।१७ | 
४. गीता, १११६, १३।१२ 
५. गीता, १११६, ३७ 
६. गीता, २।१७, =।२०, १३।२७ 
७. गीता, १३।१७ 
८. गीता, १३।१३ 
१. दे०--गीता, १५।६ ओर उस पर विविध भाष्य 
: ०. गीता, ९१८ 
: १. गीता, २३।१२-१७ 
. २. गीता, ७।१० 
दु ३. गीता, ७६, &| १८ 
१४. गीता, ११।३७ 
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१६. गीता, ७।७ 
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१०. गीता, ४।१४ 
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परंतु 'गीता' से तुलसी का वैमत्य भी है । 'गीता' में भगवान्‌ के सगुणरूप की श्रपेक्षा उनके 
निर्गुणरूप की श्रेष्ठता बतलायी गयी है । लोकमान्य तिलक की प्रस्थापना है कि “गीता में 
परमेश्वर के व्यक्त स्वरूप का यद्यपि बहुत-सा वर्णन हे, तथापि परमेश्वर का मुल श्रेष्ठ स्वरूप 
निर्गुण तथा ग्रव्यक्त ही है, भौर मनुष्य मोह या अज्ञान से उसे सगुण मानते हें ।”' तुलसीदास 
भगवान्‌ के दोनों ही रूपों को तत्त्वतः परमार्थ मानते हुए सगुण रूप को ही श्रेष्ठ एवं भजतीय 
समभते हैं। 

भगवान्‌ की देवी शक्ति का नाम 'माया' है। वह गुणमयी ग्रौर दुरत्यया है। भगवत्यपन्न 
जन ही उसे पार कर सकते हैं। 'गीता' में की गयी माया की परिकल्पना का विवेचन करते हुए 
तिलक जी ने कहा है कि “सृष्टि के आरंभकाल में अव्यक्त और निगुण ब्रह्म जिस देशकाल 
आदि नामरूपात्मक सगुणशक्ति से व्यक्त भ्रर्थात्‌ दृश्यसृष्टिरूप हुश्रा-सा दीख पड़ता हे, उसी 
को'''माया कहते हैं।? सांख्यों की प्रकृति या उसका व्यक्त फैलाव--प्रखिल संसार--उस 
परमेश्वर की माया है।”* माया-प्रकृति के द्वारा ही ईश्‍वर भौतिक विश्व की सृष्टि करता है ।* 
उसी की श्रध्यक्षता में प्रकृति सचराचर जगत्‌ का उत्पादन करती है।' यद्यपि गीता' में अविद्या 
शब्द का व्यवहार कहीं भी नहीं हुआ है तथापि 'प्रकृति स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममायया ।** 
और 'खामयन्सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया । आदि प्रयोगों से सिद्ध होता है कि 'गीता' में 
माया के दो रूप स्वीकृत हैं--रचयित्री माया और मोहकारिणी माया। इन्हीं को तुलसी ने 
विद्या और श्रविद्या माया कहा है। “सृष्टि के उत्पत्तिक्रम के विषय में सांख्यो के सिद्धांत गीता 
को भी मान्य हैं। इसलिए उनकी निश्चित परिभाषा में कुछ ग्रदल-बदल कर उन्हीं के शब्दों में 
क्षर-अ्क्षर या व्यक्त-श्रव्यक्त-सृष्टि का वर्णन गीता में किया गया है ।* तुलसीदास ने भी वेदांता- 
नुसार सांख्य की सृष्टि-प्रक्रिया को मान्यता दी है। 'गीता' में अभिव्यक्त सत्कार्यवाद का 
सिद्धांत” भी तुलसी को मान्य है। 'गीता' में निरूपित अ्ष्टधा-प्रकृति'' का रूप तुलसी को 
स्वीकार्य है, लेकिन उन्होंने भगवान्‌ की 'परा प्रकृति” के रूप में जीव का'निरूपण नहीं किया । 

जीव ईश्वर काग्रंश है। शरीर चश्वर है, शरीरधारी जीवात्मा नित्य और ग्रविनाशी है।** 
बह जीण शरीर को त्यागकर उसी प्रकार नया शरीर धारण करता है जिस प्रकार मनुष्य जीण 
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वस्त्र को छोड़कर नया वस्त्र ।' प्रकृतिसंभव गुण उस ग्रव्यय जीवात्मा को देह में निबद्ध करते 
हैं। माया उसके ज्ञान को हर लेती है; उसे कठपुतली की भाँति भ्रमाती रहती है।* संसार- 
चक्र से मुक्ति पाने के अनेक साधन हैं--कर्म, योग, ज्ञान, भक्ति आदि ।* कर्मयोग तो गीता का 
मुख्य प्रतिपाद्य ही है। उसमें वर्णाश्रमधर्मपालन को विशेष गौरव दिया गया हे ।* उसके द्वितीय 
ग्रध्याय में विस्तारपूर्वक बतलाया गया है कि सांख्ययोग के द्वारा साधक ब्रह्मनिर्वाण प्राप्त करता | 
है। षष्ठ अध्याय में प्रतिपादित किया गया है कि ध्यानयोग से परागति की उपलब्धि होती है । 
द्रव्यमय यज्ञ की अपेक्षा ज्ञानयज्ञ प्रशस्यतर है; समस्त कम ज्ञान में समाप्त हो जाते हैं।* अनेक 
स्थलों पर भक्त और भक्ति की महिमा का निरूपण किया गया है।” भगवान्‌ ने कहा है कि भक्‍त 
के योगक्षेम का भार मैं स्वयं वहन करता हूँ; भक्त चार प्रकार के होते हैं, चारों ही सुकृती गौर 
उदार हैं, कितु ज्ञानी मुझे अत्यंत प्रिय है ।& माया को पार करने का असोघ उपाय प्रपत्ति है।" 
ग्राराधक की कामना की दृष्टि से, उपासना दो प्रकार को है--सकाम और निष्काम । निष्काम 
उपासना ही उपासक का आदर्श है ।११ आराध्य के स्वरूप की दृष्टि से, उपासना के दो रूप हें-- 
निग णोपासना और सगुणोपासना। निगू णोपासना अधिक वलेशका रिणी है; अतः सगुणोपासना 
विशेष श्रेयस्कर है ।१२ अभितो ब्रह्मनिवार्ण वतते विदितात्मनाम्‌ ।** से प्रमाणित है कि 'गीता' 
को जीवन्सुक्ति का सिद्धांत मान्य है । तुलसीदास ने भी इन सब मान्यताओं का यथास्थान निबंधन 
किया है । परंतु, गीता' का यह मत कि शरीरस्थ जीवात्मा निगु ण-निलेंप परमात्मा ही है तुलसी 
को ग्रंगीकार्य नहीं है। वे ईश्वर और जीव में भेद मानते हैं। 
गीता में निगु णनिराकारन्रह्म भावना और सगुणसाकारभगवद्भावना का; एकेश्वरवाद | 
और बहुदेववाद का; कर्म, योग, ज्ञान और भक्ति का; तथा सांख्य और वेदांत की दार्शनिक _ 
विचारधारा का समन्वय उपस्थापित किया गया है। गीता की भाँति ही तुलसीदास भी सम- 
न्वयवादी है । परंतु युगधर्मं के वेशिष्ट्य के कारण दोनों के समन्वयवाद में भी विशेषता है। व्यास 
के युग में एक ओर वैदिक धर्म और पूर्वमीमांसा-विहित कर्मकांड को अतिशयता थी; दूसरी 
ग्रोर उत्तरमीमांसा का कर्मोपेक्षक ज्ञानमार्ग था । निगु ण-निराकार ब्रह्म तथा औपनिषद ग्रद्वैत- 
वाद और बहुसंख्यक पौराणिक देवी-देवताओं की उपासना में विरोध दिखायी देता था । द्वैत- 
वादी सांस्य-योग और अद्वेतवादी वेदांत में भी वैमत्य था । “गीता के अध्ययन से ही पता चलता | 
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है' कि उस समय भारतवर्ष में चार प्रकार के पृथक्‌-पृथक्‌ मार्ग प्रचलित थे'''। इन चारों के नाम 
हैं--कर्ममार्ग, ज्ञानमार्ग, ध्यानमार्ग तथा भक्तिमार्ग । जो जिस मार्ग का पथिक था वह उसे ही 
सबसे बढ़िया मानता था; उसकी दृष्टि में मोक्ष का दूसरा मार्ग था ही नहीं ।”* यह भी प्रश्‍न 
था कि ज्ञानमार्ग और भक्तिमार्ग में कौन श्रेष्ठ है। व्यास ने अपेक्षानुसार इन सबका समन्वय 
उपस्थित किया । तुलसीदास के सामने, सैद्धांतिक और व्यावहारिक रूप में, ये सब जटिलताएँ 
तो थीं ही; इनके ग्रतिरिक्त भी श्रनेक समस्याएँ खड़ी हो गयी थीं । उनके युग में भारतीय और 
ग्रभारतीय संस्कृतियों का संघर्ष था । परंपरागत वर्णाश्रम धर्म के विरोधियों की संख्या बढ़ रही 
थी । दशेनशास्त्र के विभिन्न संप्रदायों (और केवल वेदांत के ही अंतर्गत प्रचलित विभिन्न 
संप्रदायों) में परस्पर खंडन्‌-मंडन तथा वितंडावाद की प्रवृत्ति उत्तेजना को सीमा पर पहुँची 
ई थी । शोव-शाक्त-वेष्णव एवं निगु णभक्ति तथा सगुणभक्ति के बहुसंख्यक संप्रदायों और 
पंथों का संघर्ष भी कम नहीं था । तुलसी ने अपने युग की परिस्थिति के अनुसार ग्रास्तिक 
विचारधाराशों का समन्वय किया। 
गोता-दर्शन की एक महती विशेषता उसमें पारमार्थिक ज्ञान एवं व्यावहारिक जीवन का 
संतुलित और समंजस समन्वय है। तुलसीदास ने भी अपनी कृतियों में राम के परमार्थरूप 
तथा उनकी परमार्थरूपा भक्ति का निरूपण करते हुए दर्शन के व्यावहारिक पक्ष धर्म की मर्यादा 
का सम्यक्‌ ध्यान रखा है। उनके राम अधर्म के नाश और धर्म के संस्थापन के लिए अवतार लेते 
हैं। इसीलिए उनके प्रबंधों में पात्रों के शीलनिरूपण पर इतना श्रधिक बल दिया गया है। 
गीता” और “रामचरितमानस” की सिद्धांत-प्रतिपादन-शेली में भी सादृश्य है। अजु न-जेसे 
अधिकारी श्रोता ने प्रपत्तिपूर्वक शिष्यभाव से श्रेय के यथाथ स्वरूप के विषय में अपनी जिज्ञासा 
प्रकट की है। भगवान्‌ कृष्ण ने अपने ज्ञानोपदेश द्वारा उनके मोह का निरास किया है। उपदेश 
की समाप्ति पर गतसंदेह अजु न ने उनके प्रति आभार प्रदर्शित करते हुए अपने मोहनाश और 
ज्ञानोपलब्धि की प्रज्ञप्ति की है।* 'रामचरितमानस' के अधिकारी जिज्ञासु श्रोताओं ने भी 
विनञ्रतापूवक राम के स्वरूप के विषय में प्रश्‍न किया है एवं ज्ञाननिथि वक्‍ताओं ने उनका 
_ समुचित समाधान किया है। कथा को समाप्ति पर इन श्रोताग्रों ने भी अपनी अज्ञाननिवत्ति 
तथा बक्ताओ के प्रति कृतज्ञता का सादर ज्ञापन किया हे |” 'गीता' के ग्र्ज न की भाँति 'राम- 
चरितमानस' के श्रोता भी अ्रंततोगत्वा गतसंदेह' हो गये हैं। गीता” भगवद्गीता है, भगवान्‌ ने 


 आद्योपांत उत्तम पुरुष के पद से उपदेश किया है। “रामचरितमानस” के राम ने भी अनेक स्थलों. 
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3. The central interest of the Gita's philosophy and Yogais its attempt, the idea 
with which it sets out, continues and closes, to reconcile and even effect a kind 


_ of unity between the inner spiritual truth in its most absolute and integral realisa- 
‘tion and the outer actualities of man’s life and action 
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पर लक्ष्मण, शबरी, नारद, भरत आदि के प्रति तत्त्वज्ञान एवं मोक्षसाधनों का स्वयं निरूपण 
किया है । गीता के समान “रामचरितमानस में भी उपसंहार करते हुए प्रतिपादित विषय 
के अधिकारी श्रौर फलश्रुति का उल्लेख किया गया है । 

इस प्रसंग में एक भेदक तथ्य भी ध्यान प्राकृष्ट किये बिना नहीं रहता कि शास्त्रग्रंथ 'गीता' 
के बक्ता में तर्कबुद्धि की प्रधानता है और भक्तिकाव्य 'रामचरितमानस' के वक्‍ताओं में विश्वास 
की । यही कारण है कि सारा व्याख्यान संपन्न कर लेने के उपरांत आचार्य-धर्म का निर्वाह करते 
हुए भगवान्‌ कृष्ण को अ्र्जन से यह पूछना पड़ा कि क्या तुमने मेरा प्रवचन एकाग्रचित्त से सुना, 
आर क्या उसे सुनकर तुम्हारा अज्ञानजनित मोह दूर हुश्रा। ° परतु 'रामचरितमानस' के वक्‍ताझ्रों 
के मन में इस प्रकार का कोई संदेह उठा ही नहीं । कथा का निर्वहण करते हुए 'कहेउं नाथ हरि 
चरित अनूपा । ब्यास समास स्वमति अनुरूपा ॥* कहकर काकभुशुडि ने गरुड से यह नहीं पूछा 
कि मेरी बात तुम्हारी समझ में आयी या नहीं। 'कहेडं परम पुनीत इतिहासा। सुनत स्वन 
छर्टाह भवपासा ॥ कहकर शंकर ने श्रपने को सहज जड़ माननेवाली पार्वती से भी यह 
पूछना बिल्कुल ग्रवावश्यक समझा कि राम की रहस्यमयी लीला के इतिहास का बोध तुम्हें 
हुआ या नहीं । उन श्रोताओं ने बिना पूछे ही अपनी मोहनिवृत्ति एवं यथार्थ प्रतीति का निवेदन 
किया है । 

तुलसी के उत्तमणं ग्रंथों में से 'गीता' भी एक है। उससे शब्दार्थ-प्रहण करके भी उन्होंने 
उसकी श्राप्तता स्वीकार की है । लेकिन, 'गीता' और 'रामचरितमानस' की केंद्रीय विचार- 
धारा में एक तात्त्विक भेद है । दोनों के पात्रों की भिन्नता के कारण उनके प्रयोजन आर मुख्य 
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प्रतीत हुआ उसे बिना किसी संकोच के ग्रहण किया !' परंतु उनके प्रधान उत्तमण पुराण ही हैं । 
विभिन्‍न प्रसंगों में विभिन्न पुराणों से उन्होंने जो शब्दा्थ-ग्रहूण किया है उसका दिग्दर्शनमात्र ही 
तुलसी-दर्शन की पौराणिकता प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त है।' अनेक स्थलों पर उन्होंने 
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पृराण-निष्ठा का ही परिणाम है। 'रामचरितमानस' तुलसीदास के दार्शनिक सिद्धांतों का प्रति- 
पादक प्रधान ग्रंथ है। वह पौराणिक शेली में लिखा गया शास्त्रमहाकाव्य है। यह और बात है 
कि पुराणों का वस्तुविव्यास व्यास-शेली में किया गया है, कितु 'रामचरितमानस' का विषय- 
निरूपण काव्यानुसार कहीं व्यस्त है और कहीं समस्त । अनेक स्थलों पर, अनेक दृष्टियों से, 
तुलसी ने पुराणों का प्रविकल अनुसरण किया है। जिस प्रकार “भागवतपुराण” के मंगलश्लोक 
में अद्वेतसिद्धांत का प्रतिपादन किया गया है उसी प्रकार “रामचरितमानस' में भी ।' 'भागवत' की 
भाँति 'मानस' का प्रतिज्ञावाक्य भी उसकी निगमसंमतता की घोषणा करता है।* जिस प्रकार 
अध्यात्मरामायण' में जिज्ञासु पार्वती के परिप्रश्‍न का समाधान करने के लिए शंकर ने ब्रह्म राम 
का प्रतिपादन किया है उसी प्रकार 'रामचरितमानस' में भी । पुराणों की भाँति'रामचरितमानस 
की रचना भी रोचक संवादिशेली में हुई है, श्रपेक्षानुसार सामान्य और विशिष्ट वक्‍्ता-श्रोताग्रों 
की योजना की गयी हे । पुराणों के समान ही 'रामचरितमानस' में भी दार्शनिक सिद्धांतों का 
बहुत कुछ निरूपण मंगलाचरण?, विभिन्न स्तुतियों और गीताश्ओरों के माध्यम से किया गया है। 
गीताएँ भी दो प्रकार की है--स्वयं भगवान्‌ राम द्वारा कही गयी भगवद्गीताएँ* और भक्तों द्वारा 
कही गयी भक्तगीताएँ । भगवान्‌ से लेकर खलों तक की व्यापक वंदना, संत-ग्रसंत-लक्षण, 
संपूर्ण प्रबंध और प्रबंधांशों की फलश्रुतियों, शकुनापशकुन, अलौकिक रामचरित आदि की वर्णन- 
शैली पर भी पुराणों का अन्यतम प्रभाव है। 
पुराणों का दर्शत सनातनधर्म-द्शन है! वे हिदू-विचारधारा की समस्त मान्यतागओरों के 
आकर हैं । उनमें समाते धर्म की अखिल विधाओं का सांगोपांग निरूपण करते हुए वर्णाश्रमधर्म 
का मुख्यतया प्रतिपादन किया गया है। उनकी दृष्टि मानवतावादी रही है। अतः मानवधमों 
(साधारणधर्मो) को भी विशेष गौरव दिया गया है । उन्होंने श्रनेकता में एकता का दर्शन किया 
है । स्मार्त पंचदेवोपासना क्री महत्ता स्वीकार करते हुए एकेश्वरवाद की प्रतिष्ठा की है। उनकी 
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विचारधारा समन्वयवादी है । इसीलिए उन्होंने वैष्णव, शेव, शाक्त आदि संप्रदायों के आराध्य 
देवों में समन्वय स्थापित करते हुए उन्हें एक ही परमात्मा का स्वरूप माना है। विष्णु, शिव 
आदि को उसी की शक्तिविशेष के रूप में स्वीकार किया है। विभिन्‍न संप्रदायों में विहित मोक्ष 
के विभिन्न साधनों (कर्म, योग, ज्ञान, भक्ति) में सामंजस्य दिखाते हुए भक्ति की श्रेष्ठता 
प्रतिपादित की है। वैष्णव पुराणों का एक मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ के अवतारों और उनकी लीला 
का वर्णन है। तुलसीदास की रचनाएँ पुराणों की इस धामिकता, समन्वय-भावना, ग्रवतारवादिता 
और भवितनिष्ठा से आद्योपांत अनुप्राणित हैं। उपर्युक्त पर्यवेक्षण से यह सिद्ध हे कि तुलसीदास 
का रामभक्तिदर्शन सांप्रदायिक दर्शन नहीं है। पुराणों की प्रतिपाद्यवस्तु, शब्दार्थ और शेली का 
इतना अधिक अनुसरण इस स्थापना का अ्रकाट्य प्रमाण है कि उनकी विचारधारा पौराणिक 
विचारधारा है। उनका दर्शन समन्वयवादी दर्शन है। 


ड 


~ 


_ अनुबंध-१ | 
काम्यदर्शन और भक्तिरस 


गिरा श्ररय जल बीचि सम कहिश्रत भिन्न न भिस्त । 
बंदो सीताराम पद जिन्हाह परम प्रिय 'खिन्त ॥? 


` सप्त प्रबंध सुभग ` सोपानः । ज्ञान नयन निरषत मन माना ॥ | 


-रघुपति महिमा श्रगुन श्रबाधा । बरनब सोइ बर बारि अगाधा ॥ 


राम सीप्र जस सलिल सधा सम । उपमा बीचि बिलास मनोरम. 


पुरइनि सघन चार चोपाई। जगति संज सनि सीप सहाई . 


सोरठा सुंदर. दोहा। सोइ बहु रंग कमल कुल सोहा ॥ 
ग्रथ श्रनूप सुभाव सुभाषा। सोइ पराग मकरंद सुबासा॥ 


` सुकृत पंज मंजुल अलि माला। ज्ञान बिराग बिचार भराला 


: धुनि श्रवरेब कबित गुन जाती । मोन मनोहर ते बहु भाती 


प्ररथ धरम कामादिक चारी। कहब ज्ञान विज्ञान बिचारी ॥. 
नव रस जप तप जोग बिरागा। ते सब जलचर चारु तड़ागा ॥ 
सकृती साधु नास गुन गाना । ते बिचित्र जल बिहग समाना ॥ _ 
संत सभा चहु दिसि श्रंबराई। अद्धा रितु बसंत सम गाई॥ 


अगति निरूपन बिबिध बिधाना । छमा दया दम लता बिताना | 
सम जम नियम फल फल ज्ञाना । हरिपद रति रस बेद बखाना.॥ 


तुलसी का काव्यदशन- | 


.. काव्यलक्षण---तुलसीदास दार्शनिक कवि हें । उनका काव्य भक्तिरस का काव्य है। उनमें 
काव्यकवित्व भी है और शास्त्रकविस्व भी। शास्त्रीय दृष्टि से उनका मुख्य प्रतिपाद्य भक्ति-दशेन 
है । परंतु काव्यशास्त्रीय सिद्धांतों की निदर्शना भी उन्होंने साररूप में की है। “रामचरितमानस'. 
के प्रथम इलोक में ही काव्य की पंचसुत्री योजना प्रस्तुत करके अप्रत्यक्ष रूप से काव्यलक्षणका _ 


भी निरूपण किया है . 


वर्णानामथसंघानां रसानां छदसासपि । 
मंगलानां च कर्तारी वंदे दाणीविनायको ॥? 
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उपर्युक्त उद्धरण से निष्कर्ष निकलता है कि रसात्मक, छंदोबद्ध और मंगलकारिणी शब्दाथंमयी 
रचना काव्य है। यहाँ पर यह बात विशेष ध्यान देने योग्य हे कि तुलसी के उत्तमर्ण संस्कृत- 
आचार्यो ने काव्य-लक्षण के अंतर्गत छंद और मंगल का उल्लेख नहीं किया है। भाषा-कवि 
तुलसी ने युगधर्मानुसार काव्य की विशेषताओं में 'छंद' को भी महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है। 'मंगल' 
का संनिवेश दो कारणों से हुआ है--धमंबुद्धि से और काव्यबुद्धि से। तुलसीदास काव्य की परि- 
भाषा न लिखकर मंगलशलोक लिख रहे थे, अ्रतएव उसमें 'मंगल' का न होना ही ग्रसमीचीन 
होता । दूसरी ओर वे मंगल-विधान को काव्य-महिमा का व्यावर्तक धर्म मानते हैं। उनके मता- 
नुसार काव्य की कसोटी दुहरी है--एक रमणीयता की ग्रोर दूसरी श्रेष्ठता की । कविता की 
रमणीयता रस, भाव, ध्वनि, वक्रोक्ति, गुण, अलंकार, पदसंघटना, छंदोविधान झौर प्रबंधकल्पना 
में है । 'रामचरितमानस' के रूपक* और देन्यपूर्ण ्रात्मनिवेदन* के प्रसंगों में उन्होंते यह बात 
स्पष्ट कर दो है । काव्य की श्रेष्ठता का एकमात्र निकष उसका शिवत्व है-- 
कीरति भनिति भूति भलि सोई । सरसरि सम सब कहे हित होई ॥* 
बही कविता उत्तम है जो लोकमंगलकारिणी है। तुलसी-वाणित रामकथा इसी प्रकार की 
_ कविता हे-- 
संगल करनि कलिसल हरनि तुलसी कथा रघुनाथ को!” 
संबुक भेक सिवार समाना । इहाँ न बिषय कथा रस नाना ॥* द्वारा भी प्रकारांतर से इसी 
सिद्धांत का प्रतिपादन किया गया है । जो कविता भावक के चित्त को विषय-रस से ही प्रभावित 
करती है, उसे उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित नहीं करती, वह हेय है । तुलसीदास प्रत्येक भाव की 
सहजाभिव्यक्षित को श्रेष्ठ कविता नहीं मानते। उनकी दृष्टि में श्रेष्ठ विचारों से अनुप्राणित 
रसाभिव्यंजक रमणीय वाणी ही श्रेष्ठ कविता है--- 
हृदय सिबु सति सीप समाना । स्वाती सारद कर्हाह सुजाना ॥ 
जों बरख बर बारि बिचारू होहि कबित मुकुता मनि चारू ॥ 
जुगृति बेधि पुनि पोहिश्राह रामचरित बर ताग । 
पहिरहि सज्जन बिमल उर सोभा अति श्रनुराग ॥ ६ 

एम्यशरीर-~ग्राचोरयो ने शास्त्रीय विवेचन को रमणीय तथा बोधगम्य बनाने के लिए 
काव्य या कविता की कल्पना पुरुष” अथवा नारी” के रूप में की है। वाणी की ग्रधिष्ठात्री देवी: 
सरस्वती है। तुलसीदास ने भी नारी को कविता कां उपमान बनाया है ।* कंविता के मानवी 
__ करण के फलस्वरूप उसके शरीर और ग्रात्मा पर भी विचार किया गया है। विश्वनाथ श्रादि' 
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ने काव्य को शब्दरूप माना है ।' भामह, कृंतक, मम्मट आदि की भाँति तुलसी ने उसे शब्दार्थ- 
मय माना है । 'वर्गानामर्य संघानां; 'ग्राखर श्ररथ अलंकृति नाना”, 'कबिहि ग्ररथ श्राखर बल 
सांचा 2 आदि उक्तियों में दोनों का साथ-साथ उल्लेख करके उन्होंने इस मान्यता की व्यंजना 
की है। शब्द और श्रथ में व्यावहारिक भेद स्वीकार करते हुए वे दोनों में परमार्थतः श्रभेद 
मानते हैं-- | 
| ` गिरा ग्ररथ जल बीचि सम कहिश्नत मिनन न भिन्त।” 
पतंजलि आदि वैयाकरणों ने शब्द ग्रौर ग्रथ में नित्यसंबंध माना है।* अद्वैतवादी व्याकरण- 
दशन में ग्रथंभाव को शब्द का विवर्त माना गया है !६ जगत्‌ को राम-रूप और राम को विइव- 
रूप मानने वाले तुलसी ने जगत्‌ के दृश्यमान अनुभूत रूप को मिथ्य माना है। उनकी दृष्टि में 
जिस प्रकार 'रबि आतप भिन्न न भिन्‍त हैं, जिस प्रकार जल-बीचि भिन्न न भिन्न' हैं, उसी 
प्रकार राम और सीता भी”, उसी प्रकार वाणी और अर्थ भी । वे केवल व्यावहारिकतया भिन्न 
हैं, मूलतः एक हैं। 'विनयपत्रिका में राम को वाच्यवाचकरूप कहकर भी उन्होंने यही सत्य-तथ्य 
व्यक्त किया है।* यह भी अवेक्षणीय है कि कालिदास ने वाणी और ग्रथ म॑ संपृक्तता स्वीकार 
की थी,१” परंतु तुलसी ने भेदाभेद माना है। ः 
काव्यात्मा--भारतीय साहित्यशास्त्र म काव्य की आत्मा के विषय में काफी विवाद रहा 
है। किसी ने रस को काव्य की आत्मा माना है, किसी ने ध्वनि को, किसी ने रीति को) 
तुलसीदास समन्वयवादी होते हुए भी रसवादी हैं। काव्यसौंदय के लिए उन्होंने रस, ध्वनि, 
बक्रोक्ति, अलंकार, गण और वृत्ति-इन विविध काव्यांगों की आवश्यकता स्वीकार की हे-- 


आखर अरथ अलंकृति नाना । छंद प्रबंध प्रनेक बिधाता 
भाव भेद रस भेद अपारा। कबित दोष गुन बिबिध प्रकारा . 
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| ` धनि श्रवरेब कबित गुन जाती । सीन मनोहर ते बहु भाँती॥' 
विता की अनिद्य चारुता के लिए उन्होंने दोषों के परिहार का भी संकेत किया है।` इन सब 
काव्यांगो में रस का स्थान अन्यतम है। सरसता काव्य का सुंदरतम धर्म है । अतएव उन्होंने 
रस को सर्वाधिक महत्त्व दिया है । यह बात 'राभचरितमानस' के प्रथम मंगलइलोक से भी 


प्रमाणित है। “निज कबित्त केहि लाग न नीका। सरस होउ श्रथवा अलि फोका ॥, 'जदपि 


कबित रस एको नाहीं ।* आदि उक्तियों से भी यही सिद्ध होता है कि रस काव्य का सर्वप्रधान 
तत्त्व है, काव्यात्मा है । 


काव्यप्रयोजन--प्राचीन काव्यशास्त्र में काव्य के अनेक प्रयोजन बतलाये गये हे--यरा, 


प्रथं, व्यवहारज्ञान, अमंगलनिवारण, सद्य:परनिर्वीत, कांतासंमित उपदेश, चतुव्वोर्ग प्राप्ति 
आदि । ये प्रयोजन दो वर्गों में रखे जा सकते हें । यश ग्रादि कविनिष्ठ प्रयोजन हैं । व्यवहार- 
ज्ञान, सद्यःपरनिवृति आदि भावकनिष्ठ प्रयोजन हैं । तुलसी ने इन दोनों ही प्रकार के प्रयोजनों 
का उपस्थापन किया है । दोनों के ही केंद्रविदु से स्वांतःसख काव्य का मूल प्रयोजन है। एकाध 


आलोचक ग्रात्माभिव्यक्ति को काव्य या साहित्य का मल प्रयोजन मानते हैं। उनकी मान्यता 
तर्कसंगत नहीं है । इसके दो कारण हैं। १. इस प्रसंग में प्रयोजन' का तात्पर्यार्थ है फल । और 


आत्माभिव्यक्ति (इस गूढ़ शब्द का चाहे जो भी अर्थ किया जाए) काव्य का फल नहीं है। 


२, “मूल प्रयोजन” उसे कहते हैं जो प्रयोजनों का भी प्रयोजन हो, जिसका कोई अन्य प्रयोजन न 
हो। यदि आत्माभिव्यक्ति को प्रयोजन मान लिया जाए तो भी वह अंतिम प्रयोजन नहीं है। 
स्वान्तःसुख ही उसका भी मूल प्रयोजन है। चतुर्वर्ग श्रादि प्रयोजन इस प्रयोजन की ही शाखाएँ 


` हैं। तुलसी ने केवल कवि के केंद्रबिदु से ही 'रामचरितमानस' के प्रतिज्ञावचन में इस मूल प्रयोजन 
का उल्लेख किया है--- | 
स्वांतःसुखाय तुलसी रघुनाथगाथाभाषानिबंधमतिमंजुलमातनोति । 
उन्होंने अर्थ, काम और यश की एषणाश्रों को मोहमूल तथा नरवर समभकर' उन्हें अपना 
साध्य नहीं माना । यशःकामना उदात्त मानव की बहुत बड़ी कमजोरी है।* भाषा भनिति 
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भोरि मत मोरी । हँपिये जोग हसे नहि खोरौ ॥”, "जो प्रबंध बुध नाह आदरहीं। सो श्रम बादि . 
बाल कबि करहीं ॥* आदि पंक्तियों से यशो$भिलाषा की श्रस्पष्ट ध्वनि अवश्य प्रतीत होती 
है; कितु वीतराग भक्तकवि ने प्रयोजनरूप में उसकी निबंधना नहीं की । गौण प्रयोजन के रूप 
में उन्होंने प्रबोध का उल्लेख किया है-- | 
भाषाबद्द करबि में सोई । मोरे सन प्रबोध जेहि होई ।। 
जस कछु बघि बिबेक बल मेरें। तस कहिहों हिभ्नं हरि के मेर ॥ 
निज संदेह मोह अस हरनी । करों कथा भव सरिता तरती ॥* 
इस प्रयोजन के विषय में यह स्मतंव्य है कि इसकी सिद्धि केवल भक्तिरस या शांत रस की कविता 
में ही हो सकती है, शु गार आदि में नहीं । | 
भावक के केद्रबिदु से, वे काव्य के दो प्रयोजन मानते हैं--रक्षानुभ्ति श्रौर मंगल । 'कबित 
रसिक न राभ पद नेहू। तिन्ह कहें सुखद हास रस एहू ॥” जेसी पंक्तियों से पहले प्रयोजन की 
व्यंजना होती है। मंगल करनि कलिमल हरनि तुलसी कथा रघुनाथ की।', 'कीरति भनिति 
भूति भलि सोई। सुरसरि सम सब कहे हित होई॥' आदि में लोकमंगल को काव्य का प्रयोजन 
` बतलाया गया हे । बुध बिश्राम सकल जन रजनि । रामकथा कलि कलुष बिभंजनि ॥ में बुध 
विश्वाम' भक्तिजन्य ब्रह्मानंद और ब्रह्मानंदसहोदर काव्यरस दोनों का ही द्योतक है। | 
तुलसी के काव्य-प्रयोजन के विषय में एक संगत प्रश्‍न यह उठता है कि उन्होंने काव्यरचना स्वांतः- 
सुखाय की है या बहुजनहिताय । इसका उत्तर यह है कि दोनों में कोई विरोध नहीं है; क्योंकि, _ 
बहुजनहित में ही तुलसी का स्वांत:सुख है । | 
काव्यहेतु--आचार्यों ने शक्ति (प्रतिभा), निपुणता और ग्रथ्यास को संमिलित रूप से काव्य. 
का हेतु माना है। उनका यह मत तुलसीदास को मान्य है । उनकी दृष्टि में शक्ति अर्थात्‌ ईश्‍वर- 
प्रदत्त प्रतिभा-शक्ति काव्यरचना के लिए सबसे महत्त्वपुणं और आवश्यक तत्त्व हे-- 
£ -« सारद दारुनारि सम स्वामी । रामु सत्रधर  अंतरजामी॥ 
गक जेहिपरकपा कर्राहजन जानी। कबि उर अजिर नंचार्वाह बानी ॥ 
_ संभ प्रसाद सुमति हित्रे हुलसी। रामचरितमानस कबि तुलसी ॥ में भी इसी सिद्धांत की 
_ अभिव्यक्ति हुई है। निपुणता. का अर्थ है--विविध कलायं, विद्याओं, काव्यशास्त्र, लोकजीवन 
आदि का ज्ञान | अपने विनम्र ग्रात्मतिवेदन में व्यतिरेक से तुलसी ने प्रवीणता को आवस्यकता 
पर भी बल दिया है।* काव्यमसंज्ञों के निर्देशानुसार काव्यरचना के. अभ्यास की स्पष्ट चर्चा 
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. उन्होंने नहीं की, परंतु इस संबंध में अम शब्द के श्रनेकवा उल्लेख” से 'ग्रभ्यास' की भी व्यंजना 
होजातोहै। . `| ह 2 | | 
प्रतिपाद्य विषय--क्रविता के प्रतिपाद्यं विषय के संबंध में तुलसीदास द्वारा उपस्थापित 
सिद्धांत से सामान्य कवि या आलोचक का सहमत होना कठिन हे । वे केवल रामविषयक वृत्त 
को ही महान्‌ समभतें हें । राम के संबंध: से कुकवियो की गुणरहित वाणी भी विद्वज्जनों द्वारा 
समादत होती है--.. .. . > | उ. ६. 
क.सब गन रहित कुकबि कृत बानी । राम नाम जस अंकित जानी ॥ 
सादर कर्हाह सुर्नाह बुध ताहो । मधुकर सरिस संत गुनग्राही॥. | 
ख. प्रभु सुजस संगति भनिति भलि होइहि सुजन सन भावनी । 
| ` अव अंग भूति -संसान की सुमिरत सुहावनि पावनी हः 
उनके मतानुसार प्राकृत जनों का गुणगान सरस्वती का अपमान करना है-- 
कीन्हें प्राकृत जन गुन गाना। सिर धुनि गिरा लगति पछताना।॥।* 
आर दूसरी ओर-- .  . | 
भगति हेतु बिधि भवत बिहाई। सुमिरत सारद श्रावति धाई ॥ 
उनकी यह निश्चित धारणा है कि सुकवियों की विचित्र रचना भी राम-नाम से रहित होने पर 
संशय गारवती नग्न संदरी की भाँति शोभा को नहीं प्राप्त होती-- 
भनिति बिचित्र सुकबि कृत जोऊ। राम नाम बिनु सोह न सोऊ ॥ 
बिधुबदनी सब भाँति सँवारी। सोह न बसन बिना बर नारो ॥* 
राम नाम बिनु गिरा न सोहा । देखु बिचारि त्यागि मद मोहा ॥ 
बसन होन नहि सोह स्रारी। सब भूषन भूषित बर नारी ॥ 
थह दार्शनिक भक्तकवि की आध्यात्मिक दृष्टि है । जो काव्य भावक को उच्चतर भूमि पर प्रति- 
` ष्ठित नहीं करता, जो निःश्रेयस का भी साधक नहीं है, वह उसकी दृष्टि में हेय है। वह तो भक्ति- 
दर्शन से अनुप्राणित काव्य को ही आदर्श काव्य समझता है । काव्य और दशन दोनों का ही लक्ष्य 
है चित्तमुक्ति के द्वारा ग्रानंदानुभूति कराना । काव्यानंद और ब्रह्मानंद दोनों के लिए ही साधारणी- 
करण ग्रावश्यक है। सांख्य-दर्शन में अंतःकरण की वृत्तियाँ दो प्रकार की बतलायी गयी हैं-- 
असाधारण एवं साधारण । ग्रंतःकरणत्रय अर्थात्‌ बुद्धि, अहंकार और मन की असाधारण वृत्तियाँ 
_ क्रमशः अध्यवसाय, अभिमान तथा. संकल्प-विकल्प हैं। साधारण वृत्ति है--प्राणादि वायु । 
` विभिन्न असाधारण वत्तियों को त्यागकर, ग्रंतःकरण का अपने साधारण रूप में स्थित हो जाना 
ही उसका साधारणीकरण है। बुद्धि, अहंकार और मन के अपने-प्रपने विषयों के संबंध से मुक्त 
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हो जाने पर अंतःकरंण में केवल प्राण-व्यापार का अस्तित्व रह जाता है। यही उसकी साधा- 
रणीकृत श्रवस्था है। यही चित्त मुक्ति है। भक्ति और ज्ञान की दशा में अंतःकरण का साधा- 
रणीकरण पूर्ण भ्रोर स्थायी होता है, काव्य के भावन की दशा में यह साधारणीकरण ग्रंपूर्ण एवं 
ग्रस्थायी-होता है। इस कारण से भी काव्यानंद ब्रह्मानंद से हीन है, ब्रह्मानंद सहोदर है। भकित- 
रस के काव्य में साधारणीकरण की (श्रपेक्षाकृत) अधिक शक्ति है, उसके भावन से भावक को 
दोनों प्रकार की आनंद।नुभूति हो सकती है। श्रतः भक्तिरस के ग्राचायों श्रौर तुलसी दास ने उसे 
अन्य काव्यों की तुलना में श्रेष्ठ माना है। 

भारतीय काव्यशास्त्र में सामान्यतः स्वीकृत रस-सिद्धांत वेदांत और सांख्य की दार्शनिक 
भूमि पर आश्रित है । मधुसदन सरस्वती ने कहा है कि चित्तद्रव्य लाख,की भाँति स्वभावत: कठि- 
नात्मंक होता है। तापक विषयों के संनिकर्ष से वह द्रूत हो जाता है। द्रुत चित्त की विषया- 
कारता भाव है। संस्काररूप से. स्थित भाव स्थायी भाव है। यह स्थायी भाव ही विभावादि के 
द्वारा अभिव्यक्त होने पर रस कहलाता है। वेदांत की मान्यता है कि भगवान्‌ परमानंदस्वरूप 
है । जीवात्मा माया के द्वारा.आ्वृत है । काव्यगत विभावादि के द्वारा यह माया का आवरण क्षण 
भर के लिए तिरोहित हो जाता है। और भावक को परमानंदस्वरूप की अनुभूति होने लगती है। 
यही अनुभूति रस है। इस अनुभूति में भावक विषय से सर्वथा अश्रनवच्छिन्त नहीं होता । अतः 
काव्य-रस ब्रह्म-रस से न्यून है ।” सांख्य के ग्रनुसार सभी कार्यों का हेतु प्रकृति है जो तमोरज- 
स्सत्वगणमयी है। सत्त्वगण की विशेषता है सुखमयता। विभावादि के भावन से तमोगण और 
रजोगण अभिभूत हो जाते हैं। सत्त्वगुण का उद्रेक होने पर भावक को सुखानुभूति होने लगती 
है। यही सुखानुभूति रस है। सत्त्व के साथ मिश्रित रजोगुण और तमोगुण के तारतम्य के अनु- _ 
सार ही रस की ग्रानंदानृभूति में भी न्यूनाधिकता होती है।? सत्त्वगुण का उद्रेक करने तथा | 
भगवान्‌ के परमानंदस्वरूप की अनुभूति कराने में जितना समरथ भवितिकाव्य है उतना दूसरा काव्य _ 
नहीं । ्रतएव तुलसी ने भक्तिकाव्य को श्रेष्ठ माना है। भक्ति की मिठास मिल जाने पर अन्यं. 
सभी रस सीठ लगते हैं । np Nt 

काव्यवस्तु के संबंध में एक यह प्रश्न भी उठाया जा सकता है कि काव्य में प्रतिपादित वस्तु | 
(भावपक्ष) का अपेक्षाकृत ्रधिक महत्त्व है श्रथवा प्रतिपादन-शेली (कलापक्ष) का । इस विषय 
में भी तुलसीदास समन्वयवादी हैं । उनके मतानुसार सामान्य काव्य में दोनों का समान महत्त्व 
है। पूर्वोक्त 'कबित बिबेक एक नाहि मोरे आदि में प्रतिपादन-कला को और “भनिति भदेस बस्तु 


सलि बरनी । रासकथा जप मंगल करनी ॥* आदि में प्रतिपाद्य वस्तु को गौरव देकर उन्होंने | 


दोनों की समान महत्ता स्वीकार की है । शब्द और ग्रथ के ग्रभेद का निरूपण तथा 'सप्तप्रबंध'- 
वर्णन भी दोनों की समानता के प्रत्यायक हैं । मी 
काव्य-भाषा--तुलसीदास के युग में लोकभाषा की कविता विद्वानों की दृष्टि मेंआदरणीय 


१. राम चरित मानस ऐहि नामा | सुनत स्वन पाइअ बिस्नामा || SO ति 
मन करि बिषय अनल बन जरर ! होइ सुखी जो येहि सर परई || राग १।३५।४ -. ` `. 


२, विस्तार के लिए दे०--भ० २० १।४-१३ ओर उन पर टीका 


३. दे० --भ० २० १।१५-१८ ओर उन पर टीका 
४; बि० १६६।१ 
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नहीं थी । “भाषा भनिति', भनिति भदेस', 'गिरा ग्राम्य आदि उक्तियों' द्वारा कवि ने युग की 
भाषा-विषयक इस भावना का संकेत किया है । लोकसंग्रहाभिलाषी तुलसी का दृष्टिकोण उदार 
है। उन्होंने काव्य-निर्माण के लिए संस्कृत भाषा को आवश्यक नहीं माना । उनके मतानुसार, 
यदि कवि में भाव की सच्चाई है तो वह लोकभाषा में भी सरस रचना कर सकता है--- 
का भाषा का संस्कृत प्रम चाहिए साँच ।* 

काव्य की लोकप्रियता के लिए भाषा की सरलता अपेक्षित है-- 

सरल कबित कीरति बिमल सोइ ग्रादरहि सुजान । 

सहज बयर बिसराइ रिप जो सुनि करहि बखान ॥१ 

` कविभ्रौर भावक--काव्य-सिद्धांत-विवेचन के प्रसंग में कवि और भावक के ऐक्य पर 

बिचार कर लेना भी ग्रपेक्षित है। इस विषय में दो प्रश्न विचारणीय हैं । पहला प्रश्‍न है--क्या 
कवि भावक श्रौर भावक कवि हो सकता है ? दूसरे शब्दों में--क्या एक ही व्यक्ति में कारयित्री 
प्रतिभा और भावयित्री प्रतिभा दोनों का समुचित विकास संभव है? इस प्रश्‍न के उत्तर में 


राजशेखर का कथन हैं कि अनेक प्राचीन ग्राचार्यो ने दोनों में एकता स्वीकार की है, परंतु _ 


कालिदास इसे नहीं मानते । कवित्व एवं भावकत्व एक दूसरे से स्वरूपतः श्रपि च विषयतः भिन्न 
हैं। तुलसीदास भी श्रप्रत्यक्ष रूप से इसी मत का समर्थन करते हैं . 

__ सनिमानिक मृकुता छबि जेसी । ग्रहि गिरि गज सिर सोह न तेसी ॥ 

नप किरीट तरुनी तनु पाई । लहाह सकल सोभा अ्रधिकाई ॥ 
म तैसेहि सुकवि कबित बुध कहहीं । उपर्जाह श्रनत श्रनत छबि लहहीं ॥£ 

दूसरा प्रश्‍न है--क्या कवि को स्वरचित कविता से रसानुभूति होती है या नहीं ? तुलसीदास का 
मत है--नहीं । अपनी रचना के द्वारा कवि को जो श्रानंदानुभूति होती है वह विश्रांतचित्त की 
रसानुभूति से भिन्न सुखानुभूति है। स्वांत:सुख' से यही निष्कर्ष निकलता है । दूसरा भ्रकाट्य तर्क 
यह है कि रचनाकार को अपनी नीरस रचना भी अच्छी लगती हे-- 
| निज कबित्त केहि लाग न नौका । सरस होउ श्रथवा अति फीका॥ | 
जो रसाभाव में भी रसातुभव कर लेता है वह निश्‍चय ही रसानुभूति से शून्य हे । उसे प्रमाण 
मानना प्रमाण का हनन है। 


मानसी रचना---तुलसीदास के अनुसार, काव्य मूलतः कवि की मानसी सृष्टि है। इस 


विषय में निम्नांकित पंक्ति ध्यान देने योग्य है | 
रचि महेस निज मानस राखा । पाइ सुससउ सिवा सन भाखा।। 


१. क्रमशः “रा ० १।६।२, १।१०।५, १।१०ख 

- २,दो०५७२ 

३नरा०१।३४क | 

४, करिंचदवाचं रचयितुमल श्रोतुमेंवापरस्तां 

कल्याणी ते मतिरुभयथा विस्मयं नस्तचोति | - 
नह्यकस्मिन्नतिशायवतांसन्निपातोगुणाना-- [|| 
मेकः सूते कनकुपलस्तत्परीच्षाचमोऽन्यः || -+काव्यमीमांसा, ४०९ १४. ` 


by ५. रा० १।११।१-२ 
5 585 रा० १८६ 


Eo 928७8. 


ड प : 


भक्तिरस i TT | | तिल 


परंतु यह स्मरण रखना चाहिएं कि भगवान के कुपॉपांत्र संमति कवि का संमानंस/ ही 'राम- 
_ चरितमावस'-जेसी काव्यरचना में कृतकार्य होता है। तुलसी ने 'विनयपत्रिका' में बतलाया है 
कि विश्व मनोनिमित है।* ग्रौर कवि का विश्व तो स्पष्ट ही मनोनिमित है।? “मन महे तथा 
लीन नाना तनु प्रगटत अवसर पाये” का सिद्धांत काव्य-रचना के विषय में विशेष रूप से चरि- 
ताथ होता है। 

अस मानस मानस चख चाही। भइ कबि बुद्धि बिमल भ्रवगाही ॥ 

भएउ हृदय श्रानंद उछाहु। उमगेउ प्रेम प्रमोद प्रबाहू ॥ 

चली सुभग कबिता सरिता सो। राम बिमल जत जल भरिता सो ॥* 
यह उक्ति भक्तकवि की अनुभूति और उसकी काव्यरचना के विषय में है। यदि इसमें से भक्ति- 
भावना को अलग करके शुद्ध काव्यसिद्धांत की दृष्टि से विचार किया जाए तो निष्कर्ष यह होगा 
कि मनोदूष्टि से महान्‌ विषय का साक्षात्कार होने पर कवि की बुद्धि निर्मल हो जाती है, हृदय 
आनंद से उल्लसित हो उठता है; जब भाव हृदय में नहीं समाता तब वह कविता के रूप में प्रमि- 
व्यक्त होता : 
__ तुलसी का आदशे--तुलसी ने भरत की भारती की जो विशेषताएँ बतलायी हैं वे उनके | 
काव्य की भी विशेषताएं हैं। वही उनका श्रादशे हे-- | | 

क. हिय सुमिरो सारदा सुहाई। मानस तें सखपंकज आई।॥। 
बिमल बिबेक धरम नय साली । भरत भारती संजु मराली॥ 
ख. सुगल अगम मुदु मंजु कठोरे । भ्ररथु अमित भ्रति श्राखर थोरे ॥ 
_ ज्यो मुख मुकुर सकुरु निज पानी । गहि न जाइ अस अद्भुत बानी ॥ 
यह तथ्य लक्ष्य करने योग्य है कि तुलसी के परवर्ती बहुसंख्यक कवियों ते उनके प्रतिपाद्यं विषय 
एवं प्रतिपादन-शैली का भ्रनुसरंण किया है, अनेक टीकाकांरों और आलोचेकों ने उनको कबिता | 
के मर्म को यथाशक्ति समभने-समभाने का सत्प्रयास किया है, परंतु तुलसीदास की अद्भुत वाणी. 
अभी तक गही नहीं जा सकी । | | 
भक्‍्तिरस--- MT i 
संस्कृत के काव्यशास्त्रियों ने परंपरा-प्रथित नवरसों के अतिरिक्‍त प्रेयस्‌, वात्सल्य, भक्ति, | 

स्नेह, श्रद्धा, लौल्य, मृगया, भ्रक्ष, व्यसन, दुःख, सुख, उदात्त, उद्धत, स्वातंत्र्य, पारवश्य, ब्रीड- 
नक, कार्पण्य, माया आदि रसों की भी चर्चा की है। यहाँ तक कि समस्त व्यभिचारी श्रौर 
सात्त्विक भावों के रसत्व का भी. उल्लेख किया गया है।_ . कितु गौरवशाली आचार्यो. अभिनव- 
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गुप्त, मम्मट, विश्‍वनाथ, जगेत्ताथ, आदि ने रसों की संख्या नौ ही मानी! तथाकथित अथवा 
बास्तविक अन्य रसों को या तो रस माना ही नहीं या उक्त नवरसों के अंतर्गत उन्हें समाविष्ट 
कर दिया । 

काव्यशास्त्र के उप्यक्त प्रतिष्ठित ग्राचार्यो ने भक्ति का. रसत्व. स्वीकार नहीं किया । कहीं 
तो भक्ति को श्रयौन या श्रसांप्रयोगिकी रति का एक रूप मानकर उसे प्रेयान्‌ के. अंतर्गत स्थान 
दिया गया और कहीं वह सामात्य रति का प्रकारविशेष मानी गयी ।* श्रभिनवगुप्त ने भक्ति का 
भ्रंतर्भाव शांत रस में स्वीकार किया: तो धनंजय ने हर्षोत्साह आदि में” मम्मट“, जयदेव", 
विश्वनाथ", जगन्ताथ आदि ने उसे भाव-कोटि में रखा तो वाग्भट द्वितीय ने प्रनुभाव से आगे 
नहीं बढ़ने दिया ।६ 


भक्ति के रसत्व की स्थापना का श्रेय वेष्णव श्राचार्यो को है। उन्होंने अपने मनोवैज्ञानिक 


और शास्त्रीय विवेचन द्वारा भक्तिरस को अन्य रसों के समकक्ष ही नहीं उनसे भी उच्चतर भूमि 
पर प्रतिष्ठित किया । साहित्यिक सहृदय धार्मिक भक्त के रूप में श्राया । रूपगोस्वामी के 'हरि- 
भक्तिरसामतसिन्ध' में भक्तिरस का तत्त्वाभिनिवेशी ग्रौर सांगोपांग विवेचन है । श्रपने इस ग्रंथ 
के पूरकरूप में उन्होंने 'उज्ज्वलनी लमणि' का प्रणयन किया । 'भक्तिरसामृतसिन्धू' के ही आधार 
पर आगे चलकर नारायण भट्ट ने भक्तिरसतरङ्गिणी' लिखी। 'नाटकचन्द्रिका', अल डका र-कौस्तुम 
और 'काव्य-चस्द्रिका' भी वेष्णव काव्य-शास्त्र की परंपरा में प्रणीत कृतियाँ हैं । उनमें वैष्णव 
विचारों तथा भक्तिरस की भी प्रसंगानुसार चर्चा की गयी हे । वोपदेव के 'मुक्ताफल' और जीव 
गोस्वामी के 'मागवतसन्दर्भ' या 'षटसन्दभ में भी भक्तिरस की चर्चा हुई है। मधुसूदन सरस्वती 
का 'भक्तिरसायन' भक्तिरस की स्थापन! का पांडित्यपुर्ण, निश्चित और सफल प्रयास है । 
भक्ति का रसत्व तकॅ-संमत है। रस की कसौटी (सहूदयों का) अनुभव हे । मधुसूदन 
सरस्वती का कथन है कि जब अनुभव के आधार पर साक्षात्‌ सुखविरोधी क्रोध, शोक, भय आदि 


f 


स्थायी भावों का रसत्व को प्राप्त होना मान लिया गया तो फिर सहस्रगुणित अनुभवसिद्ध 


१, काव्यादश, २।२७५-७९; सरस्वतीकण्ठाभरण, ५।१६६ 
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तिमेदौ दि भक्तिस्नेहौ नृगोचरौ | --शाज्ञ देव-सङ्गीतरत्नाकर+ १० ८३७ ` 
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भंवितरंस को रसे न॑ मानना ग्रपलाप. है, जड़ता' है !' वास्तविकता तो यंह हैं कि भक्तिरस 
पूर्ण रस है, अरन्य रस क्षुद्र हैं; भक्तिरस आदित्य है, अन्य रस खद्योत हैं । यह कहना युक्तियुक्त 
नहीं.होगा कि भक्तिरस का अनुभव सबको नहीं होता (अर्थात्‌ युवक-यूवतियों की उसमें कोई 
रुचि नहीं) भ्रतएव, सांवेजनिक न होने के कारण-उसकी गणना रसों में नहीं की जा सकती । इस 
शंका का समाधान यह है कि भक्तिभाव का ग्रस्तित्व सब में है; कितु.सभी में वह व्यक्त नहीं है, 
भक्तः में व्यक्त है । किसी भी:रस की अनुभूति के लिए तदनुकूल बौद्धिक भूमिका का होना आव- 
इयकः है । भक्तिदशा, भग्नावरणाचित्‌ होने के कारण, रस°-दशा ही है । और यदि सर्वजनानुभूत 
रस को ही: रस माना जाएगा तो रसराजं कहा जाते वाला शगार भी रसः. से हीत हो जाएगा; 
क्योंकि, श्वृंगा रिक रचनाएँ विषयविरक्त ' तत्त्वज्ञानी भगवद्धक्तो के मन में जुगृप्सा का भाव 
जागृत करती हैं। यदि ज्ञानियों को प्रमाण न मानकर प्रवृत्तिमार्गी जनसाधारणको ही श्राप्त 
माना जाएगा तो फिर सारे शास्त्र व्यर्थं हो जाएँगे । CB ME करर 
_ भक्तिरस शांतरस का अंग है, वह पृथक्‌ रस नहीं है--ग्रभिनवगुप्त को यह मान्यता“ तक- 
संमत नहीं है । कारण, दोनों में तात्त्विक भेद है। शांत रस का स्थायीभाव शम (तत्त्वज्ञान या 
आत्मज्ञान) है ॥१ कामस्पृहा-रहित वशीकारनामक वैराग्य के द्वारा दुत चित्त के प्रकाश को 
शम' कहते हैं ।भक्तिरस का स्थायी भाव भक्ति अर्थात्‌ भगवद्विषयक रति है ।* भगवद्धर्म के 
कारण द्रतचित्त की सर्वशविषयक धारावाहिक वत्ति (भगवदाकारता) भक्ति है। पहली वृत्ति 
निवृत्तिमूलक है और दूसरी प्रवृत्तिमूलक। पहली का आलंबन है संसार को असारता एवं पर- 
मात्मा का चितनःश्रौर दूसरी के श्रालंबन भगवान्‌ एवं उनके भक्तगण हैं। इसी कारण भक्त्या- 
चार्यो ने मीमांसकों को शुष्केशवरविभावक तथा ज्ञान-वैराग्य-द्रग्ध कहकर उन्हें भक्तिरसास्वाद 
करने वालों की पंक्ति से बहिष्कृत कर दिया था श्रौर भक्तों को सचेत किया था कि उनसे भक्ति 
रस की उसी प्रकार अ्वधानपूर्वंक रक्षा करनी चाहिए जिस प्रकार पथिक अपने वत्मंक की रक्षा - 
व॒कों से करता है।* | | | 
भारतीय काव्यशस्त्र की परंपरा में प्रेत्येक रस का संबंध किसी-नं-किसी पुरुषार्थ से हे 
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१. क्रोधशोकभयादीनां सावात्सुखविरोषिनाम्‌ | रसत्वमभ्युपगतन्तथानुभवमात्रतः !। | 
इहांनुभवसिद्धो5पि सहस्नगणितो रसः | जडेनेव त्वया कस्मादकस्मादपलप्यते || -“-भ० २० २।७७-७८ 

२. भ० २० २।७६ ` | 2 

३. भग्नावरणा चिदेव रसः | -रसगङ्गाषर, १० २७ 

४, अभिनवभारती, जिल्द १, ए० ३४० . | | 

५, इह तत्वज्ञानमेव तावन्मोचसावनमिति तस्यैव मोचे. स्थायिता युक्ता | तलब्ञानब्च नामात्मशनमेव | , 
~~अभिनवभारती, खण्ड १, ए० ३३६ Ee 
शान्तः शामस्थायिभाव उत्तमप्रकृतिमतः | ~-सा० द० ३।२४५ 

६. भ० २० २।२४ | 


७,६३० र्‌० सि० २।५।२ - | 


यस. भ०र० १३ ` | 
९, भक्तिरसतरङ्गिणी, १० १११, अंतिम श्लोक 


` ५०. एवं ते नवैवरसाः । पुमर्थोपयोगिल्लेन रब्जनाधिक्येन वा इयतामेवोपदेश्यत्वात्‌ | 


--अभिनवभारती,जिल्द १, ए० ३४१ 
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और प्रत्येक पुरंधार्थ किंसी-न-किंसी रंस से संबडे है। धर्मे, श्रथ और काम से संबंध रखने बाले 
रस वीर आदि हैं। मोक्ष-संबंधी रस शांत है। इस प्रकार इन पुरुषार्थो के संबंध से रसों का 
निरूपण किया गया है। दुःख से ग्रस्पृष्ट सुखानुभूति होने के कारण भक्ति भी पुरुषार्थ है।' 
पुरुषार्थरूपा भक्ति से संबद्ध रस की मान्यता स्वीकार न करना न्यायोचित नहीं है। ग्रतएव 
भक्तिरस की अवहेलना नहीं की जा सकती । 

श्युगार आदि लौकिक रसों में विषयावच्छिन्न चित्‌ के आनंद के अंशमात्र का ही स्फुरण 
होता है कितु भक्तिरस में श्रनवच्छिन्त चिदानंदघत भगवान्‌ के स्फुरण के कारण आनंद का 
ग्रत्यंताधिक्य होता है ।” इस दृष्टि से भक्तिरस रस ही नहीं श्रपितु सभी रसों में महत्तम है। 
अतएव ऐसे रस का अस्तित्व स्वीकार करना ही पड़ेगा । 

मम्मट ग्रादि प्राचीन आचायों की रतिदेवादिविषया व्यभिचारी तथाञ्जितः भावः प्रोक्त: 
आदि” उर्बितयों की श्रोर लक्ष्य करते हुए मधुसूदन सरस्वती ने भक्ति के रसत्व की पुष्टि में एक 
और अत्यंत रोचक तर्क दिया है। उनका कथन है कि प्राचीन रसकोविदों ने जिस देवादिविषया 
रति को रसन कहकर भाव कहा है उसका संबंध परमानंद परमात्मा से न होकर भ्रन्य देवताओं 
से है जो जीवत्वविशिष्ट हैं, परानंद के प्रकाश से रहित हैं।* मधुसूदन सरस्वती की इस कसौटी 
पर यदि हम तुलसीदास के भक्तिनिरूपण की परीक्षा करें तो कह सकते हैं कि उनके विविध- 
देववंदित*, निगमप्रशंसित”, चराचरनायक” राम परमानंदरूपः परमात्मा हैं। यह म्रधिकार- 
पूर्वक कहा जा सकता है कि तुलसी के रामविषयक भक्तिभाव की श्रभिव्यंजना में काव्यशास्त्रीय 
दृष्टि से भक्तिरस की सत्ता भ्रसंदिग्ध है । परंतु, जहाँ उन्होंने गणेश, सूर्ये आदि जीवत्वविशिष्ट 
` देवों के प्रति भक्ति निवेदित की है वहाँ प्राय: भक्तिरस न होकर भक्तिभाव ही है । 
` तुलसीदास की भक्तिविषयक परिकल्पना का विवेचन पहले किया जा चुका है। 'रस' शब्द 


१, क. दुःखासम्मिन्नसुखे हि परमः पुरुषार्थं इति सक्तन्त्रसिद्धान्तः | धर्मार्थकाममोवाश्चत्वारः पुरुषार्था इति 
` असिद्विस्तु लाङ्गलन्जीवनमितिवत्‌ साथने फललक्चनादोप॒चारिकीः। --भ० र० (दीका), ए० १४ - 
ख. धर्मार्थकामानां स्ततःपुरुषार्थत्वाभावात्तञ्जन्यसुखस्येव पुरुषार्थत्वे गोरवादनचुगमाच्च धर्मजन्यत्वादि 
विशोषणं परित्यज्य सुखमात्रं पुरुषाथ इति स्थिते समाधिसुखस्येव भक्तिसुखस्यापि स्वतन्त्रपुरुषार्थत्वात्‌ । 
“भ० २० (टीका), १० १६ | 
ग. पुरुषाथंचतुष्य्यान्तगतत्वेन वा स्यातन्त्येण वा भक्तियोगः पुरुषार्थः परमानन्दरूपत्वादिति निर्विवादम्‌ | 
_- “णभ० २० (टीका), ३० १७ 
२. इत्थन्च लौकिकरसे शज्ञारादो विषयावच्छिन्नस्येव चिदानन्दांशस्य स्फुरणादानन्दांशस्य न्यूनत्वं भगवदा- 
कारोक्‍तःवेतोवृत्तिलक्षणे भक्तिरसे त्वनवच्छिन्नचिदानन्दघनस्थ भगवतः स्फुरणादत्यन्ताधिक्यमानन्दस्य 
अतो भगवदभक्तिरस एव लोकिकरसानुपेक्ष्य परमरसिकेः सेन्यः | . 
“शा० भ० सू० १।१।२ पर भ० च०, पुन्य, कप 
- काव्यप्रकाश, ४।३५-३६ | 
-चन्द्रालोक, ६।१४; सा० द० इ।२६०"६१ 
भ० २० २।७३-७४ . Ei 
रा० १।१४६।१, ६।६३।३, ७।५।३ 
रा० १।१४६।३ 
रा० २।७७।३ 
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का प्रयोग उन्होंने विभिन्‍न प्रसंगों में अनेक भ्रर्थो में किया है--जल,* दुध,” तेल,* किसी वस्तु से 
निकाला गया तरल पदार्थ, फल का जूस,* मकरंद,* मधुर द्रव (श्वत), मादक पेय, शीरा,१ 
तत्त्व,” सारतत्त्व,'* रासायनिक द्रव्यो से तैयार किया गया भस्म, प्रवृत्ति, आस्वाद, छ 


की संख्या,“ ऐंद्रिय सुख,१६ भाव,* प्रेम,* उल्लास, £ मज़ा, विनोद,” आध्यात्मिक आनंद, 


१. बिलग होइ रस जाई कपट खटाई परत पुनि | --रा० १।५७ सो० 


२. स्वत प्रेम रस पयद सुहाए | --रा० २५९२२९ | 
दे दै सुमन तिल वासि कें अरु खरि परिहरि रस लेत। -- वि० १६०।३ 
४, पसु सुरथेनु कल्पतरु रूखा | अन्न दान अरु रस पीयूखा || --राँ० ६।२६।३ 
भू. सम जम नियम फूल फल नाना | हरिपदरति रस बेद बखाना | --रा० १।३७।७ | 
यहाँ पर रस? शब्द में श्लेष है | हरिपदरतिरस (भक्तिरस, भक्ति का आनंद) उपमेय है | फल का रस 
उपमान है | 
६. पियहिं सुमन रस अलि, बिट्प काटि कोल फल खात। -दो० ३४३ | 
पदकमलपरागा रस अनुरागा मम मन मधुप करे पाना | -रा० १।२११। छुं० ३ |. 
७. बोली गिरिजा बचन बर मनहुँ प्रेम रस सानि।। --रा० १११६ 
वालमीकि हँ सि-कहहिं बद्दोरी | बानी मधुर अमिय रस बोरी |] --रा० २।१२८।१ 
८. सुभट समर रस दुहुँ दिसि माते | कपि जयसील रामबल ताते. || --रा० ६।८१।२ . 
१. दंपति बचन परम प्रिय लागे | मृदुल बिनीत प्रेम रस पागे || -रा० १।१४६।४. 
स्यामल सलोने गात, भालस बस जँमात प्रिया प्रेम रस पागे || -गो० ७।२।२ 
१०. भानु क्र्सानु सबै रस खाहीं। तिन्ह कह मंद कहत कोउ नाहीं || --रा० १।६६।३ 
११. भ्रति रसक्ष सूच्छम पिपीलिका बिनु प्रयास ही पावे || --वि० १६७।३ 
१२. तुम्ह कहे भरत कलंक येह हम सब कहे उपदेसु। 
राम भगति रस सिद्धि हित भा .यह समउ गनेसु || --रा० २।२०८ 
उपर्युक्त रस? के दो अर्थ हैं-भक्तिजन्य आनंद ओर भस्म | 
१३. बाल केलि लीलारस ब्रजजन-हितकारी | --इु० १ ` | 
१४. छ रस रुचिर बिंजन बहु जाती | एक एक रस अगनित भाती || --रा० १।३२९।३ 
ज्यों नासा सुगंधरस बस रसना घषररस-रति मानी | --वि० १७०३ _. 
१५. सुभग सगुन उनचास.. रस रामचरित मय. चारु | --रा० प्र० ६।७।७ | 
१६. सीयरामपद पेसु. अवसि होइ सवरस विरति | ->रा० २१२६ 
जे जन रखे बिषय-रस, चिकने रामसनेह | --दो० ६१ 
तुलसी भूलि गयो रस एद्दा | ते जन प्रगट राम की देहा | -वं०्सं०्रम | 
१७. सो मन सदा रइत तोहि पाहीं | जानु प्रीतिरत एतनेहि माहीं || -रा० ५।१५।४ | 
सो सकोच रस अकथ सुबानी | समउ सनेहु सुमिरि सकुचानी | --रा० २।३१८।२ ` 
१८, लग्यो मन बहु भाँति तुलसी होइ क्यों रसभंग ? “० ५४ Fr 
मधुकर रसिकसिरोमनि कहिअ्त कोने यह रसरीति सिखाए | ङ्क ५० | | 
प्रीति को वधिक, रसरीति को अविक, नीतिनिपुनविबेकु है निदेस देसकाल को | --कंवि० ७१३५ 
१९. कहि संप्रेम सब कहा प्रसंगू | जेहि विधि रामराज रस भंगू। --रा० २।२२२।४ | 
२०. कहे बिनु रह्यो न परत, कहे राम ! रस `न. रहत । -णवि० २५६१ 
तुलसी अधिक कहे न रहदै: रस गूलरि को सो फल फोरे | “क” 


४ २१, दिलि मिलि करत सवोग सभा रसकेलि हो | “रा० न० १5 


२२. मगन ध्यान रस दंड जुग पुनि मन बाहेर कीन्ह | --रा० ११११ 
पूची प्रेम-भगतिरस इरि-रस जावहिं. दास] ~-वि० २०३६६ 


३८२ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


काब्यानंद* ग्रादि ।* इन विविध श्रर्थो में 'रस'का व्यवहार कोई नयी बात नहीं है। भारतीय साहित्य 
में ऐसा प्रयोग सनातन से होता आया है। उन्होंने 'भगतिरस' का व्यवहार दो ग्रर्थो में किया है। 
एक ग्रथे काव्यशास्त्रीय है और दूसरा आध्यात्मिक । काव्यशास्त्र के अनुसा र-शब्द-निबद्ध विभावों, 
प्रतुभावों श्रौर संचारी भावों की भावना से विकसित (पुष्ट) भगवद्रति (भक्तिभाव) भक्तिरस है 
आध्यास्मिक गर्थे में--भक्ति (ईश्वरविषया रति) स्वयमेव रस है।* भक्त की दृष्टि में कीर्तन 
आदि के द्वारा द्रुत भक्त-चित्त की भगवदाकारता भी भक्तिरस है और भक्तिपरक विभावादि- 
निरूपक काव्य के भावन से प्रतीत आनंद भी भक्तिरस है । उसके लिए भक्ति-दशा ही रस-दशा 
है---चाहे वह भगवान्‌ के स्मरणमात्र से प्राप्त हो, चाहे श्रर्चनादि से प्रौर चाहे विभावादिनिरू- 
पक काव्य से । भक्त के मन में प्रतिबिबित.परमानंदस्वरूप भगवान ही स्थायिभावता और रसता 
को प्राप्त होता है।* इंद्रियों की आनंदमयी भगवद्रूपता भी भक्तिरस ही है ।* | 
एकाध विद्वान्‌ 'रामचरितमानस' को काव्य न मानकर भक्तिरस का ग्रंथ मानते हैं ।* उनके 
वचन का संद्धांतिक निष्कर्ष यह निकलता है कि भक्तिरस काव्य से व्यावृत्त वस्तु है। यह मत 
तुलसी-संमत नहीं हैं। रामचरितमानसकार ने मंगलाचरण के पहले ही श्लोक में काव्य-रचना 
की पंचसूत्री योजना का निरूपण किया है । वाणी को पहला और विनायक को दूसरा स्थान देकर 
कवि ने ग्रपनी कृति के काव्यत्व की ही व्यंजना की है। अपने ग्रल्पज्ञताविषयक ग्रात्मनिवेदन में 
भी उसने कविता को पर्याप्त वेशिष्ट्य प्रदान किया है। इस महाकाव्य की प्रस्तावना में उसने 
कितनी ही बार बल देकर अपने को कवि और अपनी रचना को ग्रभिधा या व्यंजना द्वारा अनेक 
प्रकार से कविता: कहा है। काव्य-कृति के लिए 'प्रबंध' या 'निबंध' का व्यवहार परंपरा-सिद्ध 


तुलसिदास जे रसिक न यहि रस ते नर जइ जीदत जग जाये | --गी० १।३२।७ 
जिन्ह के मनमगन मए हैं रस सगन, तिन्ह के लेखे अ्रग न-मुकुति कवनि | --गी० ३।५।५ 
१. वर्णानामर्थसंधानां रसानां छन्दसामपि | --रा०, प्रथम श्लोक 
रामचरित जे सुनत अधाहीं | रस बिसेष जाना तिन्ह नाहीं [|| --रा० ७।५३।१ 
तौ नवरस षररस-रंस अनरस हो जाते सब सीठे | --बि० १६९१ | 
संबुक मेक सिवार समाना | इहाँ न बिषय कथा रस नाना || --रा० १॥३५।२ ' 
२. (क) 'अनरस! (वि० १६९१; १८३।३) को अर्थ दै--स्वादहीन अथौत्‌ फोका | ` ' 
(ख) “एकरस? (वि० २३|०, १३६।११, २४६।३, २६६।१$ रा० १।४२।४, १।३४१।४, ३।३६) का ग्रथ 
है--एकतार, अविकल एवं एकसमान रहने वाला | 
ग) “रस रस! (रा०'४।१६।३) का अर्थ है--धीरे-घीरे | 
(ध) 'अनरसे? (गी० १।१२।१) का अर्थ है--अनमंने | 
(ङ) 'गोरस' (रा० प्र० ७।१।४) का अथ है--दूध॑, दही आदि | 
३. सक्तिः ईश्वरविषयारतिरेव रसः --“वाचस्पत्य बृहत्‌ संस्छृतांमिधान' में “भक्ति”: के अंतर्गत उद्धृत 
डे स्‌० २० १|१० 


__ ५. यत्र मनःसबैन्द्रियाणाम्‌ आनन्दमात्रकरपदसुखोदरादिभगवदूरूपता तत्र भक्तिरस एव | 


__-मकितिमार्तणड) १० १०२५ दे०- अ हिस्ट्री ऑफ इन्डिअन फ़िलॉसफ़ी, जिल्द ४, पृ० शर ` ` | 
६. रामायण” को काव्य कहना उसका अपमान करना हैं | उसमें तो भक्तिरस का प्रवाह बहता है जो जीवन 
.. . को पवित्र कर देता है । {षं०- मदनमोहन मालवीय) +-कल्याण, रामायणायङ्ग, पृ० र `" | 
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है।' कविता का अर्थत्राची 'भनिति'* शब्द श्रवधी भाषा की प्रकृति और कवि की विनम्रता का 
परिचायक है । सबसे बड़ा प्रमाण सहृदय है। 'रामचरितमानस' को पढ़कर या सुनकर सहृदय 
पाठक को काव्योचित रमणीय अर्थ की प्रतीति होती है। अतएव वह काव्यकृति है! इस प्रकार 
के सहृदय भावको की संख्या असंख्य है। तुलसी के कवित्व पर ही मुग्ध होकर तो भक्तिवादी 
दार्शनिक मधुसूदन सरस्वती ने मुक्तकंठ से कहा था-- 
श्रानन्दकानने झ्यारिमिस्तुलसौजङ्भःमस्तरुः। 
| ` कृवितासञ्जरी यस्य रामभ्रमरभषिता ॥ ॒ 
निष्कर्ष यह है कि 'रामचरितमानस' काव्य है; परंतु, वह भक्तिरस का काव्य है। | 
` . भक्त के लिए भक्तिरस ही रस है । वल्लभाचायं ने तो काव्यमात्र को असत्य या सत्त्वहीन 
कहकर धर्म के विषय में उसकी ग्रनुपयोगिता की घोषणा की थी ।*तुलस। ने अन्य रसों का सर्वथा 
तिरस्कार किये बिना ही भक्तिरस की मुख्यता प्रतिपादित की है । उनकी काव्य-सिद्धांत-विषयक 
संपूर्ण अभिव्यंजनां भक्तिभावना से प्नुप्राणित है। काव्य का हेतु शक्ति और व्युत्पत्ति है। शक्ति 
(प्रतिभा) रामकृपा के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । जिस पर राम ग्रनुग्रह करते हैं उसके हूदयां- 
गण में सरस्वती कठपुतली की भाँति नृत्य करती है ।* व्युत्पत्ति (निपुणता) के साधन भक्तिपरक 
वेद, पुराण ग्रादि ग्रंथ हैं।* रामकथा का प्रतिपादन करने वाली कविता ही कविता है। विषय- 
कथा रस तो शंबुक, भेक भ्रौर शैवाल के समान हैं ।” प्राकृतजनों का गुणगान करना भारती का 
ग्रपमान है ।* काव्य का प्रयोजन है प्रबोधात्मक स्वांतःसुख*', स्वकीय एवं परकीय संदेह, मोह, 
भ्रम और कलुष का हरण)” तथा सुरसरिता की भाँति लोकमंगल की साधना । ` | 
. मानस-रूपक-निरूपणके प्रसंग में तुलसी ने भक्तिरस को नवरसों के मूर्धन्य पर प्रतिष्ठित 
किया है। काव्य के परंपराप्रसिद्ध नवरस तो मानसरूपी मानसरोवर के जलचर हैं, संतसभा 
आमराई है, शमयमनियम फुल हैं, ज्ञान फल है और भक्तिरस ही उसका रस हे-- | 
` नव रस जप तप जोंग बिरागा। ते सब जलचर चारु तड़ागा॥ | 
` सकृती साथ नाम गन गाना । ते बिचित्र जल बिहग समाना ॥ 
संत सभा चहु दिसि ग्रंबराई । श्रद्धा रितु बसंत समसगाई॥ . 
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१. रा० १।१४।४, १।३७।१३ रा०- १।१।शलोक ७ 
२. रा० १।८।६, १६२, १।६, १।१०।२, ११०४, ११०७०, १।१०क्‌, १।१४।४, ११४५, ११९९. 
३. दे०--भ० र० की प्रस्तावना, ४० ९३ हिंदी साहित्य का इतिहास, ए० १५९ 
४. तत्तदीप, २।८०३ अणुभाष्य पर बालबोधिनी का उपोद्धात, ए० ५३ 
, सारद दार नारि सम स्वामी | रामु सूत्रवर अंतरजामी | व्यक. 306 ण, 

जेहि पर कृपा करहिं जनु जानी | कबि उर अजिर नचावहिं बानी || --रा० १।१०४५।३ 
६. रा० १।३१।२, ७|१२०|७ क ला य 
७. रा० ११०२-२३ 
ह्‌ 


हद 


ऽ. रा० १४३८२ ` 
_ ६. रा० १११४ . 00: 
१०. रा० १|१|₹लोक ७, १।३१|१ ` 


११.रा० १।३१।३ 
१२, रा० ११४५ 
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_ अगति निरूपन बिबिध बिधाना। छमा दया दम लता बिंताना॥ 

सम जम नियम फूल फल ज्ञाना । हरिपद रति रस बेद बखाना॥? 
यहाँ यह शंका नहीं उठनी चाहिए कि इस संदर्भ में तुलसी का प्रतिपाद्य भक्ति है, भक्तिरस नहीं । 
कारण स्पष्ट है । इसके ऊपर ही भक्ति-निरूपण को लतावितान कह दिया गया है। उसकी पुनरुक्ति 


का अवसर नहीं है । 'रस' में दीपदेहरी-न्याय है । हरिपदरतिरस ही उस ज्ञान-फल का रस है। 


तुलसी ने अन्य स्थलों पर भी भक्तिरस का श्रेष्ठत्व और रसत्व श्रसंदिग्ध रूप से स्वीकार किया 
है ।२ हम अधिक-से-अधिक, समन्वयवादी दृष्टि से, यह कह सकते है कि भक्ति और भक्तिरस 


दोनों ही तुलसी के प्रतिपाद्य हैं। 'मानस' को पढ़कर या सुनकर जो काव्यानंद मिलता है वह 


भक्तिरस है और यदि भगवद्रलि का उदय होता है तो वह भक्तिभाव है । पहले का अनुभव सभी 
सहृदयों, काव्यरसिकों, को होता है और दूसरे का केवल भक्तजनों को। | 
अनेक भ्राचार्यो को मान्यता है कि मूलतः रस एक है; उसकी प्रकृति एक है। इसी दृष्टि से 


रसविचारकों ने किसी एक विशिष्ट रस को प्रकृति तथा इतर रसों को उसकी विकृति माना है । 


भरत? और अभिनवगुप्त” के अनुसार शांत रस प्रकृति एवं श्रव्य रस तथा भाव उसके विकार हैं। 


ग्रर्निपुराणकार* और भोज, ने (अपने विशिष्ट र्थ में) श्युंगार को अन्य रसों तथा भावों का 
मूल बतलाया है। भवभूति के अनुसार करुण ही एकमात्र स्थायी रस है ।” 'ग्रलंकारकोस्तुभ' के 


रचयिता कविकर्णपूर ने अन्य सभी रसों का ग्रंतर्भाव प्रेमरस में माना हे” विश्वनाथ“ आदि के 
मत से अद्भुत के स्वरूप में ही रस की एकता और अखंडता है । परवर्ती काव्यशास्त्रियों ने काम- 
रति-विषयक श्युंगार को रसराज को संज्ञा दी है। तुलसीदास की दृष्टि में भक्तिरस रसविशेष 
है। अन्य रसों या भावों का मूल न होने पर भी, रसराज है उनका ग्रभिमत है कि तुच्छ कवि 


की भी भक्तिपरक रचना आदरास्पद है; सुकवि की रमणीय काव्यकृति भी रामनाम के बिना. 


_ श्रीहीन है।'' 


तलसी ने भक्तिरस का अंतर्भाव शांत रस में नहीं माना हे । जब वे 'नवरस' कहते है" तब . 


उनका अभिप्राय सामान्यतः परिगणित श्हंगारादि नवरसों से ही होता हे । श्रौर भक्तिरस इनके 
अंतभू त नहीं है । जहाँ तक सामान्य काव्य-कृतियों का संबंध है तुलसी को इन नवरसों की स्वतंत्र 
सत्ता मानने में कोई आपत्ति नहीं है--उनके नवरसों के सेद्धांतिक उल्लेख से यह बात प्रमाणित 
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` १. रा० १।३७|५०७ 

२,वि० १६६।१, २०३।१६३ रा० २।२०य,-७।१२१्‌] १ 
` ३, नाट्यशास्त्र, ६।८३ के वाद कोष्ठगत शलोक ५ 
४, अभिनवभारती, पृ० ३४० | 


५. 0 पु० ३३६।१-६ 


__ ६. दे०--दि नम्बर शॉक रसज, ए० १६७६६ 
७, उत्तररामचरित, ३।४७ (इस श्लोक की व्याख्या अनेक प्रकार से की गयी है |) 
८, दे०--दि नम्बर ऑफ़ रसश्‌ , ए० १७०. 
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भक्तिरस | | आ... 


हो जाती है। व्यावहारिक रूप में भी उनकी 'कवितावली', 'गीतावली' आदि कृतियों में नवरसों 
को व्यंजना हुई है। लेकिन, उनकी महत्तम कृतियाँ भक्तिरसपरक ही हैं। 'विवयपत्रिका' तो 
भक्षतिरस का ही उत्स है। बीच-बीच में शगार आदि रसों का मेल होते पर भी 'रामचरित- 
मानस भक्तिरस का ही ग्रंथ है। 'मानस' की प्रस्तावना, बारबार राम के परब्रद्मत्व का स्मारण 


और पाठकों का अनुभव आदि इस बात के प्रमाण हैं। 'रामचरितमानस' को कुछ-च-कुछ नवों 


रसो में गिनना चाहिए'--“-एडिवत ग्रीव्स की यह मान्यता अंशतः सत्य है । इसकी सत्यता केवल 


इस ग्रथ में है कि 'रामचरितमानस' में भक्तीतर रसों की भी अभिव्यक्ति हुई है। परंतु उनकी 


व्यंजना ग्रंगी रस के रूप में नहीं हुई । यथार्थे यह है कि 'रामचरितमानस' का मुख्य प्रतिपाद्य 
रस भक्तिरस ही है। अन्य रस गौण हैं । 'मानस' एक प्रबंधकाव्य है । काव्य-कथा के ग्राग्रहवश 


` भक्तीतर रों की श्रभिव्यकित श्रवश्य हुई है परंतु वे भक्तिरस के पोषक बनकर ही ग्राये हैं । इस 


[काव्य की प्रबंधध्वनि भक्तिरस ही है । 
स्थायी भाव--काव्यशास्त्र की दृष्टि से भक्तिरस का स्थायी भाव भगवद्रति है ।' श्रृंगार के 


` स्थायी भाव रति और भक्ति-रति में मौलिक भेद यह है कि पहली रति दांपत्यविषयक रति है, 


उसमें शरीर के सुरतरूपसंबंधविशेष की कामस्पृहा होती है और दूसरी इससे भिन्न, भाव्य भग- 
वान्‌ के गुणश्रवण से द्रुत चित्त की धारावाहिको भगवदाकारा वृत्ति है। चित्त की इसी भूमिका 
में भगवदाकारतारूप रतिभाव अभिव्यक्त होकर परमानंदरूपता को प्राप्त होता है। यही परमा- 
नंदानुभूति रस है।* कुछ श्राचार्यो ने स्थायी भाव को ही रस कहा है, उनका वह (स्थायी भाव 
के लिए 'रस' शब्द का) प्रयोग औपचारिक है।* यह पहले ही कहा जा चुका है कि तुलसी दास- 
सरीखे भक्तकवि की दृष्टि में राम के नामश्रवण आदि के द्वारा उत्पन्न भगवद्रति भी भक्तिरस 
है और काव्यशास्त्रीय दृष्टि से, काव्य में उपस्थापित विभावादि के द्वारा अ्रभिव्यक्त उत्तम 
सुखात्मक भगवद्रति भी भक्तिरस है । वोपदेव ने अपने मुक्ताफल' में भक्तिरस का लक्षण इस 
प्रकार बतलाया है--व्यास आदि के हारा वणित विष्णु या विष्णुभक्तों के नवरसात्मक चरित्र 
के श्रवण ग्रादि से जनित चमत्कार भक्तिरस है । तुलसीदास की कृतियाँ इस मान्यता का समर्थन 
करती हें । हम कह आये हैं कि साधारण काव्य के नवरसों का निरूपण जो तुलसी की रचनाग्रों, 
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“यदि यह वात पूछी जाय कि रामायण को किस रस में गिनना चाहिए, तो यह कहना चाहिए कि डु 
न कुळ नवों में?-गसाइं तुलसीदास का जीवनचरित (एडविन ोव्स)-तुलसी-मंथावली, भाग ३, 
पू० ५७ | | 
२. स्थायी भावोऽत्र सम्प्रोक्तः श्रीकृष्णविंषया रतिः | --इ० र० सि० २।५।२ 
3. भ० र० २।३ 
४. भ० २० १।३ ओर उस पर टीका; शा० भ० सू० १।१।२ पर म० च०, ए० = | | 
५. अस्यामेव विभावादिना रसरूपतयाइसिव्यक्‍्तपरमानन्दलक्ष णमाव्याकारानपायालथायिभावे रसं बन्ति | 
 रसबिदः | --शा० भ० सू० १।१।२ पर भ० च०, प्र ८ A रे 
वस्तृतो मगवद्‌गणश्रवणादिजनितद्र तिरूपायां मनोवृत्तो विमावांदिभी रसरूपतयाभिन्यक्तो सगवदाकारता- | 
_ रूपरत्याख्यः स्थायी भावः परमानन्दसात्ञात्कारात्मकः प्रादुमंबति स एवं भवितयोग इति | 
--भवत्यधिकरणमाला, १० १७ | | 
„ भ्‌० र० ३।१२-१४ | 
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. ७. व्यासादिमिर्वेशितस्य बिष्णोर्बिष्णुभक्तानो वा चरित्रस्य नवरसात्मकस्य श्रवणादिना जनितश्चमत्कारो | 


भक्तिरसः | -मुक्का०, १० १६७ |, र en Se 


३८६ तुलसी-दशेन-मीमाँसा 


विशेषकर 'रामचरितमानस', में किया गया है वह जलचर के समान गौण है । मुख्य वस्तु है राम- 
सीता का सुयश । वह इस मानस का सुधा की भाँति जीवनदायक जल है।' कवि ने राम और 
उनके अवतारों के नवरसात्मक चरित्र का चित्रण भक्तिरस की व्यंजना के लिए ही किया है। 
'रामचरितमानस' के (ज्ञान-तयन-द्वारा निरीक्षितव्य) सात सोपान रघुपति-भक्ति के ही पंथ 
हैं। 

आलंबन--भक्तिरस के आलंबन भगवान्‌ और उनके भक्तगण हैं ।” तुलसीदास की भक्ति 
के मुख्य विषय भगवान्‌ राम ही हैं। उन्होंने रामेतर श्रवतारों का भी वर्णन किया है।* उनमें प्रधान 
श्रीकृष्ण हैं। 'कृष्णगीतावली' के अतिरिक्त अन्य कृतियों में भी उनका चित्रण हुआ है ।* परंतु 
तुलसी का मन ग्राराध्य रामू में जितना रमा है उतना अन्य अवतारों में नहीं । इसी लिए उनकी 
रामविषयक रचनाग्रों में भक्तिरस का ग्रजस्र प्रवाह है। सीता राम की शक्ति हैं, उनसे ग्रभिन्न 
और पुरुषकाररूपा हैं ।* अतएव सीता-विषयक पंक्तियाँ भी रसप्लावित हें ॥ तुलसी की भक्ति 
के विषयालंबन का दूसरा वर्ग कृष्ण आदि ग्रवतारों एवं शांकर आदि देवताओं का है। जहाँ 
रामेतर ग्रवतारों का वर्णन हुआ है, कृष्ण-विषयक कुछ पद्मों को छोड़कर, वहाँ तुलसी का भक्ति- 
भाव (सामान्य सहृदय की दृष्टि में) रस की कोटि तक नहीं पहुंच सका है। शिव-भवानी- 
विषयक स्तुतियों में अनेक स्थलों पर भक्तिरसता है । तुलसी ने गणेश, सरस्वती, सूर्य, गंगा, 
यमुना आदि को भी भक्ति का विषयालंबन बनाया हे!) यों तो भक्तजन प्रत्येक स्तुति को पढ़कर 
या सुनकर भक्ति-रस-धारा में निमग्न हो जाते हैं परंतु हमारी प्रतीति यह है कि उपरिनिदिष्ट 
गणेश आदि की स्तुतियों में काव्यशास्त्रियों का परंपराप्रोकत भाव ही है, रस नहीं । तुलसी- 
साहित्य में प्रभिव्यक्त भक्तिरस के श्रालंबन का तीसरा वर्ग रामभक्तो का है। उनकी सूची 
बहुत लंबी है। 'रामचरितमानस' और 'विनयपत्रिका' के आरंभ में गुरु, दशरथ, कौशल्या, 
वाल्मीकि, हनुमान्‌, लक्ष्मण, भरत, शत्रुघ्न आदि रामभक्तों को भावमथी वंदना की गयी 


१. रा० १।३७।१-२ 
२. रा० १।३७।१, ७।१२६।२ 
३. ह० २० सि० २।१।१६ 
४. वि० ५२३ रा० ६।११०।४ आदि 
५. कवि० ७।१३१, १३३-३५ वि० ५२।७, ६८।२-३; रा० १८८ | 
६. रा० ११८, वि० ४१-४२ 
७, केबहुँक अंब अवसर पाइ | 
मेरिओ सुधि थाइबी, कछु करुन कथा चलाइ || 
दीन सब अँगहीन छीन मलीन अघी अघाइ | 
_ जाम ले भरै उदर एक प्रभु दासी दास कहाइ | . 
बूमिद्दें सो दै कोन? कहिंबो नाम-दसा जनाइ | 
मुनत राम कृपाल के मेरी बिगरि्ौ बनि जाइ |. 
जानकी जगजननि जनकी किये बचन सहाइ 
तरै तुलसीदास भव तव नाथ-गुन-गन गाइ || --बिं०४१ | 
कवि० ७१३१, १३३ आदि हा १५52 
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सरसता के तारतम्य की दृष्टि से राम के बाद दूसरा स्थान हनुमान्‌ का ही है। हनुमद्विषयक 
स्तुतियाँ', विशेषकर 'हनुमानबाहुक' में, बहुत ही सरस एवं मामिक हैं ।* 

रस-सिद्धांत का यह आग्रह है कि ग्रालंबन में यथोचित गुणों का अस्तित्व होना चाहिए। 
अपात्र को आलंबन मानकर की गयी रचना रसानुभूति कराने में सर्वथा ग्रसमर्थ होती है । इसी- 
लिए भारतीय काव्य ग्रौर काव्यशास्त्र में नायक के स्वरूप-निरूपण पर इतना भ्रधिक बल दिया 
गया है । तुलसी ने राम को भक्तिभाव का सर्वश्रेष्ठ ग्रालंबन क्यों मावा--इसकी विस्तृत विवे- 
चना पूर्ववर्ती अध्यायो में की जा चुकी है। उनके राम सभी कमनीय गुणों के आकर हैं। 
वात्मीकि-रामायण के वाल्मीकि और नारद ने जिव लोकविश्वुत आदर्श गुणों की चर्चा की है 
और भारतीय काव्यशास्त्र में जिन नायकोचित गणों का प्रतिपादन किया गया है वे सभी गण 
मुलसी के राम में विद्यमान हैं । भारतीय महाकाव्य के नायक की ऐक मुख्य विशेषता यह भी है 
कि उसमें रूप“ रोर गुण के समन्वय का ग्रादशै उपस्थित किया गया है । जिस नायक में रूप और 
गुणों का यह समन्वय जितना ही अधिक होगा वह उतना ही लोकरंजक और लोकशंकर होगा । 
इसी परंपरागत धारणा के अनुसार तुलसी के श्रखिलगुणोदधि राम सर्वसौंदर्यसंपन्न भी हैं।* 
कोई भी प्राणी (सुर-ग्रसुर्‌, नर-वानर, पशु-पक्षी) ऐसा नहीं है जो राम के रूप को देखकर 
मुग्ध, ्रात्मविस्मुत, न हो गया हो। 

काव्यकोविदों ने चार प्रकार के नायक माने हैं--धीरोदात्त, धीरललित, धीरशांत और 
धीरोद्धत ।” तुलसी के राम में भारतीय नायक के सामान्य ग्रादशे-गुणों एवं धीरोदात्त तथा 
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१, वि० २५-३६ रा० ५।१।शलोकः्‌ 
२. भ्रापने ही पापतें त्रिताप ते कि साप तें 
बढ़ी है बाँहबेदन कही न सहि जाति है | 
आषध अनेक जंत्र-मंत्र टोटकादि किये, 
बादि भये देवता मनाये अधिकाति है || 
करतार, भरतार, हरतार, कमं, काल, 
को दै जगजाल जो न मानत इताति है | 
चेरो तेरो तुलसी तू मेरो कह्यो रामदूत, 
ढील तेरी बीर मोहि पीर तें पिराति है | --हचु०३० 
. वा० रा० १।१।२-२० | 
४. दशरूपक, २।१-२३ नाट्यदर्पण, कारिका १६१-६५; नाटकलचणरत्नकोश, ४० ५६-६०; 
सा० द० ३।३०, ३२; ह० र० सि० २।१।१६-२५ | 
५. रूप के प्रति आकर्षण मानव-मन की बहुत बड़ी कमजोरी है | हमारे महाकवियो ओर आचार्यो ने इस 
मनोवैज्ञानिक सत्य की नस को खूब पहचाना था | किसी कुरूप भिनभिनहे नायक के चित्रण से पाठक | 
का रतिभाव जागृत नहीं हो सकता | और, यदि किसी का होता है तो यह मानना पड़ेगा कि उसकी मति | 
में कोई-न-कोई गड़बड़ी अवश्य है । | 
६. रूपसीलसिंधु गनसिंधु बंधु दोन को दयानिवान जानमनि बोर बाहु-बोल को | --कवि० ७।१५ 
जयति शंगारसरतामरसदामडतिदेह गणगेह विश्‍वोपकारी | --वि० ४४३ | | 
७. रा० १।३१७।२०४, २।११४।१-२।१२०।४, ३।१६।२7३; गी० १।३४, १६२, १।१०६) २।३५३ 
कृवि० २।२३-२७ | यु | 
दशरूपक, २।३-६; सा० द्‌० ३।३१-३४ | 


it 


३८८ तुलसी-दर्शन-मोमांसा 


धीरशांत नायक के विशिष्ट गुणों का समुचित ग्राधान है । वे रूपवान्‌", अनुपम और अनवद्य 
हैं। संसार में ऐसा कोई जीव जंतु नहीं जिसे राम प्रिय हों।” वे भूपालचूडामणिई, रघुकुल- 
केतु, अतुलित-अजेय-शक्तिमान्‌  श्रोर साहिब ` हैं । वाग्मी, धामिक*, नीतिज्ञ और शुचि हैं । 
हृषीकेश", धीर", शांत *, सत्यपालक ९, नागर", सुजान”, ज्ञानी ९, विवेकी", शीलवान्‌", 
सरल", विनयी, संकोचशीलर और कोमल * हैं । मंगलकारी ९ ्रतिशय उदार” और क्षमा- 
वान्‌ हैं। यदि कभी क्षमा छोड़ते भी हैं तो भक्त के कल्याण के लिए।* वे शरणागतपालक 5? 

कृपालु और भाववल्लभ हैं ।॥ तुलसी के राम शील, शक्ति और सौंदर्य के अनुपम निधान 
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कृष्णभक्त आचायो ने नावकरूप में ग्रंकित कृष्ण का चतुविधत स्वीकार किया है । उनका 
यह अवसाय कृष्ण की सर्वतोमुखी पूर्णता प्रतिपादित करने के लिए है । तुलसीदास इस प्रकार के 
मोह और ग्राग्रह के वशीभूत नहीं हैं । प्रपनी लोकसंग्रहाभिलाषिता एवं मर्यादावादिता के कारण 
उन्होंने राम को धीरललित या धीरोद्धत नायक के रूप में चित्रित नहीं किया । राम का रूप- 

वर्णन, प्रेमनिरूपण आदि धीरललित नायक के व्यावतंक लक्षण नहीं है। ये विशेषताएँ धीरोदात्त 
आदि में भी पायी जाती हैं । राम के विषय में 'ललित” शब्द के प्रयोग से यह भ्रांति नहीं होनी 
चाहिए कि तुलसी राम का चित्रण धीरललित नायक के रूप में कर रहे हैं। धीरललित नायक 

का वैशिष्ट्य उसकी विलासिता आदि में हे । परंतु तुलसी के मर्यादापुरुषोत्तम राम विषयरस- 

खू्खे हैं। राजधर्मं के प्रति जागरुक हैं ।* वे हर्ष, विषाद, क्रोध, माया, मान आदि से रहित हैं।* 

अपने परित्राणपरायण और लोकपालनदक्ष ग्राराध्य को धीरललित विलासी के रूप में चित्रित 

करना तुलसी को वांछनीय नहीं जँचा । जनक-वाटिका और हिंडोले आदि” के श्वरुंगारिक प्रसंगों . 
के आधार पर भी राम में मधुररसानुयोगी धीरललित-गुणों-कलासक्तता, भोगप्रवणता 
आदि*--की पुष्टि नहीं की जा सकती । उन संदर्भो में भी, जहाँ कहीं अवकाश मिला है, काव्य- 
धर्मे की रक्षा करते हुए, दास्यंभक्तिमयी पंक्तियाँ बिठा दी गयी हैं ।' राम के धीरोद्धतत्व की 
बात तो दूर रही, उहंड लक्ष्मण में भी धोरोद्धत नायक की अ्रधिकांश विशेषताएँ”' नहीं हैं। वे. 
चपल, विकत्थन और रोषण तो हैं परंतु उनंमें ग्रहंकार, दर्प, मात्सर्य, छद्म और मायावीपन नहीं 
है। जो तम्हारि ग्रवसासन पावों । करक इव ब्रह्मांड उठावो | ग्रादि का कारण उनका राम- 
भक्तिप्रेरित रोष है, पापमुलक क्रोध नहीं । 
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श्राश्नय--भक्तिरस के आश्रय भक्तगण हैं। तुलसी के काव्य में इनके दो मुख्य वर्ग है--स्वयं 
कवि और कविनिबद्ध पात्र 'कवितावली' आदि मुक्तक रचनाओं में और जहाँ-तहाँ प्रबंधों' में भी 
तुलसी स्वयं ग्राश्नय हैं। भक्तिरस की महामहिम कृति 'विनयपत्रिका' तो उनका आत्मनिवेदन 
ही है। तुलसी के द्वारा निबद्ध पात्रों की, विभिन्न दृष्टियो से, विविधप्रकारक चर्चा भक्तों की 
मीमांसा के प्रकरण में की जा चुकी है। 

उद्दीपन बिभाव--उद्दीपन विभाव दो प्रकार के हैं। झ्रालंबनगत और श्रालंबनवाह्य। । ग्रालंबत- 

गत उद्दीपन के तीन वर्ग हैं--गृण, चेष्टा और प्रसाधन । सामान्य दृष्टि से, गुण ग्रालंअन के स्वरूप 
के ही अंतर्गत आते हैं परंतु जब उनका चित्रण उद्दीपक रूप में किया जाता हे तब ग्रपने इस वेशिष्ट्य 
के कारण उन्हें उद्दीपन विभीब कहना ही अधिक युक्तियुक्त प्रतीत होता है।* राम का सस्मित 
मुख, नयनतारल्य ग्रादि उद्दीपन विभाव के रूप में भी अंकित हुए हैं। राम की चेष्टाएं (बाल- 
क्रीड़ा, भक्तरक्षण, दुष्टवध आदि) आलंबन विभाव के दूसरे प्रकार (चेष्टा) के अंतर्गत आती 
हैं ।* ग्रालंबनगत उद्दीपन विभाव का तीसरा प्रकार प्रसाधन है । उसके अनेक रूप हैं--चसन, 
आकल्प, मंडन आदि। झगा, दुकूल आदि वसन हैं। केशबंधन, तिलक, तुलसीमाला आदि 
ग्राकल्प हैं । किरीट, कुंडल, हार, केयूर, किकिणी, नूपुर आदि मंडन हैं । सौंदर्यशास्त्र की दृष्टि 
से यह बात ध्यान देने योग्य है कि राम के छवि-वर्णन में तुलसी ने प्रसाधनरूप उद्दीपन विभावों 
का प्राय: समन्वित चित्रण किया है ।“ इसका कारण यह है कि संश्लिष्ट चित्र में जितनी मार्मिक 
प्रभावकता होती है उतनी किसी खंडचित्र में नहीं हो सकती । 

अनुभाव--भाव के श्रवबोधक विकारों की संख्या श्रनंत होने के कारण ग्रनुभाव भी अनंत हैं । 
तुलसी ने (भक्ति के आश्रय ) भक्तों के बहुसंख्यक ग्रनुभावों ग्रोर सात्विक भावों की रमणीय 
योजना की है ।* सात्त्विक भाव वस्तुतः अनुभाव ही हैं। अनुभावों में विशेष महत्त्वपूर्ण एवं सत्त्व- 
समुत्पन्न होने के कारण उन्हें सात्विक भाव' की संज्ञा दी गयी है। अनुभाव श्राश्रयगत ही होते 
हैं। भक्तिरस के शास्त्रीय विवेचन की दृष्टि से, भगवान्‌ के मनोगत भावों की शारीरिक अभि- 
व्यक्तियाँ (ग्रश्चुः, बाहुस्फुरणः आदि) विभाव के ही अंतर्गत गाती हैं, अनुभाव के नहीं; क्योंकि 
वे भक्ति (भगवद्विषयक रति) का अनुभावन (सूचन) न करके भगवान्‌ की ही वत्सलता, कृपा 
आदि का विभावन करती हैँ। 

संचारी--भारतीय काव्यशास्त्र की परंपरा में तेतीस संचारी भाव माने गये हैं ।१” भक्तिरस 
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मीमांसक ग्राचायों ने भक्तिरस के विवेचन में उन तेतीसों का परिगणन किया है ।' तुलसी द्वारा 
प्रतिपादित भक्तिपथ ज्ञानवैराग्य-संयुत है ।* अतः उनके काव्य में अभिव्यक्त भक्तिरस के 
| व्यंजक संचारी भावों में निर्वेद ग्रन्यतम है । प्रायः संपूर्ण 'विनयपत्रिका', 'कवितावली' के उत्तर- 
| कांड और 'रामचरितमानस' के श्रधिकांश भव्तिरसात्मक स्थलों में उसकी विवृति हुई हे ।* 
तुलसी की भक्ति प्रपत्त्यात्मक है । ग्रतएव उसमें देन्य का भी अत्यंत विशिष्ट स्थान है । हृदय- 
द्रावकता को दृष्टि से भरत की ग्लानि की गरिमा हिदी के संपूर्ण भक्तिकाव्य में अनुपम हे-- 
जे ग्रध मातु पिता सुत मार। गाइगोड महिसुर पर जार 
जे श्रध तिश्र बालक बघ कीन्ह । मीत महीपति माहुर दान्ह ॥ 
. जे पातक उपपातक भ्रहही। करम बचन मत भव कबि कहहीं ॥ 
| ते पातक सोहि होहु बिधाता। जों येहु होइ मोर मत माता ॥ 
| जे परिहरि हरि हर चरन भर्जाह भूत गन घोर । 
| तिन्ह कइ गति मोहि देउ बिधि जों जननी मत मोर ॥ 
बेचाह बेद धरम्‌ दुहि लेहीं। पिसुन पराय पाप कहि देहीं ॥ 
| कपटी कुटिल कलहप्रिय कधी । बेद बिदूषक बिस्व बिरोधी ॥ 
लोभी लंपट लोलूप चारा।जे तार्काह पर घनु पर दारा॥ 
पावों में तिन्ह क॑ गति घोरा। जों जननी येहु संमत सोरा ॥ - 
जे नह साधु संग अनुरागे। परमारय पथ बिमुख अभागे ॥ 
जे न भर्जाह हरि नर तनु पाई। जिन्हहि न हरिहर सुजस सोहाई ॥ 
तजि श्रुति पंथु बाम पथ चलहीं । बंचक बिरचि बेषु जग छलहीं ॥ 
| तिन्ह कइ गति मोहि संकरु देऊ । जननी जों येहु जानौं भेऊ ॥£ 
| | निवेद के अतिरिक्त प्रत्य संचारी भावों की व्यंजना भी प्रेक्षणीय है। शंका, चिता, आवेग,” 


क 


. ह० २० सि० २।४।१-६ 
« रा० १।४४, ७।१००ख 
. यथा-वि० २०१, २०२, २३४, २३५ 
. उदाहरणार्थ--वि० ११४, २४५३ हनु० ३०, ३६ 
, रा० २।१६७।३-२।१६८।४ 
, समुभि मातु करतब सकुचाहीं | करत कुतरक कोटि मच माहं || 
राम लखनु सिय सुनि मम नाउँ | उठि जनि अनत जाहिं तजि ठाऊ | 
मातु मतें महुँ मानि मोहि जो कछु करहिं सो थोर । 
अरघ अवगन छमि आदरहिं समुमिः आपनी ओर || 
| | जों परिहरहिं मलिन मनु जानी | जा सनमानहि सेवकु मानी | 
मोरे सरन राम की पनहीं। रामु सुस्वामि दोसु सब जन हीं | -+रा० २।२३३।४-२।२३४।१ 
७, रहेउ एक दिनु अवधि अधारा | सझुझत मन दुख भरड अपारा || | 
- कारन कवन नाथ नहिं आएउ | जानि कुटिल किथो मोहिं बिसराएउ [| 


जन 


AN HC ०८ छ ८२९३ 


| 

| 

| 

हेट" बीते अवधि रहहिं जौ माना | अथम कवन जग मोहिं समाना || --७।१।१-४ 
१ _____ द. भूप रूप तब राम दुरावा | हृदय चतुभुज रूप देखावा 

| वया । मुनि अकुलाइ उठा तब केस | बिकल हीनमनि फनिवर जसं | 
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मति,* स्मति, धति,? मरण,” उग्रता, हर्ष, विषाद, उन्माद, ब्रीडा, वितर्क,' जडता" आदि 


के संयोग से विभिन्‍न स्थलों पर भक्तिरस की उचित निष्पत्ति हुई है 


राग दाख रामु तनु स्यामा । साता अनुज साहत सुखघामा || 
परेड लकुट इव चरनन्हि लागी | प्रेम मगन सुनिवर बड़भागी || --रा० ३।१०।६-११ 
१. जन्म जन्म मुनि जतन कराहीं | अंत राम कहि आवत नाहीं || 
जासु नाम बल संकर कासी | देत सबहिं सम गति 'ग्रबिनार्स! || 
मम लोचन गोचर सोइ आवा । बहुरि कि प्रभु अस वनिहि बनावा।। --रा० ४।१०।२-६ 
२. जब जब भवन बिलोकति सो | 
तब तब विकल होति कोसल्या दिन दिन प्रति दुख दूनों || 
सुमिरत वाल-विनोद राम के सुदर मनितमन-हारी | 
दोत हृदय अति सूल समुझि पदपंकज अजिर-विहारी || 
दूरि करे को भूरि कृपा बिनु सोकजनित रुज मेरो ? ---गी० २।५४ 
३. नाथ आजु में काह न पावा | मिटे दोष दुख दारिद दावा || 
त काल मई कीन्ह मजूरी | आजु दोन्हि विधि बनि भलि भूरी || 
अब कळु चाथ न चाहिअ मोरे | दीन दयाल अनुमह तारे || -रा० २।१०२।३7४ 
४, हा रघनंदन प्रान पिरीते | तुम्ह बिनु जिश्रत बहुत दिन बीते || 
हा जानकी लखन दा रघुबर। हा पिंतु हित चित चातक जलधर [| 
राम राम कहि राम कहि | रामराम कहि राम | 
तनु परिहरि रबर विरह राउ गएउ सुरधाम || --रा० २१५५४ 
५, सुनहु भानुकुल पंकज भानू | कहां सुभाउ न कळु अभिमान || 
जां तुम्हारे. अनुसासन पावा | कंदुक इव बअह्यांड उठावों || 


७१७७ 


श्र 


तारां दन्नकदंड जिमि तव प्रताप बल नाथ | 
जों न करों प्रभु पद सपय कर न घरों धनु भाथ ॥ -7रा० १२५३ 
. जय रधुबेस बनज बन भानू | गहन दनुज कुल दहन हसाल | 


देवन्ह दीन्हीं दु दुभी प्रभु पर बरषहिं फूल । 
हरषे पुर नर नारि सब मिटी मोहमय सूल || --रा० १।२७४ 
७. पाइ सुदेह विमोह-नदी-तरनची न लही, करनी न कळू की | 
_ रामकथा बरनी न बनाइ, सुची न कथा प्रहलाद नश्र की। --कवि ७|८८ 
=, केंबहुक फिरि पाळ सुनि जाई | कवक नृत्य करइ गुन गाई || 
. अबिरल प्रेम सगति मुनि पाइ । प्रभु देखहिं तरु ओट लुकाई || --रा० ३।१०।६-७ 
१, रूपरासि तप अजिर बिद्दारी | नावहि निज प्रतिबिंब निहारी ।। 
_ मोहि सन करहि विविध बिधि क्रीडा | बरवत मोहि होति अति ब्रीड ॥~~रा० ७।७७।४-५ 


रे 


कभ 


१०. अवसि फिरहिं गुर आयेखु मानी | मुनि पुनि कहन राम रुचि जानी ॥ 


मातु कहेछु बहुरदिं रघुराऊ। रामजननि इठ करबि कि काऊ || 
` मोहि अनुचर कर केतिक बाता । तेहि महेँ कुसमउ बाम बिधाता || 
... जो हठ करों त निपट कुकरमू | हर गिरि ते गुरु सेवक घरमू॥ | 
` एकउ जगुति न मन ठदरानी | सोचत भरतहि रेनि मिद्दानी | --रा० २।२५३।२-४ 


०० ब्तब्ण्णिण पीसि देखि रघबीरा | प्रकटे हृदये इरन भवभीरा ।] 


a व पारि 


भवितरस |. देहरे 


ग्यारह रस--रसों की संख्या के विषय में मतभेद है।' तुलसीदास के काव्य में 
ग्यारह रसों को ्रभिव्यक्ति हुई है--भारतीय काव्यशास्त्र में प्रसिद्ध नवरस (शांत, श्रृंगार,” 
वीर, करुण, अद्भुत, हास्य,” रोड,” भयावक एवं बीभत्स") तथा वात्सल्य और भक्ति- 
रस । शास्त्रीय दृष्टि से, इस प्रसंग में यह बात विशेष रूप से प्रलक्ष्य है कि तुलसी ने केवल 
दस रस ही माने हैं। नवरस” तथा भक्तिरस?* का उल्लेख तो उन्होंने किया है, परंतु वात्सल्य 
रस का कहीं नहीं । ऐसा प्रतीत होता है कि उन्हें वात्सल्य का रसत्व मान्य नहीं है । इसके अनेक 
कारण हैं। यद्यपि तुलसी के पूर्ववर्ती विशवनाथ-सरीखे ग्राचाय ने वात्सल्य को रसता स्वीकारः 
कर ली थी” तथापि साहित्यिक जगत्‌ में उसकी पूर्ण प्रतिष्ठा नहीं हो पायी थी। तुलसी के 
समक्ष वात्सल्य रस का पर्याप्त साहित्य नहीं था, जिसके आधार पर वे उसे गौरव देते। सूरदास 
उनके समकालीन ही थे। उनके (सूर के) वात्सल्यरस-निरूपण को मान्यता प्राप्त करने में कुछ 
समय लग जाना बिल्कुल स्वाभाविक था। अपने वात्सल्य-वर्णन के आधार पर भी तुलसी 
वात्सल्यरस की परिकल्पना नहीं कर संके। उनके काव्य में निरूपित अधिकांश वात्सल्य वत्सल- 
भवितरस के ही अंतर्गत माना जाएगा । उसे केवल वात्सल्यरस की कोटि में नहीं रखा जा 
सकता । यही नहीं, तुलसीदास की वे पंवितयाँ भी जो सामान्य पाठक को केवल वात्सल्यरस 
की अनुभूति कराती हैं, तुलसी की दृष्टि में (अन्य भक्तजनों के लिए भी) वत्सलभक्तिरसः 
व्यंजक हूँ । | 

उपर्युक्त ग्यारह रसों के दो स्पष्ट वर्ग हें--एक भक्तिरस का और दूसरा भक्तीतर दस 
रसों का। भक्तिमान्‌ भावक कह सकते हैं कि तुलसी के संपूर्ण काव्य का अंगी रस भक्तिरस ही 
है। शृंगार, रौद्र, भयानक आदि रसों का निरूपण ग्रंगरूप में ही हुआ है। किसी भी रचना में 


१. आठ रस--विक्रमोवशीय, २१८; नाट्यशास्त्र ६।१६-१७ | 
नवरस--काग्यालङ्कारसीरसंमरह्‌, ४।४३ अभिनवभारती, खण्ड १, १० ३४१३ काव्यप्रकाश, ४२३, ३५ 
` इस रस--वाव्यालङ्कार, १०३; साहित्यदर्पण, ३।१८२, २५१ ह 
सोलह रस--भ० २०, द्वितीय उल्लास 
२. कृवि० ७।३१ 
३. रा० १।२२६-१।२३४, कंवि० १।१७ 
४, कवि० ६।४०-४६ 
!, रा० २।१४.६।२३ 
६. कवि० ६४५४ 
७. रा० १।१३४।१-१।१३५।१ 
=. कवि० १।२० 
३, कवि० ५४-२५ 


१०, कवि० ६।५० 


गी० २|५२-५३१ 
१२. वि० २४४-४ ह - 
१३. रा० ११७४, वि० १६६।१ 
१४, रा० ७१२५९. कै 
2५ सा० द० ३।२५१-४४. ` 


. १६, कवि० १।१-५ आदि 
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कवि के मानस से स्थायी भगवद्रति तिरोहित नहीं हुई है । श्रतएव तुलसी-निरूपित भक्तीतर रस 
की कल्पना करना निरर्थक है। इस कथन में यथार्थता, तर्कसंगति या समीचीनता नहीं है । 
इसका प्रबलतम प्रमाण यह है कि 'कवितावली', 'गीतावली','रामचरितमानस' झा दि की अनेका- 
नेक पंक्तियों के भावन से तटस्थ भावक के जिस वासनारूप स्थायी भाव का विकास होता है, 
वह भगवद्रति न होकर कामरति, जुगुप्सा, वात्सल्य या शोक ही है।' भक्तीतर रसों का विवे- 
चन हमारा प्रतिपाद्य नहीं है; प्रसंगवश ही उतका संकेत कर दिया गया है। यहाँ पर यह प्रति- 
पन्न कर देना अपेक्षित है कि तुलसीदास केवल भक्त ही नहीं थे, वे भक्त कवि थे । श्रश्‍वघोष के 
'सौन्दरनत्द'* की भाँति तुलसी की काव्यकृतियाँ भी मोक्षाथंगर्भा हैं। यद्यपि उनकी क्ृतियों का 
अधिकतर भाग मोक्षधर्म श्रथवा काव्यधर्म-विशिष्ट मोक्षधर्म का ही प्रतिपादक है तथापि ऐसे 
स्थल भी बहुत हैं जहाँ केवल काव्यधर्म का ही पालन किया गया है। 

रूप गोस्वामी और मधुसूदन सरस्वती ने भक्तिरस के विविध भेदों का भिन्न प्रकारसे निरू- 
पण किया है । रूप गोस्वामी ने मुख्य एवं गौण दो भेद बताकर मुख्य के पाँच (शांत, 
प्रीत, प्रेयान्‌, वत्सल और मधुर) तथा गौण के सात (हास्य, अद्भूत, वीर, करुण, रौद्र, भयानक 
और बीभत्स) उपभेदों के रूप में भक्तिरस के कुल मिलाकर बारह भेद माने हैं । अपने 'भक्ति- 
रसायन' में मधुसूदन सरस्वती ने सात चित्तद्रुतियों, तत्संबंधी सोलह स्थायी भावों और तद- 
नुसार सोलह रसों का विवेचन किया है। उनकी स्थापना है कि शुद्ध भक्तिरस केवल तीन हैं, 


१. कवि० १।१७, ६।५०३ गी० २।५२५३३ रा० २।१५६।२-३ 
२. सौन्दरनन्द, १८।६२३ 
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भक्तिरसं ३६ 
मिश्रित भक्तिरस सात हैं और शेष छः रस भक्तिरसत्व के ग्रथोग्य हैं । पूर्वोक्त सोलह रसों में से 
परिपुष्कल (शुद्ध या मुख्य) भक्तिरस केवल तीन हैं--विशुद्ध-भक्तिरस, वत्सल-भक्तिरस और 
प्रेयानू-भक्तिरस । किसी भ्रन्य रस या भाव का मिश्रण न होने से इन्हें प्रमिश्र भक्तिरस भी कहा 
जा सकता है।' श्रृंगार, करुण, हास्य, प्रीतिभयानक, श्रद्भत, युद्धवीर र और दानवी रये सात 
मिश्रित भक्तिरस हैँ; क्योंकि इनके स्थायी भावों (कामरति, शोक, हास, भयरति, विस्मय, 
युद्धोत्साह और दानोत्साह) का भगवद्भक्ति के साथ मिश्रण हो सकता है ।* शेष छः रस (शुद्ध- 
रोद्र, रोद्रभयानक, बीभत्स, धर्मवीर, दयावीर और शांत) भक्तिरसत्वानह हैं । इसका कारण यह 
है कि भगवान्‌ जुगुप्सा, धर्मोत्साह, दयोत्साह और शम के (भक्तिरस-विषयक) आलंबन नहीं 
हो सकते ।* ईर्ष्याज द्वेष और भयज द्वेष तो भगवद्विषयक होने पर भी प्रीति के साक्षात्‌ विरोधी 
हैं ।* प्रतएव उनका भक्तिरसत्व प्राप्त करना सर्वथा श्रसंभव है । | 

भक्तिरस के शुद्धत्व या केवलत्व श्रोर इतर रसों के साथ उसके सांकर्यं के ग्राधार पर तुलसी 
के काव्य में अभिव्यक्त भक्तिरस के भी दो भेद हैं--शुद्ध भक्तिरस तथा मिश्रित भक्तिरस । 
इन्हीं को क्रमशः मुख्य भक्तिरस तथा गौण भक्तिरस, एवं केवल भक्तिरस और मिलित भक्ति- 
रस भी कहा जा सकता है। शुद्ध भवितरस वहाँ होता है जहाँ स्थायी भाव के रूप में केवल 
भगवद्रति की अभिव्यंजना की गयी हो; * जिसमें कामरति, हास, शोक ग्रादि का मेल न किया गया 
हो । मिश्रित भक्तिरस वह है जिसमें भगवद्रति के साथ कामरति, हास, शोक श्रादि भावों का 
भी मिश्रण हो ।* तुलसी की मुक्तक काव्यरचना 'विनयपत्रिका' का अधिकांश शुद्ध भक्तिरस का 
उत्कृष्ट उदाहरण है। प्रबन्ध काव्य 'रामचरितमानस' में मिश्रित भक्तिरस की भी रमणीय 
व्यंजना हुई है। 

शुद्ध भक्तिरस--श्राश्चय भक्त, आलंबन भगवान्‌ के रूप, एवं भकतभगवत्संबंध के भेद 
से शुद्ध भक्तिरस के भी ग्रनेक भेद हैं। इस विषय में भक्तिरस-मीमांसक एकमत नहीं हैं। रूप- 
गोस्वामी दि के मत से शुद्ध (मुख्य) भक्तिरस के पाँच भेद हैं--शांत, प्रीत, प्रेयान्‌ वत्सल 
और मधूर ।” मधुसूदन सरस्वती के अनुसार शुद्ध (परिपुष्कल या श्रमिश्र) भक्तिरस केवल 
तीन हैँ--विशुद्ध भक्तिरस, वत्सल भक्तिरस, और प्रेयान्‌ भक्तिरस । तुलनात्मक अध्ययन को 
दृष्टि से कुछ बातें ध्यान देने योग्य हैं। वत्सल भक्तिरस दोनों को मान्य है। रूपगोस्वासी के 
प्रीत भक्तिरस तथा प्रेयोभक्तिरस, एक प्रकार से, मधुसूदन सरस्वती के प्रेयान्‌ भक्तिरस में समा- 
विष्ट हैं । रूप गोस्वामी का मुख्य (शुद्ध) शांत भक्तिरस मधुसूदन सरस्वती को शुद्ध या मिश्रित 
किसी भी रूप में मान्य नहीं है। वे रूपगोस्वामी के मधुर रस को भी शुद्ध और श्रेष्ठ भक्तिरस मानने. 
को तैयार नहीं है। वे उसे मिश्रित भक्तिरस की कोटि में ही रखते हैं। फिर भी उसकी प्रभ- 
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३६६ तुलसी-दर्शन-मौसांसो 
विष्णता स्वीकारने में उन्हे कोई संकोचं नहीं है । उनका कथन है कि यद्यपि भक्तिरस की दृष्टि 
से तीनों शुद्ध भक्तिरस ही श्रेष्ठ हैं तथापि श्रृंगार रस, मिश्रित होने पर भी, सभी रसों में 
बलवत्तम है, क्योंकि उसी में ही संभोगविप्रलंभानुसार रति का तीब्रतोब्रतरत्व पाया जाता हे ।' 
तुलसीदास के काव्य में अ्भिव्यक्त शुद्ध भक्तिरस चार प्रकार का है--विशुद्ध भक्तिरस, 
शांत भक्तिरस, प्रेयान्‌ भक्तिरस और वत्सल भक्तिरस । परानंदमय भगवान्‌ के माहात्म्य से 
उत्पन्न हर्ष के कारण द्रुतचित्त की भगवद्धिषयक शुद्ध सात्त्विकी रति विशुद्ध भक्तिरस का स्थायी 
भाव है। इसमें भगवान्‌ की महिमा श्रादि का श्रवण, कीर्तन, स्मरण झादि अनुभाव एवं हष, 
मति आदि संचारी भाव होते हैं। यथा--- 
सियराम-सरूपु श्रगाथ अनूप बिलोचन-मीनन को जल है। 
श्रुति रामकथा, मुख रास को नामु, हिएँ पनि रामहि को थलु है॥ 
मति रामहि सों, गति रार्माह सों, रति राम सों, रामहि को बल्‌ हे ॥ 
सञ की न कहै, तुलसी के मतें इतनो जग जीवन को फलु है ॥/ 
` तुलसी के काव्य में अभिव्यक्त शुद्ध भक्तिरस का दूसरा प्रकार शांत भक्तिरस” हे । उनकी 
कृतियों में 'शांत' के दो रूप हैं-शुद्ध शांत रस और शांत भक्तिरस। जहाँ स्थायी भाव के रूप 
में केवल शम की व्यंजना हुई है, (भगवद्रति की नहीं) वहाँ शांत रस है।“ जहाँ ज्ञानी भक्तों 
की ज्ञानपुविका भगवद्रति की व्यंजना है वहाँ शांत भक्तिरस हे । ऐसे स्थलों में ज्ञानचर्चा गौण हे । 
शम संचारी मात्र है। कवि का वास्तविक प्रतिपाद्य, स्थायी भाव, भगवद्रति ही है। शांतरस- 
प्रत्यायक तत्त्वज्ञाननिरूपण भगवद्रति ग्रौर भक्तिरस का पोषक है, एवं स्थायी भाव शम ईदवर- 
विषयक रति का श्रंग होकर आया है ।* शांत भवितरस का स्थायी भाव संकल्प-विकल्प से रहित 
मन वाले शमी भक्तों की झांता रति है। विभ, सच्चिदानंद, परमात्मा विषयालंबन और 
ग्रात्माराम तापस शांतभक्त आश्रय हैं। वेदोपनिषदादि का श्रवण, तीर्थादि का सेवन, ज्ञानी 
भक्तों का संसर्ग आदि उद्दीपन विभाव हैं। ज्ञानमुद्रा, निरपेक्षता, निरहंकारिता, भक्त्युपदेश 
आदि अनुभाव तथा रोमांच, कंप आदि सात्विक भाव हैं । निर्वेद, धृति, मति आदि संचारी भाव 
हैं।* स्वयं तुलसीदास", और उनके शंकर, सुतीक्ष्ण'”, अगस्त्य", सनक” आदि की झांता रति 
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मधुसूदन सरस्वती को शांत भक्तिरस का अस्तित्व कथमपि मान्य नहीं हे । उनका अभिमत हे कि शाम 
भगवद्विषयक नहीं हो सकता, सगवदभिन्न विषय ही उसके आलंबन विभाव हो सकते हें | इस प्रकार 

_ सिन्नास्पद होने के कारण वह भक्तिरसता प्राप्त करने में असमर्थ है | (दे०--भ० र० २।२७-२८) 

५. वि० १११, ११५, १२२, १६७ | | | 

६. रा० १।११७।३-१।११६, वि० ११६, ११७, १२०, १२१ 

७. हू० २० सि० ३।१।४०२४ | 

=. बि० १२१, १२३, रा० १।१।३लोक६ 

९. रा० १।११६।१-१।११६।२ 

१०. रा ३१११६ 

११. रा० ३।१३।३-७ 


डंडे: ern ति 


न न. हा पाना जिउमा 


>> िबळेट 


भक्तिरस ३६७ 
अनेक स्थलों पर रमणीयता के साथ व्यक्त हुई है। 

तुलसीदास के काव्य में अभिव्यक्त शुद्ध भक्तिरस का तीसरा प्रकार प्रेयान्‌ भक्तिरस है । 
इस रस का स्थायी भाव प्रेयोरति है । सेव्य-सेवक-भाव से की गयी भयवद्विषयक रति को प्रेवो- 
रति कहते हैं।' यह कहा जा चुका है कि तुलसीदास की भक्ति मुख्यतः सेव्य-सेवक-भाव की भक्ति 
है । अतएव उनके काव्य में श्रभिव्यक्त मुख्य भक्तिरस (मधुसूदन सरस्वती वाले गर्थे में) 
प्रेयान्‌ भक्तिरस ही है। | 

निश्रांत विचारणा के लिए रूपगोस्वामी और मधुसूदन सरस्वती का मतभेद स्पष्ट कर देना 
अपेक्षित है । रूपगोस्वामी ने भक्तिरस-संबंधी जिन स्थायी भावों का निरूपण किया है उनमें 
संभ्रमप्रीति (दास्य), सख्य तथा वात्सल्य तीन स्वतंत्र स्थायी भाव हैं और तदनुसार प्रीत, 
प्रेयान्‌ तथा वात्सल्य इन तीन रसों की अभिव्यक्ति होती है । मधुसूदने सरस्वती ने जो सात 
मूल चित्तद्रृतियाँ मानी हैं उनमें से एक चित्तद्रृति स्नेह है । इसी स्नेह के दो रूप हैं--वत्सल रति 
(पाल्य-पालक-भाव) और प्रेयोरति (सेव्य-सेवक-भाव) । इस प्रेयोरति की ही दो वृत्तियाँ हैं--- 
दास्य ग्रौर सख्य । अर्थात्‌ सख्य में भी सेव्य-सेवक-भाव अनिवार्य है । रूपगोस्वामी ने जिसे प्रीत- 
भक्तिरस कहा हे उसका स्थायी भाव संभ्रमप्रीति है । भगवान्‌ की प्रभृता के ज्ञान से चित्त में जो 
सादर कंप उत्पन्न होता है उसे 'संभ्रम' कहते हैं। प्रतएव संभ्रमप्रीति का अर्थ हुआ---माहात्म्य- 
ज्ञानपूविका भगवद्रति । उत्तरोत्तर वृद्धि के कारण इसकी तीन तारतमिक अवस्थाएँ हे--प्रेमा, 
स्नेह ग्रौर राग ।* इसके विषयालंबन हैं कृपा, शक्ति, ज्ञान, क्षमा भ्रादि गुणों के आकर भगवान्‌ 
एवं उनके निदेशवशवर्ती, प्रभुताज्ञानी भक्तजन ।“ इसके साधारण उद्दीपन भगवान्‌ का स्मित- 
पूर्वक अवलोकन, उनके गुणोत्कर्ष का श्रवण आदि तथा असाधारण उद्दीपन भगवदनुग्रह, हरि- 
भक्तसंगति आदि हैं ।४ हरिप्रीतिनिष्ठता, भक्तजनों से मैत्री आदि इसके असाधारण अनु भाव; 
भक्तों का आदर, विराग आदि साधारण झ्नुभाव; तथा रोमांच आदि ग्राठों सात्त्विक भाव हैं ।* 
हर्ष, दैन्य, ग्लानि आदि संचारी भाव हैं।* उन्होंने जिसे प्रेयान्‌ रस कहा है उसका स्थायी भाव 
सख्य है 5 मधसदन सरस्वती ने रूपगोस्वामी के उपयुक्त दोनों ही स्थायी भावों को एक ही मुल 

थाथी भाव माना है--प्रेयोरति (जिसकी निष्पत्ति प्रेयान्‌ रस के रूप में होती है) । तुलसीदास 

के एतट्रिषयक विवेचन के लिए मधसदन सरस्वतीका यह मत ही भ्रधिक उपयोगी है क्योंकि 
उनके काव्य में रूपगोस्वामी के प्रेयान्‌ रस की श्रभिव्यंजना न होकर मधुसूदव सरस्वती के प्रेयान्‌ 
रस की ही ग्रभिव्यंजना हुई है--श्रर्थात्‌ उनके द्वारा अभिव्यक्त सख्यभाव के मूल में भी प्रत्यक्ष 
या परोक्षरूप से सेव्य-सेवक-भाव विद्यमान है । 

प्रेयोरति के तीन मेद हैं--दास्य, सख्य श्रौर दास्यसख्योभयात्सक ।.तदनुसार प्रेयान्‌ रस के _ 
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भी तीन भेद हैं--दास्यप्रेयान रस, सख्यप्रेयान्‌ रस तथा उभयात्मक प्रेयान्‌ रस | तुलसी की 
प्राय: सभी सरस रचनाओं में दास्यप्रेयान्‌ रस का शक्तिमान्‌ प्रवाह है।' उनके साहित्य में अंकित 
दास्यप्रेयोरति (संञ्रमप्रीति) का रूप सवथा स्पष्ट है । यह दास्य-भाव ही उनकी समस्त कृतियों 
में सवंव्यापक स्थायी भाव है । यही कारण है कि वात्सल्य के श्राश्रय दशरथ, कौशल्या आदि 
का स्थायी वात्सल्य भी प्रायः तुलसी के स्थायी दास्य से मुक्त नहीं हो सका है। भरत श्रौर 
लक्ष्मण राम के भाई एवं सुग्रीव तथा विभीषण राम के सखा होकर भी उनके प्रति दास्यभाव 
का निवेदन करते हैं।* शिव, ब्रह्मा, शुक, सनक आदि ज्ञानी-विज्ञानी भी सेव्यसेवकभाव की 
भक्ति को अनिवार्य समभते हैं ।* 
सहृदयों के हृदय में स्थित स्थायी सख्यभाव आत्मोचित विभावादि के संयोग से पुष्ट होने 
पर प्रेयान्‌ रस कहा जातो है । इसके श्रालंबन हरि प्रौर उनके वथस्य हैं । विषय और आश्रय 
के भेद से हरि विषयालंबन एवं हरिवयस्य श्राश्रयालंबन हैं। श्यृंगार रस की भाँति दोनों को 
परस्पर भ्राश्रय और विषय नहीं माना जा सकता; क्योंकि, हरि के प्रति वयस्यों का स्थायी भाव 
सख्य युक्त भक्ति है, कितु वयस्यों के प्रति हरि का स्थायी भाव सख्ययुक्त वात्सल्य है। यदि यह 
भेद नहीं स्वीकार किया जाएगा तो हरि की भगवत्ता म्रौर वयस्य की भक्तिमत्ता ही लुप्त हो 
जाएगी । फिर भक्तिरस कहाँ रहेगा ? हाँ, भगवान्‌ का एक सखा दूसरे सखा की सख्यभक्ति का 
विषयालंबन हो सकता है। लेकिन, ऐसे भाव का निबंधन करने वाली रचना रसकोटि तक नहीं 
पहुँच पाती, अधिक-से-्रधिक भावव्यंजक हो सकती हैं। 
तुलसीदास मूलतः दास्यभक्ति के कवि हैं; अतएव उनके काव्य में सख्यप्रेयान्‌ रस की विशेष 
ग्रभिव्यंजना नहीं हो सकी। इस प्रकार के एकाध ही स्थल देखने को मिलते हैं । निम्नोद्धुत 
पंक्तियों में मित्रवृत्तिविदिष्ट प्रेयान्‌ रसध्वनि की रमणीयता है-- 
पुर बालक कहि कहि मृदुबचना । सादर प्रभुहि देखार्वाह रचना ॥ 
सब सिसु येहि मिसु प्रेमबस परसि मनोहर गात । 
तन्‌ पुलर्काह भ्रति हरष हियं देखि देखि दोउ स्रात ॥ 
 सिसुसब राम प्रेमबस जाने। प्रीति समेत निकेत बखाने ॥ 
निज निज रुचि सब लेहि बोलाई । सहित सनेह जाहि दोउ भाई ॥ 
राम देखावहि श्रनर्जाह रचना । कहि म॒द्‌ मधुर मनोहर बचना ॥ 
लब निमेष महु भुवन निकाया। रच जासु भ्रनुसासन माया ॥ 


vip 
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भगति हेतु सोइ दीनदयाला । चितवत चकित धनुष मखसाला ॥*. 
इस उदाहरण की समीचीनता पर यह आपत्ति की जा सकती है कि वे बालक भक्त नहीं हैं, 
उनमें सखिधर्मयुक्त भगवान्‌ की भावना नहीं है। इसका समाधान तुलसीदास ने ही इस ग्रवतरण 
की अंतिम पंक्तियों में कर दिया है। बालकों की भक्ति से ही प्रभावित होकर राम मखशाला 
का अवलोकन करते हें । राम के प्रति बालकों का बंधुवत्‌ व्यवहार उनके सख्यभाव का प्रत्यायक 
है । शास्त्रीय दृष्टि से यहाँ पर रसोचित सामग्री का भी समुचित संयोग है। राम विषयालंबन 
ग्रौर बालक ग्राश्रयालंबन हैं। राम के मनोहर वचन ग्रादि उद्दीपन हैं। हर्ष आदि संचारी भाव 
हैं । पुलक आदि अनुभाव हैं। इस प्रकार उपस्थापित विभावादि रसाभिव्यंजन में समर्थ हैं । 
सबसे बड़ी बात अनुभव है । इन पंक्तियों को पढ़कर सहृदयों को प्रेयान्‌ रस की अनुभूति होती 
है, अतः इनमें प्रेयान्‌ रस है । 
प्रेयान्‌ भक्तिरस के तीसरे प्रकार (दास्यसख्योभयारमक) की व्यंजना अनेक स्थलों पर हुई 

है। इसका कारण यह है कि सखातुल्य भरत, लक्ष्मण, सुग्रीव, विभीषण आदि भक्तों की राम- 
विषयक प्रीति का आधार सेव्यसेवकभाव ही है। विश्‍वास-विशिष्ट सख्यप्रेयोरति की रसात्मक 
प्रभिव्यंजना के लिए ग्रधोलिखित पद निदर्शनीय है-- 

केशव ! कारन कोन गसाई । 

जेहि अपराध श्रसाधु जानि मोहि तजेउ श्रग्य को नाई ॥ 

परम पुनीत संत कोमल-चित तिर्नाह तुमहिं बनि भ्राई। 

तौ कत बिप्र, व्याध, गनिकहि तारेहु, कछु रही स गाई? 

काल, करम, गति ग्रगति जीव को, सब हरि ! हाथ तुम्हारे । 

सोइ कछु करहु, हरहु ममता प्रभु ! फिरउ न तुमहि बिसारे ॥* 
उपर्युक्त पद के प्रथम दो पद्यों में की गयी सामीप्यसू चक अनौपचारिक प्रश्‍न-योजना एवं भगवान्‌ 
को दी गयी 'अवरेब”-पूर्ण लताड में सख्यभाव का समावेश है। अंतिम तीन पद्यों में आत्म- 
निवेदनात्मक दास्यभक्ति का ज्ञापन है । 

सख्यभकित के संबंध में यह बात ग्रवधानपुर्वक स्मरण रखने की है कि सख्यभक्ति वहीं मानी 

जा सकती है जहाँ भक्त सखिधर्मविशिष्ट भगवान्‌ की भावना करता है। परंतु जहाँ भगवान्‌ 
भक्त को तो सखा कहते हैं लेकिन भक्त उन्हें स्वामी के रूप में देखता है वहाँ सख्यभक्ति नहीं 
है । अतएव 'सुनहु सखा कह कृपानिधाना। जेहि जय होइ सो स्यंदन आना । राम की इस 


उक्ति में सख्यभक्ति का अस्तित्व नहीं है। इसके दो कारण हैं। सख्य भक्त की भावना है, भगवान्‌ | 


की नहीं । प्रस्तुत श्रद्धाली में राम का सख्यभाव व्यक्त हुआ है, विभीषण का नहीं। दूसरे 
विभीषण के मन में स्थित भक्तिभाव दास्य है। उसी के ऊपर की दो पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य 
F श्रधिक प्रीति मन मा संदेहा। बंदि चरन कह सहित सनेहा ॥ 
नाथ न रथ नहि तनु पदत्राना । केहि बिधि जितब बीर बलवाना ॥ 
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बंदिचरन और “नाथ' से हमारे कथन की निस्संदेह पुष्टि हो जाती हे । 
इसी प्रकार “पुनि रघुपति सब सखा बोलाए ।'''ये सब सखा सुनहु मुनि मेरे। भए समर 
सागर कहुँ बेरे।”' को भी सश्यभक्ति का उदाहरण मानना” युक्तिसंगत नहीं है । यहाँ पर सखि- 
धर्म से युक्त भगवान्‌ का भक्तद्वारा भावन नहीं किया गया है; बल्कि उलटे भक्तों के सखिधर्म 
का ही भगवान्‌ के द्वारा कृतज्ञतापूर्वक प्रकाशन हुआ है। भगवान्‌ आश्रय हैं और भक्त विषया- 
बन । जिस, पूर्ववर्ती पंक्ति में जामवंत आदि का भक्तिभाव व्यक्त हुआ है, उससे दास्य की | 
ध्वनि निकलती है-- देखि नगरबासिन्ह के रीती । सकल सराहूहि प्रभ्‌ पद प्रीती ४ एक बात 
यह भी ध्यान रखने की हे कि 'सखा' शब्द का प्रयोगमात्र सख्यभक्ति का लक्षण नहीं हे । उसमें 
पूर्वोक्त प्रकार से भक्तिभाव की अपेक्षित अभिव्यक्ति अवश्य होती चाहिए। उपर्युक्त उदाहरणों 
के पक्ष में एक यौक्तिक प्रश्‍न यह उठाया जा सकता है कि इन पंक्तियों के पठन या श्रवण से 
भावक का कौन सा भाव जागत होता है--सख्य-विशिष्ट भक्ति या दास्य-विशिष्ट भक्ति? 
हमारी मान्यता है--सख्य-विशिष्ट दास्यसक्ति । हमें इसे दास्य-विशिष्ट सख्यभवित कहने में भी 
संकोच है। कारण, ये सभी रामकथित सखा सभी श्रवसरों पर राम को अपना स्वामी और अपने 
को उनका दास ही मानते हैं । 
तुलसीदास के काव्य में अभिव्यक्त शुद्ध भक्तिरस का चौथा प्रकार वत्सल भवितरस है । 
उनकी कृतियों में निरूपित वात्सल्य तीन रूपों में निष्पन्न हुग्ना है--शुद्धवात्सल्यरस, शुद्धवत्सल- 
भक्तिरस और वात्सल्यमिश्रित वत्सलभक्तिरस । गीतावली , कवितावली और “रामचरित- 
मानस' में निरूपित वात्सल्य इयत्ता एवं ईदुक्ता दोनों की ही दृष्टियो से गौरवशाली है । विभिन्त 
स्थलों पर विषयालबन के शरीर, श्राकल्प ग्रौर मंडन के नयनाभिराम सरस चित्र भ्रंकित किये 
गये हैं। संयोग ग्रौर वियोग की विविध दशाओं में आश्रय की चित्तवृत्तियों की, अनुभावो और 
संचारी भावों की सूक्ष्मेक्षिकापूर्वक हृदयहारिणी ग्रभिव्यंजना की गयी है। श्रालंबनगत और 
आलंबनबाह्य उद्दीपतों का मर्मस्पर्शी चित्रांकन किया गया है। | 
सूर की तुलना में भी तुलसी के वात्सल्य-निरूपण की कतिपय विशेषताएं ध्यान देने योग्य 
हैं। इसमें संदेह नहीं कि सर वात्सल्य के अन्यतम कवि हें । परंतु, इस क्षेत्र में भी तुलसी का 
स्थान काफी ऊँचा है । वत्स के प्रति जननी के वात्सल्य की ग्रतिशयता प्राय: सर्वत्र ही देखी जाती 
है। सर में भी इसका आधिक्य है। कितु पुत्र-वियोग की भावना मात्र से सुरलोकपरक्षक वि 
` विजेता पिता के द्रतचित्त की कातरता की पराकाष्ठा का चमत्कारकारी कारुणिक ग्रालेखन 
समर्थ कवि तुलसी की लेखनी का ही चमत्कार है। वात्सल्यमयी माँ के हृदय की अभिव्यंजना 
में भी तुलसी का काव्य-कौशल उत्तम कोटि का है । राम के संयोग तथा वियोग के भ्रनेक ग्रवसरों 
_ पर कौशल्या के वात्सल्य का मामिक चित्रण असाधारण है।* इसमें भी विशेष लक्ष्य करने योग्य. 
बात यह है कि दशरथ और कौशल्या को यह भली भाँति विदित है कि राम परन्नह्म परमेश्वर हैं; * 


, रा० ५७४ £ | | 

. ढा० सु शीराम शर्मा ने इसे सख्यमलि। का उदाहरण माना है (दे०--भक्ति का विकास, ५० ७४६) | 
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भक्तिरस | | | ४०१ 


फिर भी वे वात्सल्य से अभिभूत और कातर हो उठते हैं।' सूर के वात्सल्य की विविधता एक 
सीमित क्षेत्र में ही है । तुलसी के वात्सल्य का क्षेत्र भ्रत्यंत व्यापक है । देश-काल की विविध भुमि- 


काओ में जीवन को जितनी विविध परिस्थितियों एवं मानव तथा श्रमानव के जितने विविध 


संबंधों की निदशंना तुलसी ने की है वह सूर से कहीं ग्रधिक है। पार्वती, राम, लक्ष्मण, सीता, 
आदि के प्रति माता-पिता एवं स्वयं कवि के वात्सल्य का वर्णन तो सुंदर है ही कितु राम और 


सीता के प्रति सास-ससुर, अन्य गुरुजनों तथा साधारण दर्शकों का वात्सल्य भी विशेष द्रष्टव्य | 
है । मेना, सुनयना, कौशल्या, सुमित्रा आदि की परिस्थितियों में जो वैविध्य है वह यशोदा आदि 


में नहीं है । सपत्नी-पुत्रों के प्रति सौतेली माताओं के स्नेह का इतना चित्ताकर्षक निरूपण? ग्रन्यत्र 
दुर्लभ है । कृष्ण के मथुरा-गमन में लाचारी है; लेकिन राम का गमन झनिवार्य नहीं है। कृष्ण 
के साथ राधा नहीं गयी थीं, राम के साथ सीता भी हैं। वक्रता इस बात में है कि दशरथ चाहें 


तो कैकेयी को वरदान न देकर अंधकप में डाल दें; कौशल्या, वसिष्ठ आदि चाहें तो रामको. 


ग्रवध में ही रोक रखें; ग्रौर यदि राम स्वयं चाहें तो वन न जाएँ । फिर भौ वे जाते हैं और वेदना 
का पारावार उमड़ता है । धर्म की मर्यादा वंदनीय है ! भगवान्‌ राम का भक्तों के प्रति स्नेह भी 
वात्सल्य है। इसीलिए उन्हें भक्तवत्सल कहा गया है । राम को भवतवत्सलता का निरूपण तुलसी 
के अतिशय प्रिय विषयों में से एक है । वात्सल्य के इस रूप की निबंधना भी तुलसी के वात्सल्य- 
निरूपण की भ्रनुपेक्षणीय विशेषता है । यदि तुलसी के राम ने किसी की माखनचोरी नहीं की, 
गाये नहीं चरायीं, बालाओं से छेड़छाड़ नहीं की, तो क्या हुआ ? उनका विशवमंगलकारी लोक- 
रंजक धनुर्धर रूप एक गोरसप्रेमी माखनचोर लीलावतार की श्रपेक्षा कहीं अधिक महनीय है.। 
जहाँ केवल पाल्यपालकलक्षण युक्त पुत्रादिविषय्रक स्मेह की अभिव्यक्ति हुई है वहाँ शुद्ध 
वात्सल्य रस है ।* जिन स्थलों पर पाल्यपालकभाव एवं भगवद्रति का प्रभाव समान है वहाँ 
वात्सल्यरस-मिश्चित वत्सलभक्तिरस है। जहाँ पाल्यपालकभाव के द्वारा मुख्यतः भगवद्रति की 


_ ही अभिव्यंजना हुई है वहाँ वत्सलभक्तिरस है ।* 


वत्सलभव्तिरस के मख्य विषयालंबन हैं भगवान्‌--श्याम, रुचिर सवंसल्लक्षणयुक्त, मदू 
प्रियभाषी, सरल, विनयी आदि । तुलसी के काव्य में वत्सलरति के विषयालंबन के रूप में जहाँ 


भरत, लक्ष्मण, सीता ग्रादि का रमणीय चित्रण हुआ है वहाँ वात्सल्य रस है, वत्सल भक्तिरस _ 


नहीं; क्योंकि वहाँ वे ईश्वररूप नहीं हैं, अतः उनके आश्रयालंबन वत्सल स्नेह मात्र से दुतचित्त हैं 
भक्तिभावना से नहीं । इस रस के उद्दीपन बालरूप भगवान्‌ का शंशवचापल्य, रूप-वेष, जल्पित, 


स्मित, लीला आदि हैं। इसके श्रनुभाव शिरो घ्राण, हाथ से अंगों का स्पर्श, आशीर्वाद, निदेश, 


लालन, प्रतिपालन, चुंबन, आइलेष, नामग्रहणपूर्वक आह्वान आदि हैं। इसमें भ्रन्य रसों में अभि- 
व्यक्त आठों प्र कार के सात्त्विक भावों के अ्रतिरिक्त एक नवाँ सात्त्विक भाव भी होता है जिसे 
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आगे के सुकबि रीकिहैँ तौ कबिताई 
न तौ राधिका क॑न्हाई सुंमरन को बहानो है।' 

श्व गारमिश्रित भक्तिरस में भक्ति की प्रधानता होती है। श्युंगारका निरूपण भक्तिरस में 
सहायक बनकर आता है। श्राराध्य का श्ु'गार-तिरूपण करते समय भी कवि इस बात को कभी 
नहीं भूलता कि उसके निरूपित श्ूगार का विषयालंबन भजनीय है। उस. कविता के द्वारा 
भावक की भगवद्रति ही विकसित होकर उसे रसानुभूति कराती है। सूर, तुलसी आदि की 
रचनाओं में इस प्रकार की कविताओं के प्रचुर उदाहरण विद्यमान हुँ । 

तुलसी के काव्य में मधुररस की ग्रभिव्यंजना नहीं है। इससे यह सिद्धांत निकलता है कि 
उनकी दृष्टि में यह श्रतिशयोवत रस भक्तिमिश्चित शगार से अ्घिक और कुछ नहीं है । शिव 
और पार्वती तथा राम और सीता के श्र गारिक प्रसंगों में उन्होंने आराध्य के प्रति इस प्रकार 
के माधुर्य भाव का प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से तिरस्कार किया है ।* उनके काव्य को पढ़कर हमें 
इस रस की अनुभूति नहीं होती । फिर भी उनके काव्य में शगार है रौर उसकी अभिव्यक्ति के 
तीन रूप हैं--- | | 

१. शुद्ध शटर गार रस--इसके आश्रय तथा ग्रालंबन राम-सीता, गोपी-कृष्ण ग्रादि हैं ।” इसकी 
व्यंजना तुलसी ने अनेक स्थलों पर की हैं, कितु काव्यधर्म के पालनवश। यह उनका ग्रभीष्ट 
प्रतिपाद्य नहीं है। 

२. भक्तिसंकीर्ण श्डुंगार--जहाँ भक्ति और शुंगार का मिश्रण है कितु शृंगार अधिक 
` प्रभावशाली है!” 

३. शृंगार रसंकोणे अक्ति---जिन संदर्भो में श्रृंगार ्रौर भक्ति का मिश्रण है परंतु भक्ति- 
रस प्रधान है ।“ 

हिंदी-काव्य में शुंगा र-मिश्चित भक्तिरस अनेक शैलियों में व्यक्त हुआ है। कहीं आत्मा की 
नायिका (पत्ती) के रूप में ओर परमात्मा की नायक (पति) के रूप में कल्पना की गयी है।' 
कहीं काव्य की नायिका पर आत्मा का रौर नायक पर परमात्मा का आरोप किया गया है ।' 
कहीं काव्य की नायिका पर परमात्मा का ग्रौर नायक पर आत्मा का आरोप हुमा हे । कहीं द्रष्टा 


भक्त के द्वारा भगवान्‌ की प्रेमलीला का तत्सुलभाव या स्वसुखभाव से वर्णन है । कहीं भगवान 
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सः किट 


अक्ति ` 


ओर उनकी प्रिया के श्रृंगार का मर्यादावादी दृष्टिकोण से निरूपण किया गया है ।' अंतिम शैली 
ही अपने परिष्कृत रूप में तुलसी को ग्राह्य है । उनकी कविता में इसी पद्धति पर मर्यादित शगार 
की अ्रभिव्यंजना हुई । 
कतिपय शोधकर्ताग्रों ने तुलसीदास में भी मधुररस की क्षीणधारा का अस्तित्व स्वीकार 

किया है। रामकाव्य के विशेषज्ञ ग्रध्येता डा० भगवती प्रसाद सिंह की मान्यता है कि तुलसी- 
साहित्य में भी रसिकसाधना की झलक दुष्टिगोचर होती है । उनका मत है कि तुलसी का सखी- 
रूप गीतावली में पूर्ण रूप से प्रकाश में आया है। उनके इस निष्कर्ष के दो आधार है-- 
१. 'गीतावली' के कुछ पद और २. ब्रजनिधि की साक्षी । 'गीतावली' के आधार पर तुलसी 
के विषय में डा० सिंह का कथन है--“उनके कुछ वर्णनों से ऐसा लक्षित होता है कि वे भी 
ग्रंशतः इस प्रकार की साधना के अपने जीवन में कभी-त-कभी भक्त थे । गीतावली का एक पद 
है-_ 

ET जसे ललित लखन लाल लोवे, | 

तेसिये ललित उरमिला परसपर लखत सुलोचन कोते । 
 सुखमासागर सिंगारसार करि कनक रचे हैं तिहि सोने । 
 रूपप्रम-परमिति न परत कहि बिथकि रहो मति सोने । 

सोभासोल सनेह सोहावने समउ केलि गृह मौने । 

देखि तियत के नयने सफल भए, तुलसोदास हू के होने । 
'केलिगृह' की झाँकी से 'तियनि' का नयन सफल' करना तया तुलसी का उस दृश्य के प्रति 
ग्रौत्सुक्य प्रकट करना उनकी मधुरसाधना की ओर संकेत करता जान पड़ता है ।” उनके इस मत 


से सहमत होने में कठिनाई है । उपरिवणित केलिगृह' में जिस केलि का उल्लेख किया गया है 


वंह केलि उर्मिला ग्रौर लक्ष्मण की है, सीता-राम की नहीं । तुलसीदास के ग्राराध्य सीता-रास 
हुँ । मर्यादावादी तुलसीदास ने उमिला और लक्ष्मण की केलि का भी यहाँ पर क्रोई वर्णन नहीं 
किया; क्योंकि, आराध्य राम के भक्त को भी मधुररस से संबद्ध करना उन्हें ग्रनुचित जँचा । इसी 
पदं के ऊपर के पदों में राम-जांनकौ की 'जोरी' का रूप-चित्रण भी अनुपेक्षणीय हैं। यदि तुलसी 
में रसिकसंप्रदायी कवियों का सा माधुयंभाव होता तो राम-सीता के केलिगृहगमन और वहाँ. 
पर उनकी कामक्रीडा का वर्णन वे अवश्य करते । | 
गीतावली' के कुछ पदों के आधार पर डा० सिंह ने तुलसी में तत्सुखी भाव भी बलताया 
है। "“गीतावलो में वनयात्रा के प्रसंग में ठीक उसी अवसर पर जहाँ मानस में एक तायस 
आता है कहीं से आ्राकर सहसा उपस्थित एक स्त्री की प्रेम-विद्धुलता का वर्णन किया है-- 
-सखिहि सुसिख दई, प्रेम मगन भई | 
सरति बिसरि गई श्रापनी श्रोही। क | 
तुलसी रही है ठाढ़ी पाहन गढ़ी सो काढ़ी,. ` 
१. सूरसागर, ६२३, २५ 
२. गी० १७२, ७२१२२ `` 


__ ३. गी० (तुलसी-मंथावली), १।१०५ १९. के | FR ली 
४. उन्तीसबी शती का रामभक्ति-साहित्य(अप्रकाशित),४० ६५-६६; रामनकित में रसिक सम्प्रदाय, १० १०५-६ 


४०६ | तुलसौ-द्शेन-मीमांसा, 


| न जाने कहां ते भ्राई कौन की को ही | 
स्वामिनी सीता का कृपादृष्टि से देखने ग्रोर हृदय से लगाने का भी उल्लेख है-- 
सनेह सिथिल सनि बचन सकल सिय 
चितई श्रघिक हित सहित श्रोहो । 
तलसी मनहु प्रम कपा को मूरति फिरि 
हेरि के हरषि हिये लियो हे पोही ॥ 


इस प्रसंग से सहसा स्त्रीरूप में आराब्य-युगल के समक्ष आने वाली, सीता जी के द्वारा आलिगित 
इस स्त्री को यदि तापस की भाँति ही तुलसी से अ्रभिन्त मान लिया जग्ये तो कहा जा सकता है 
कि मानस में उनका ग्राराध्य के प्रति ग्रात्मनिवेदन दास्यभाव का था और गीतावली में उनकी 
ग्रात्मबिभोरता एवं ग्रात्मसमपण श्रृंगार भावना से प्रेरित । प्रथम में इस श्रवसर पर वे इष्ट- 
देव के चरणों पर गिरे थे कितु अपने इस दूसरे रूप में वे स्वामिनी के हृदय से लगे। रसिक- 
सिद्धांत के अनुसार सखियों का सीधा संबंध आराध्यदेव (राम) से नहीं होता, वे सीता की 
ग्रंशोद्‌भावा हैं ग्रतएव स्वयं को उन्हें (सीता को) समर्पित करके ही तत्सुखभोग की भ्रधिकारिणी 
होती हैं । ग्रज्ञात स्त्री का सीता द्वारा आलिंगन संभवतः इसी तथ्य का स्मरण कराता है। 
इस संभावना के; विषय में भी अनेक संदेह उठते हैं। डा० सिंह को स्वयं भी संदेह है। 'हिये 
लियो है पोही' का 'ग्ालिगन' अर्थ करना भी विवाद-मुक्त नहीं हे । “रामचरितमानस' के तापस 
और 'गीतावली' की नारी के रूप में तुलसी स्वयं आये हैं--इसका कोई प्रमाण नहीं है । अपने 
लिए तिजपुंज' आदि” का व्यवहार करना रामचरितमानसकार तुलसी की प्रकृति के विरुद्ध है। 
गीतावली' की उस अज्ञात स्त्री को यदि तुलसी का प्रतिरूप सापत्ति स्वीकार कर भी लिया 
जाए तो भी एक नारी द्वारा दूसरी नारी (अपनी स्वामिनी) का आलिंगन रसिक-साधना की 
सिद्धि में केसे सहायक प्रमाणित होगा ? प्रस्तुत गीत के अ्रतिरिक्त 'गीतावली' के ही अन्य गीतों 
एवं “रामचरितमानस”, 'कवितावली' आदि में राम-सीता के ग्रलौकिक रूप से इसी प्रकार भ्रभि- 
भूत नर-नारियों की संख्या बहुत बड़ी है। परंतु उन्हें 'स्वसुखी' या 'तत्सुखी' भाव से भ्राविष्ट है 
मानने में संकोच होता है । 
ब्रजनिध्नि' की साक्षी“ पर ्राश्चित निष्कर्ष को मान्यता भी विचारणीय है । उनका ग्रनुमान 
तुलसी-मंथावली, दूसरा खंड, १० ३३३ 
२. तुलसी-ग्रथावली, दूसरा खंड, १० ३३४ | | 
३. उन्नीसवी शाती का रामभक्ति-साहित्य (अप्रकाशित), १० ६६-६७ 
आर भी दे०--रामभक्ति में रसिक सम्प्रदाय, ५० १०६-७ 
४ तेहि अवसर एकु तापसु आवा | तेजपंज लघ बयसु सुहावा । 
कबि अलखित गति बेष विरागी | मन क्रम बचन राम अनुरागी | --रा० २।११०|४ 
_ ५. तुलसी-साहित्य में इस प्रकार के माधघुयंसक्ति के सूत्र पाकर ही मजनिषि? ने उन्हें तुलसी सखी? के 
` रूप में देखा हो तो कोई आश्चय नहीं 
` सकल सखियन में सिरोमनि दास तुलसी तुम रहो | . 
करो सेवन सुचिर रुचि सों सुजस की वानी कहो |. 


तुलसी सुवृन्दा सखी को निज नाम ते वृन्दा सखी! 


दास तुलसी! नाम की यह रहसि में मन में लखी || --जजनिधि-संथावली, ५० २७५-७६ 
~ णाऱिन्तीसाडी शती का रामभक्ति-साहित्य (अप्रकाशित), ए० ३६-६७ | 


ऑर्करशिशिशारशिर्शिणिणी खक 0 सपे 


भक्तिरस हू हा 


कि तुलसी की रसिक-भावना के कारण ब्रजनिधि ने उन्हें सखी' कहा है । विद्वदूबर डा० सिंह ने 


वतलाया हे कि ब्रजनिधि ही नहीं रामचरणदास, रामरसरंगमणि, बनादास आदि ने भी तुलसी के 
प्रति अपने परम आदरभाव का ज्ञापन किया है। वस्तुतः संपूर्ण रसिक-संप्रदाय में तुलसी और 
उनके 'रामचरितमानस? को अपार संमान प्रदान किया गया है । तुलसीदास की मान्यता रसिक- 
रामभक्ति की एक प्रमुख विशेषता है। रामचरणदास (जन्म सं० १७६०) ने तो 'रामचरित- 
मानस की रसिकसंप्रदायपरक टीका भी लिखी है।' रसिकसंप्रदायी भक्तों द्वारा तुलसी को दी 
गयी मान्यता का रहस्य क्या है ? यह मानव स्वभाव है कि अपने मत के समर्थन के लिए वह 
ग्राप्त महापुरुषों की साक्षी का उपयोग करता है। अतएव इन रसिकसंप्रदायी रामकवियों ने 
भी इस 'रवना से प्रेरित होकर समाज में सर्वाधिक प्रतिष्ठित रामकवि तुलसी को अपने मत 
का पोषक बतलाने की चेष्टा की । र | 
तुलसी के 'रामचरितमानस' ने समाज में मर्यादापुरुषोत्तम राम का जो आदर्श रूप प्रति- 
ष्ठित कर दिया था उसके विरुद्ध राम का घोर श्रुंगारिक रसिकसाधनापरक रूप उपस्थित करने 
में चरित्रहीन कहे जाने का भय था । जनता ने उनका आदर नहीं किया श्रौर न किसी प्रकार की 
रुचि दिखायी । ग्रननुकुल लोकमत के कारण ही रसिकसाधनापरक . रामकाव्य की हस्तलिखित 
प्रतियाँ समाज से उपेक्षित होकर पुस्तकालयों में या कुछ व्यक्तियों के पास ही पड़ी रहीं । दूसरी 
ओर, 'रामचरितमानस' की प्रतियाँ घर-घर में मिल जाएँगी। पढ़े-लिखे और अपढ़ भी *राम- 
चरितमानस' में ग्रवगाहन करके ग्रानंद प्राप्त करते हैं। ऐसे लोकप्रिय 'रामचरितमानस' और 
उसके राम की मर्यादा के विरुद्ध कविता लिखना आत्मघात करना था । श्रतएव ग्रात्मरक्षाका 
एक उपाय समभकर ही इन कवियों ने तुलसी को सखी और 'रामचरितमानस' को रसिक- 
साधनापरक बतलाया था । इसीलिए इन सखी-भाव के भक्तकवियो ने तुलसी के राम की 
प्रंपरा-प्रसिद्ध मर्यादा का सम्यक ध्यान रखा है और घोर विलास के चित्र अंकित करते समय 
भी. उनके एकपत्नीव्रत को रक्षा की है । 
. सखी-संप्रदाय के कवियों की एक मुख्य विशेषता यह भी है कि बे अपने लिए सखी, अलो 
आदि शब्दों या उपनामों का प्राय: व्यवहार करते हैं। यदि तुलसी सखी-भाव के भक्त होते तो 


बे भी अपने लिए सखी', अली' आदि,का प्रयोग करते । सखी-भाव का अव्यक्त रूप भी तुलसी 


दास में नहीं माना जा सकता । उनका मर्यादावादी दास-भाव उनके संपूर्ण साहित्य में इतना | 
अभिभावशाली है कि सखी-भाव के लिए लेशमात्र भी अवकाश नहीं है। 'रामचरितमानस' की 
बात तो दर रही 'बरवेरामायण' में भी जहाँ राम-सीता के लीला-विलास का अवसर आया है, 
वहाँ से तुलसी ने सखियो को हटा दिया है।” यह सखी-भाव का प्रत्यक्ष विरोध है। 'रमारमसन'. 
या 'श्रीरमन' जैसे शब्दों के आधार पर भी उनके काव्य में मधुररस.को कल्पता नहीं को जा. 
सकती क्योंकि उनमें 'रमन? का व्यवहार (रति के अर्थ में) साभिप्राय नहीं है। | 
तुलसीदास और रसिक-संप्रदाय की बहुत-सी मान्यता समान है । दोनों में वेधी भक्ति का 
गौरव है । दोनों ने उपास्य से व्यक्तिगत संबंध की घनिष्ठता पर बल दिया हे. । दोनों को राम- 


वी न भ पाल, 


दे०--रामभवित में रसिक सम्प्रदाय, ए० १५६-६१ 


. ५. बू० रा० 22. 


३. रा० ७१४ ०१) १० = 


ह तुलसो-दर्शन-मीमांसा 


चरिंत की मर्यादा का ध्यान है । दोनों हनुमान्‌ की महिमा और सहायता स्वीकार करते 
दोनों की दृष्टि में चित्रकट, भ्रयोव्या आदि का विशेष महत्त्व हे । परंतु ये सभी ऊपरी बातें हैं । 
रसिक' या 'सखी' के व्यावर्तक धर्म तुलसी में बिल्कुल नहीं हैं--न तो वे स्वसुखी भाव से अपने 
को सीता मानकर राम के साथ रमणभाव की व्यंजना करते हैं और न तो तत्सुखीभाव से ही 
अपने को सीता की सखी मानकर रामसीता के विलास को देखते हुए आनंदलाभ करते हैं । 
उन्होंने अपनी कृतियों में यथासंभव ऐसे अवसर ही वहीं राने दिये । और यदि ऐसे श्रवसर आये 
भी तो उन्हें टाल दिया । रसिक-साधना में निरूपित वेधी भक्ति का आडबर तुलसी में नहीं है । 
श्रुगारपरक अ्रष्टयाम-वर्णन का भी अभाव है। सखीभाव के भक्तो ने हनुमान्‌ को सीता-भगिनी 
और रामसखी के रूप में ग्रंकित किया है। तुलसी ने निज को ही नहीं हनुमान्‌ को भी दास की 
श्रेणी में ही रखा है। उन्होंने सीता-राम को ही नहीं उमा-महेश्वर को भी आराध्य जगज्जननी 
` और जगत-पिता के रूप में देखा है । 

_ ग्राचायं चंद्रबली पांडे ने 'प्रभदासीदास कहाइ” का जो एक अर्थ यह निकाला है कि 
तुलसीदास रसिकभावनानुसार अपने को राम की दासी कहना चाहते हैं) वह प्रसंग और पात्र के 
औचित्य की दृष्टि से कथमपि तके-संगत नहीं है। हम डा० भगवतीप्रसाद सिह के इस कथन से 
पूर्णतया सहमत हैं कि “गोस्वामी तुलसीदास रसिक साधना की तत्कालीन स्थिति और सिद्धांतों 
से भली भांति परिचित थे । कितु ऐसा प्रतीत होता है कि अनेक कारणों से उन्होंने इसे समयो- 
पयोगी न समझा और लोकमंगल के विचार से मर्यादापुरुषोत्तम राम के ऐश्वर्य भाव को ही 
अपने मानस का विषय बनाया।”* इस भाव की उपासना में तुलसी का अपना कोई विश्वास 
नहीं था, फिर भी 'गीतावली' के उत्तरकांड में उन्होंने माधुर्यं भाव से संबंधित पद लिखे हैं । 
. इन पदों में रूप औ्रौर यौवन के कुछ उन्माद के चित्र भी पाये जाते हैं। 'गीतावली' के अनेक 
_ पदों? में राम के रूप-यौवन का श्युंगारिक चित्रांकन है। कितु वह उज्ज्वलनौलमणिकार के 

 उज्ज्वलरस का व्यंजक नहीं है; क्योंकि, मधुरभक्तिरस में तुलसी की आस्था ही नहीं थी । उक्त 
पदों में भो तुलसीदास का मर्यादावाद बलवत्तर है । इसका एक प्रबल प्रमाण यह्‌ है कि कवि ने 
. राम का नखशिख' वर्णन तो किया है कितु सीता या अन्य सुंदरियों का नहीं । यदि तुलसी में 
_ माधुयंभाव होता तो कृष्ण-कवियों की भाँति वे (तुलसी) रमणियों के वासनोहोपक अंगों और 
_ विलासचेष्ठाओं के मादक चित्र भी अवश्य उपस्थित करते। यह भी नहीं कहा जा सकता कि 


तुलसी अपने को सीता या उनकी सखी का तदात्म प्रतिरूप मानकर राम के ही सौंदर्य-वर्णन में 


तुप्ति-सुख का अनुभव करते हैं, अतएव उन्हीं के सरस रूपांकन पर उनका ध्यान केंद्रित है। 
_ इसका कारण यह है कि वे सीता को अंबा ग्रौर स्वामिनी तथा मर्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ राम को 
पिता और स्वामी समभते हैं । 
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भक्तिरस 0 क इव्ह | 


निष्कर्ष यह कि तुलसी के साहित्य में भक्त ग्रौर राम के विविध संबंधों की चर्चा है, सीता- 


राम का मर्यादित शूंगार-चित्रण है, उन दोनों के रूप को देखकर द्रुतचित्त नर-तारियों के रति" 


भाव की तलस्पर्शी भ्रभिव्यंजना है; कितु.वह मधुररस नहीं है । 

मिश्चित भक्तिरस--भक्तीतर दस काव्यरसों के मिश्रण के आवार पर तुलसीदास के काव्य 
में प्रभिव्यक्त मिश्रित भक्तिरस दस हैं । पूर्वोक्त शांतमिश्रित भक्तिरस, वात्सल्यमिश्रि त भक्ति- 
रस और श्रू गारमिश्रित भक्तिरस के अतिरिक्त वीरमिश्रित भक्तिरस, करुणमिश्रित भक्ति- 
रस”, अद्भुतमिश्रित भक्तिरसः, हास्यमिश्रित भक्तिरस”, रौद्रमिश्चित भक्तिरसः, भयानकः 
मिश्रित भक्तिरसः तथा बीभत्समिश्रित भक्तिरस” की भी अ्रभिव्यंजना हुई है । यह पहले कह 
जा चुका है कि मधुसूदन सरस्वती भक्तिरस के साथ रौद्र, बीभत्स, धर्मवीर, दयावार और शांत 
का मिश्रण असंभव समभते हैं; क्योंकि भगवान्‌ इन रसों के स्थायी भावों के आलंबन नहीं हा 
सकते । इसमें संदेह नहीं कि भक्तिमान्‌ व्यक्ति भगवान्‌ के प्रति क्रोध, जुगुप्सा आदि नहीं कर 
सकता । परंतु, केवल इसी तथ्य को मिश्रित रस के अभिधान का एकमात्र प्रवत्ति-निमित्त मानना 
आवश्यक नहीं है। ग्रालंबन चाहे जो हो, यदि किसी रचना के भावन से भावक काबाभत्स आदि 
किसी भी रस के आस्वाद के साथ-साथ भक्तिरस की अनुभूति होती है तो वहाँ मिश्रित भवितरस 
मानना युक्तिसंगत है। इसी व्यापक दृष्टि से ही तुलसी के काव्य म व्यक्त इन मिश्रित भक्ति- 
रसों की चर्चा की गयी है। 
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अनुबंध--२ 
चयनिका 
(लुलसीदर्ञान-दिग्दर्दान्‌] 


ब्रह्म राम-- | 
१. यन्मायावशवत्ति विश्वमखिलं ब्रह्मादिदेवासुरा: 
| यत्सत्वादम्‌ षैव भाति सकल रज्जौ यथाहेभ्रॅमः । 
यत्पादप्लवमेकमेव हि भवांभोधेस्तितीर्षावतां 
वंदेहं तमशेषकारणपर॑ रामाख्यमीश हरि! --रा० १।१श्लोक ६ 
२. लव निमेष महुँ भुवन निकाया। रचे जासु अनुसासन माया ॥ ---रा० १२२५२ 
भृकुटि बिलास सृष्टि लय होई । सपनेहुँ संकट परे कि सोई॥ --रा० ३।२१।२ 
३. रामु ब्रह्म परमारथ ख्या । ग्रत्रिगत अलख भ्रतादि अतूपा ॥ --रा० २९३४ 


हु क 


अगुन सगुन दुइ ब्रह्म सरूपा । अकथ अगाध श्रनादि श्रनूपा॥ 

मोरे मत बड़ नामु दुहँ ते। किए जेहि जुग निज बस निज बूते ।। 

प्रौढि सुजन जनि जानहि जन की । कहउँ प्रतीति प्रीति रुच मन की ॥ 

एकु दारुगत देखिश्र एक्‌ । पावक सम जुग ब्रह्म बिबेकू ॥ 

उभय अगम जुग सुगम नाम तें । कहेउँ नामु बड़ ब्रह्म राम ते ॥ 

ब्यापकु एकु ब्रह्म अबिनासी । सत चेतन घन आनंद रासी ॥ 

ग्रस प्रभु हृद्यं अछत अ्रबिकारी । सकल जीव जग दीन दुखारी ॥ --रा० १।२३।१-४ 
झूठेउ सत्य जाहि बिनु जाने । जिमि भुजंग बिनु रजु पहिचाने ॥ 


जेहि जाने जग जाइ हेराई। जागे जथा सपन भ्रम जाई। | 
बंदौं बाल रूप सोइ रामू । सब सिघि सुलभ जपत जिसु नामू ॥ 


मंगल भवन अमंगल हारी। द्रवो सो दसरथ अजिर बिहारी ॥| --रा० १।११२।१-२ 


एक बात नहि मोहि सोहानी। जदपि मोहबस कहेउ भवानी ॥ 


तुम्ह जो कहा राम कोउ आना । जेहि श्रुति गाव धर्राह मुनि ध्याना ॥ 
__ कहहि सुनहि ग्रस ग्रधम नर ग्रसे जे मोह पिसाच । 
पाखंडी हरिपद बिमुख जानाहि झूठ न साच ॥ 


अज्ञ अकोबिद अंध ग्रभागी । काई बिषय मुकुर मन लागी॥ | 


` लंपट कपटी कुटिल बिसेषी। सपनेहु संत सभा नहि देखी॥. 


0 र ` कड्ह्ि ते बेद असंमत बानी । जिन्हकं सूक लाभु नहिं हानी ॥ 


चवनिकां ११“ ७ डौ a 3 


मुकुर मलिन अरु नयन बिहीना। राम रूष देखहि.किमिः दीन ॥ : : : 


जिन्हक अगुन न सगुन बिबेका । जल्पाहि कल्पित बचन ग्रनेका ।। 
हरि माया बस जगत भ्रमाहीं ।तिन्हहि कहत कछ अघटित नाहीं ॥ 
वातुल भूत बिबस मतवारे। ते नाह बोलहि बचन बिचारे ॥ 


जिन्ह कृत महा मोद मद पाना। तिन्हकर कहा करिग्र नहि काना ॥ | 


अस निज हृदये विचारि तजु संसय भजु रामपद। 
सुनु गिरिराजकुमारि भ्रम तम रबि कर बचन मम ।। 
सगृनहि अगुर्नाह नहि कछ भेंदा । गांवहि मुनि पुरान बुध बेदा ॥ 


, अगुन अरूप अलख श्रज जोई । भगत प्रम बस संगत सो होई ॥ 
जो गुन रहित सगुन सोइ केसे । जलु हिम उपल बिलय नहि जैसे ॥ 
जासु नाम श्रम तिमिर पतंगा । तेहि किमि कहिग्र बिमोह प्रसंगा ॥. 


राम सच्चिदानंद . दिनेसा । नहि तहँ मोह निसा लव लेसा॥ 
सहज प्रकास रूपः. भगवाना। नहि तहेँ पुनि बिज्ञान बिहाचा ॥ 


हरष बिषाद ज्ञान अज्ञाना । जीव धर्म अहमिति अ्रभिमाना ॥ ` 
राम ब्रह्म ब्यापक जग जाना। परमानंद . परेस पुरावा ॥ . 


पुरुष प्रसिद्ध प्रकास “निधि” प्रमट परावर नाथ। 
रघुकुल मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नाएउ माथ ॥ 
निज भ्रम नहि समभहि प्रज्ञाती। प्रभु पर मोह धरहि जड़ प्रानी ॥ 


` जथा गगन घन पटल निहारी। आँपेउ भानु कहहि कुबिचारी ॥ 
` ` चितव जो लोचन ग्रंगलि लाएँ । प्रगट जुगल ससि तेहि क भाए॥ 
उमा राम बिषइक ग्रस मोहा नभ तम धम धरि जिमि सोहा ॥ _ 


बिषय करनं सुर जीव समेता । सकल एक तें एक सचेता ॥ 


सब कर परम प्रकासक जोई। राम ग्रनादि अवधपति सोई॥ | 
जगत प्रंकास्य प्रकासक रामु । मायाधीस ज्ञान गुन धाम 
जासु सत्यता तें जड़ माया। भास सत्य इव मोह सहाया॥ | 


रजत सीप महुँ भास जिमि जथा भानुकर बारि। 
जदपि मुषा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सके कोउटारि॥ 


एहि बिधि जग हरि ग्राश्चित रहई । जदपि असत्य देत दुख अहई ।॥।. 


जौ सपने सिर. काटे कोई। बिनु जागे न दूरि दुख होई ॥ 


जासु कृपाँ ग्रस भ्रम मिटि जाई । गिरिजा सोइ कृपालु रघुराई ॥। . 


आदि श्रंत कोउ जासुन पावा। मति अनुमात्ति निगम अस गावा॥ 
बिनु पद चले सुने बिनु काना । कर बिनु करम करे बिधि नाना ॥ 


___ आनन रहित सकल रस भोगी । बिनु बानी बकता बड़ जोगी ॥। १ 
'' तन बिन परस नयन बिन देखा | ग्रहै घान बिनु बास असेषा॥ | 
` गसि सब भाँति अलौकिक करनी । महिमा जासु जाइ नहिं बरती |... 


४१ 


४१२ 


जेहि इमि गावहि बेद बुध जाहि धरहि मुनि ध्यान । 

सोइ दसरथ सुत भगत हित कोसलपति भगवान ॥ 
कासी मरत जंतु ग्रवलोकी । जासु नाम बल करों बिसोकी ॥ 
सोइ प्रभु मोर चराचर स्वामी । रघुबर बस उर ग्रंतरजामी ॥ 
बिबसहुँ जासु नाम नर कहहीं। जनम श्रनेक रचित अ्रघ दहहीं ॥ 
सादर सुमिरन जे नर करहीं। भव बारिघि गोपद इव तरहीं ॥ 
राम सो परमातमा भवानी । तहे भ्रम भ्रति अबिहित तव बानी ॥ 
ग्रस संसय आनत उर माहीं। ज्ञान बिराग सकल गुन जाहीं ॥ 
सुनि सिव के भ्रम भंजुन बचना। मिटि गै सब कुतरक कै रचना ॥ 


तुलसौ-दर्शन-सौसांसर 


परि? १।११४।४-१।११९।४ 


सुन्‌ गिरिजा हरि चरित सुहाए । बिपुल बिसद निगमागम गाए ॥ 
हरि अवतार हेतु जेहि होई। इदमित्थं कहि जाइ न सोई ॥ 
राम अतवये बुद्धि मन बानी । मत हमार प्रस सुनहि सयानी ॥ 
तदपि संत मुनि बेद पुराना । जस कछु कहहि स्वमति अनुमाना ॥ 
तस मैं सुमुखि सुनावों तोही । समुभि परे जस कारन मोही ॥ 
जब जब होइ धरम के हानी । बाढ़हि असुर प्रधम अभिमानी ।। 
करहि अनीति जाइ नहि बरनी । सीदहि बिप्र धेनु सुर धरनी ॥ 
तब तब प्रभ धरि बिबिधसरीरा। हरहि कृपानिधि सज्जन पीरा ॥। 
असुर मारि थार्पाह सुरन्ह राखहि निज श्रुति सेत्‌ । 


जग बिस्तारहि बिसद जस रामजन्म कर हेतु ॥ --रा० १।१२१।१-दोहा 


अज ग्रह्वंत ग्रनाम, अलख रूप गन रहित जो 


मायापति सोइ राम, दास-हेतु नर-तनु धरेउ॥ --बै० सं ० ४ 


बिप्र धेनु सुर संत हित लीन्ह मनुज अवतार। 


निज इच्छा निमित तनु माया गुन गो पार॥ --रा० ११६२ 


निज इच्छा प्रभु अवतरइ सुर महि गो द्विज लागि। 


सगुन उपासक संग तहे रहहि मोच्छ सुख त्यागि ॥ --रा० ४२६ 


जे मति मलिन बिषय बस कामी । प्रभु पर मोह धरहि इमि स्वामी ।। 


_ नयन दोष जा कहुँ जब होई। पीत बरन ससि कहुँ कह सोई ॥ 


जब जेहि दिसिश्रम होइ खगेसा। सो कह पच्छिम उएउ दिनेसा ॥ 


_ _ नौकारूढ़ चलत जग देखा । भ्रचल मोहबस आपुहि लेखा ॥ 
.. बालक भ्रमहि न त्रमहि गृहादी । कहहि परसपर मिथ्याबादी।। . 


१. व १९. तलासी चाळत जनम भरि रामअरन-न्यनराग ॥ “+दो० ९१ 


हरि बिषइक भ्रस मोह बिहंगा। सपनेहु नहि अज्ञान प्रसंगा ॥ 


मायाबस मतिमंद अभागी । हृदय जमनिका बहु बिधि लागी ॥ 
ते सठ हठबस संसय करहीं। निज अज्ञान राम पर घरहीं॥ 
जों जगदीस तौ भ्रति भलो, जो महीस तौ भाग । 


"णारां० ७।७३।१-४५ 
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बिस्वरूप रघुबंस मनि करहु बचन बिस्वासु । 
लोक कल्पना बेद कर अंग अंग प्रति जासु ॥ 

पद पाताल सीस अज धामा! अपर लोक अँग अँग बिस्रामा ॥ 
भृकुटि बिलास भयंकर काला । नयन दिवाकर कच घनमाला ॥ 
जासु धान श्रस्विनी कुमारा । निसि अरु दिवसु निमेष ग्रपारा ॥ 
स्वन दिसा दस बेद बखानी । मारुत स्वास निगम निज बानी ॥ 
अधर लोभ जम दसन कराला। माया हास बाहु दिगपाला ॥ 
ग्रानन अनल अंबु पति जीहा। उतपति पालन प्रलय समीहा ॥ 
रोमराजि ग्रष्टादस भारा! ग्रस्थिसँल सरिता नस जारा ॥ 
उदर उदधि अधगों जातना। जगमय प्रभु की बहु कल्पना ॥ 

अहंकार सिव बुद्धि श्रम मन ससि चित्त महान। 

मनुज बास सचराचर रूप राम भगवान --रा० ६।१४-६।१५क 
उदर माँभ सुनु अंडज राया। देखेउँ बहु ब्रह्मांड निकाया ॥ 
अति बिचित्र तहँ लोक अनेका । रचना अधिक एक ते एका ॥ 
कोटिन्ह चतुरानन गौरीसा। | अगनित उडगन रबि रजनीसा ॥ 
अगनित लोकपाल जम काला । श्रगनित भूधर भूमि बिसाला ॥ 
सागर सरि सर बिपिन अ्रपारा । नाना भाँति सृष्टि विस्तारा ॥ 
सुर मुनि सिद्ध नाग नर किन्तर। चारि प्रकार जीव सचराचर ।। 

जो नहि देखा नहि सुना जो मनहे न समाइ। 

सो सब अद्भुत देखेउँ बरनि कर्वाते बिधि जाइ ॥ 

एक एक ब्रह्मांड महुँ रहौ बरष सत एक। 

येहि बिधि देखत फिरौं मैं श्रंडकटाह अनेक ॥ 
लोक लोक प्रति भिन्न बिधाता । भिन्न बिष्नु सिव मनु दिसित्राता ॥. 
नर गंधर्व भूत बेताला । किन्नर निसिचर पसु खग ब्याला॥ 
देव दनुज गन नाना जाती। सकल जीव तहे श्रानहि भाँती ।। 
महि सरि सागर सर गिरि नाना । सब प्रपंच तहँ आनई आना । | 
ग्रंडकोस प्रति प्रति निज रूपा | देखेउँ जिनस अनेक अनूपा॥ | 
ग्रवधपुरी प्रति भुवन निनारी | सरऊ भिन्न भिन्न नर नारी॥ 
दसरथ कौसल्या सुनु ताता । बिबिध रूप भरतादिक भ्राता ॥ 
प्रति ब्रह्मांड राम श्रवतारा। देखौं बाल बिनोद उदारा॥ | 

भिन्न भिन्न मैं दीख सबु अति बिचित्र हरिजान । 

अगत्तित भवन फिरेउँ प्रभ राम न देखे आन ॥ 

सोइ सिंसुंपंन सोइ सोभा सोइ कृपाल रघुबीर । | 

भुवन भुव॑नं देखत फिरौँ प्रेरित मोह समीर ॥ --रा० ७।८०।२-७।८१ 


| अनवद्य ग्रखंड ते गोचर गो । स्वरूप सदा संब होई ने सो॥ 
हः इलि ब्रेड बदंति न दतकथा । रबि आतपे भिस्त ते भिंस्त जथा ॥ --रा० ६।१११।४ 


४१४ 
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श्रुति सेतु पालक राम तुम्ह जगदीस माया जानकी।' 


जो सृजति जगु पालति हरति रुख पाइ कृपानिधान की॥ 
जो सहससीसु ग्रहीसु महिधर लखनु सचराचर धनी॥ 
सुर काज धरि नरराज तनु चले दलन खल निसिचर ग्रनी ॥ 
राम सरूप तुम्हार बचन अगोचर बुद्धि पर। 
ग्रबिगत अकथ अपार नेति नेति नित निगम कह ॥ 
जगृ पेखन तुम्ह देखनिहारे। बिधि हरि संभु नचाबनि हारे ॥ 
तेउ न जानहि मरमु तुम्हारा । और तुम्हहि को जाननिहारा ॥ 
सोइ जानइ जेहि देहु जनाई । जानत तुम्हइ तुम्हहि होइ जाई ॥ 
तुम्हरिहि कृपा तुम्हहि रघुनंदन । जानाहि भगत भगत उर चंदन ॥ 
चिदानंद मय देह तुम्हारी । बिगत बिकार जान अधिकारी॥ 


तुलसी-दशन-मींमांसा 


` नर तनु धरेहु संत सुर काजा । कहहु करहु जस प्राकृत राजा॥ ` 


राम देखि सूनि चरित तुम्हारे । जड़ मोहहि बुध होहि सुखारे॥ 
तुम्ह जो कहहु करहु सबु सांचा । जस काछिग्र तस चाहिम्र नाचा ॥। 
पछेह मोहि कि रहां कहेँ मैं पूछत सकुचाउँ। 


जहुँ न होहु तहँ देहु कहि तुम्हहि देखाबौं ठाउँ ॥--रा० २।१२६।छ०-२।१२७ 


जय सगुन निर्गन रूप रूप अनूप भूप सिरोमने।' 


दसकंघरादि प्रचंड निसिचर प्रबल खल भुजबल हने ।। 
अवतार नर संसार भार बिभंजि दारुन दुख दहे। 
जय प्रनतपाल दयाल प्रभु संजुबत सक्ति नमामहे ॥ 


तव बिषम मायात्रस सुरासुर नाग नर अग जग हरे। 
भव पंथ भ्रमत प्रमित दिवस निसि काल कर्म गुनन्हि भरे।। 


जे नाथ करि करुना बिलोके त्रिबिध दुख ते निबेहे । 


भव खेद छेदनदक्ष हम कहुँ रक्ष राम नमामहे ॥ 


जे ज्ञान मान बिमत्त तव भवहरनि भक्ति न भ्रादरी। 
ते पाइ सुर दुर्लभ पदादपि परत हम देखत हरी ।। 
विस्वास करि सब ग्रास परिहरि दास तव जे होइ रहे । 
जपि नाम तव बिनु सम तरहि भव नाथ सो स्मरामहे ॥ 


जे चरन सिव श्रज पूज्य रज सुभ परसि मुनिपतिनी तरी । . 


नख निर्गता मुनि बंदिता त्रेलोक पावनि सरसरी ॥ 


ध्वज कुलिस श्रंकुस कंज जुत बन फिरत कंटक किन लहे। 
पद कंज इंद मुकुंद राम रमेस नित्य भजामहे॥ 


` अब्यक्त सूलमनादि तरु त्वच चारि निगमागम भने। 


घट कंध साखा पंचबीस अनेक पर्न सुमत घने॥ 
फल जुगल बिधि कटु मधुर बेलि अकेलि जेहिग्रास्तित रहे । 


` 'पल्लवतः फलत नवल नितः संसार बिदप नमामहे ॥' . : `; 
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_कालह के काल, महाभूतन के महाभूत, कर्मह के करम निदान के निदान हौ॥ 


प्रकृति, महतत्त्व, सब्दादि गुन, देवता, व्योम मरुदग्नि, अमलांबु, उर्बी । 


सत्यसंकल्प, ग्रतिकल्प, कल्पांत कृत कल्पनातीत अहितल्पबासी । 


बहुल बृदारकाबुद बंदारु पद-दृंद, मंदारमालोरधारी। 
_जदपि बिरज ब्यापक भ्रबिनासी सबके हृदय तिरंतर बासी ॥ 


जे जानहि ते जानहु स्वामी । सगुन अगुन उर अंतरजामी ॥-रा० ३।११।६-१० हद 
जद्यपि ब्रह्म अखंड अनंता। ्रनुभवगम्य भर्जाह जेहि संता ॥ . 


ज्ञे भुज बेद-पुरान सेष-सुक-सारद सहित सनेह सराहैं। 
... कलपलताहु की कलपलता बर, कामदुहहु की कामंदुहा हैं। | 


जे ब्रह्म अजमद्वेतमनुभवगम्य मन पर ध्यावहीं। 
ते कहहुँ जानहुँ नाथ हम तव सगुन जसु नित गावही ॥ 
_करुनायतन प्रभु सदगुनाकर देव येह बर माँगहीं। ड़ 
मन बचन कर्म विकार तजि तव चरन हम अनुरागही ॥ --रा० छ१शछ० 
ईसन के ईस, महाराजन के महाराज, देवन के देव, देव! प्रानहु के प्रान हौ। | 


CE PRI र 


निगम को अगम, सुगम तुलसीह-से को, एते मान सीलसिधु, करुनानिधान हौ । 
महिमा ग्रपार,काहू बोलकोनवारापार,बडीसाहबीमेंनाथ!वडसावधानहौ॥ | 

| --कवि०७२१६ . 
बिस्व-बिख्यात, बिस्वेस-बिस्वायतन बिस्वमर्याद व्यालादगामी। | 
ब्रह्म बरदेस बागीस ब्यापक बिमल बिपुल बलवान निर्वान स्वामी ॥ 


बुद्धि मन इंद्रिय प्रान चित्तातमा काल परमानु चिच्छक्ति गुर्बी ।। 
सर्वमेवाच त्वद्रप भूपालमनि ब्यक्तमब्यक्त गत भेद, बिष्नो। 
भुवन. भवदंस कामारि-बंदित-पदद्ंइ-मंदाकिनी-जनक जिष्नो॥ 
आदि मध्यांत भगवंत त्वं सरवंगतमीस पस्यन्ति ये ब्रह्मवादी! 
जथा पट-तंतु, घट-मृत्तिका, सर्प-खग, दारकरि, कनक-कटकांगदादी ॥। 
गूढ़, गंभीर, गर्वेघ्न, गूढार्थवित, गुप्त, गोतीत, गुरु, ज्ञान, ज्ञाता । 
ज्ञेय, ज्ञानप्रिय, प्रचुर गरिमागार, घोर-संसार-परपार-दाता ॥ 


बनजलोचन, बनजनाभ, बनदाभवपु, वनचर-ध्वज-कोटि-लावन्यरासी ।। 
सुकर, दुष्कर दुराराध्य, दुर्व्यंसनहर, दुर्ग, दुद्धषे, दुर्गात्ति-हर्त्ता। 
बेदगर्भारभिकादभ्र - गुनगर्वं अर्वाक - पर - गर्व - निर्वाप - कर्ता ॥ 
भक्त अनुकूल, भवसूल-निर्मुलकर, तूल-ग्रघ-नाम-पावक-समानं । 
तरल तृष्ता-तमी-तरनि, धरनी-धरन, सरन-भय-हरन, करुनानिधानं ॥ 


पाहि मामीस संताप संकुल सदा दासतुलसी प्रनत रावनारी ॥--वि० ५४ ठ On 
तदपि अनुज श्री सहित खरारी। बसतु मनसि मम काननचारी ॥ 


अस तव रूप बखानों जानों। फिरि फिरि सगन ब्रह्म रति मानौं ॥ -रा० ३।१३। 
समिरत श्री रघबीर की बाहे । 


४१६ | तुलसी-दशेन-मीमांसा 


सरनागत-्रारत-प्रनतनि को दे दे श्रभयपद ओर निबाहुँ। 
करि आई, करिहैं, करती हैं तुलसिदास दासनि पर छाहें ॥-गी० ७।१३।१,८-९ 


माया-जगत्‌- 


१. माया जीव सुभाव गुन काल करम मह॒दादि। 
ईस श्रंक तें बढ़त सब ईस अंक बिनु बादि॥ --दो० २०० 
२. मैं अरु मोर तोर ते माया! जेहि बस कीन्हे जीव निकाया 
गो गोचर जहेँ लगि मन जाई। सो सत माया जानेहु भाई॥ 
तेहिकर भेद सुनहु तुम सोऊ। बिद्या अपर भ्रबिद्या दोऊ॥ 
एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा। जा बस जीव परा भव कूपा ॥ 
एक रचे जग गुन बन जाक । प्रभु प्रेरित नाहि निज बल ताक ॥ --रा० ३।१५।१-३ 
करम खरी कर मोह थल श्रंक चराचर जाल। 
हनत गुनत गनि गुनि हनत जगत ज्योतिषी काल ॥ --दो० २४६ 
केसव ! कहिन जाइ का कहिये । 
देखत तव रचना बिचित्र हरि! समुभझि मनहि मन रहिये ॥ 
सून्य भीति पर चित्र, रंग नहि, तनु बिनु लिखा चितेरे। 
धोये मिटइ न मरइ भीति, दुख पाइभ्र एहि तनु हेरे ॥ 
रबिकर-तीर बसे भ्रति. दात मकर रूप तेहि माहीं। 
बदन-हीत सो ग्रसे चराचर पान करन जे जाहीं॥ 
कोउ कह सत्य, झूठ कह कोऊ, जुगल प्रबल कोउ माने । 
| तुलसिदास परिहरे तीनि भ्रम सो आपने पहिचाने ॥ --वि० १११।१-४ 
४. गगन समीर प्रनल जल धरनी । इन्ह कइ नाथ सहज जड़ करनी ।। 
_ तव प्रेरित माया उपजाए। सृष्टि हेतु सब ग्रंथन्हि गाए॥ ---रा० ५।५९।१-२ 
५. सुद्ध सत्व समता बिज्ञाना। कृत प्रभाव प्रसन्न मन जाना ॥ 
सत्व बहुत रज कछु रति कर्मा । सब विधि सुख त्रेता कर धर्मा ॥ 
बहु रज स्वल्प सत्व कछु तामस। द्वापर धर्म हरष भय मानस ॥ 
तामस बहुत रजोगुन थोरा । कलि प्रभाव विरोध चहुं ओरा ॥ ---रा ० ७।१०४।१-३ 
६. भलेउ पोच सब बिधि उपजाये। गनि गुन दोष बेद बिलगाये॥ 
कहहिं बेद इतिहास पुराना । विधि प्रपंचु गुन अवगुन साना ॥ 
. दुख सुख पाप पुन्य दिन राती । साधु असाधु सुजाति कुजाती ॥ 
दानव देव ऊंच श्ररु नीच्‌। श्रमिश्न सजीवनु माहुरु मीच्‌ ॥ 
` - माया ब्रह्म जीव जगदीसा। लच्छि ग्रलच्छि रंक अवनीसा ॥ 
कासी मग सुरसरि कवि नासा । मरु मारव महिदेव गवासा ॥ 
सरग नरक अनुराग बिरागा । निगम अगम गुन दोष विभागा ॥ 
`. जड़ चेतन गुन: दोष मय बिस्व . कीन्ह करतार ! Fn क 
शांता तेस गन: यत्रहि पथ परिहरि बारि बिकार॥ ->रा० १।६।२ दोहा 
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सुनि ससोच कह देवि सुमित्रा । बिधि गति बडि विपरीत बिचित्रा ॥। 

जो सृजि पालइ हरइ बहोरी । वाल केलि सम बिधि मति भोरी ॥ 

कोलल्या कह दोसु न काहु । करम विवस दुख सुख छति ला 

कठिनं करम गति जान बिधाता । जो सुम असुभ सकल फल दाता ॥। 

इस रजाइ सीस सबही के | उतपत्ति थिति लय विषह अ्रमीं के । 

देबि मोहबस सोचिश्र बादी। विधिप्रयंचु प्रस अचल अनादी ॥-रा० २।२८२।१-३ 
सुत बित नारि भवन परिवारा । होहि जाहि जग बारहि बारा ॥ 


_ ग्रस बिचारि जिय जागहु ताता । मिले न जगत सहोदर श्राता॥--रा० इ।६०।४ 


जोग बियोग भोग भल मंदा । हित अनहित मध्यम भरम फंदा ॥ 
जनमु मरनु जह लगि जगजालू। संपति बिपति करमुग्ररुकालू ॥। 
धरनि धामु धनु पुर परिवारू। सरगु नरकु जह लगि ब्यवहारू ॥ 


देखिग्न सुनिभ्र गुनिश्न मनमाहीं। मोह मूल परमारथ नाहीं॥। 


सपने होइ भिखारि नृपु रंकु नाकपति होइ। 
जागें लाभ न हानि कछ तिमि प्रपंचु जिश्रै जोइ )। --रा० २।६२।३-दो 
करम, काल, सृभाउ गुत-दोष जीव जग माया ते 
सो सभे भौंह चक्तित चहति। 
ईसनि - दिगीसनि, जोगीसनि, मुनीसनि ह, 
छोड़ति छोड़ाये तें, गहाये ते गहति॥ 
सतरंज को सो राज, काठ को सबै समाज, 
महाराज बाजी रची, प्रथम न हति। 
तुलसी प्रभु के हाथ हारिवो-जीतिबो नाथ 
बहु बेष, बहु मुख सारदा कहति॥ --वि० २४६।३-४ 
स्वर रूप प्रपंच सब देखहु हृद्यं बिचारि॥ --रा० ६७७ 
उमा कहाँ मैं अनुभव झपना । सत हरि भजनु जगत सब सपना ॥--रा० ३।३६।३ 
हरि कस न हरहु श्रम भारा । 
जद्यपि मषा सत्य भासे जब लगि नहि कृपा तुम्हारी ॥ 
` अर्थ अविद्यमान जानिय संसृति नहि जाइ गोसाई॥ 
बिन बांधे निज हठ सठ परबस पर्‌यो कीर की नाई ॥। 
सपने ब्याधि विविध बाधा जनु मृत्यु उपस्थित आई।। 
` - बैद अनेक उपाय करें जागे बिनु पीर न जाइई॥ 
` श्रति-गरु-साधु-सुमृति-संगत यह दृश्य ग्रसत दुखकारी ।--वि० १२०] १-४ 
_ हे हरि यह भ्रम की श्रधिकाई। | 
इत, सतत, कहत, संमुझत संसय संदेह न जाई।। 
__ जो जग मृषा ताप-बय-अनुभव होइ कहहु केहि लेखे। 
_ कहि न जाइ मृगबारि सत्य, भ्रम ते दुख होइ विसेखे ॥ 
__ सुभग सेज सोवत सपने बारिधि बूड़त भय लागे। 


४१८ तुलसी-दर्शन-मोसांसा 


कोटिहुँ नाव न पार पाव सो जव लगि आपुन जागे ॥ 
अनविचार रमतीय सदा संसार भयंकर भारी । 
सम संतोष दया बिब्रेक ते ब्यवहारी सुखकारी ॥ 
तुलसिदास सब बिधि प्रपंच जग जदपि झूठ श्रुति गावे ! 
रघुपति-भगति, संत-संगति बिनु को भव-त्रास नसावे ॥--वि० १२१ 
१२. सपने नृप कहेँ घटे बिप्रवध विकल फिरे श्रध लागे । 
बाजिमेध सत कोटि करे नहि सुद्ध होइ बिनु जागे ॥ 
स्रग महेँ सर्प बिपुल भयदायक प्रगट होइ अविचारे। 
टु आयुध धरि वल अनेक करि हारहि, मरइ न मारे ।। 
निज भ्रम ते रविकर-संभव सागर प्रति भय उपजावै । 
ग्रवगाहत बोहित नौका चढि कबहूँ पार न पावे ॥ 
तुलसिदास जग ग्रापु सहित जब लगि निरमूल न जाई। 
तब लगि कोटि कलप उपाय करि मरिय तरिय नहि भाई ॥-वि० १२२।२-५ 
१३. संसार-्कांतार अति घोर, गंभीर, घत, गहून तरुकमंसंकुल, मुरारी । 
वासना वल्लि खर-कटकाकुल बिपुल, निविड़ बिटपाटवी कठिन भारी ॥ 
बिविध चितवृत्ति खग निकर श्येनोलूक, काक बक गृध्र श्रामिष अहारी । 
अखिल खल, निपुण छल, छिद्र निरखत सदा, जीवजनपथिकमन-खेदकारी ।। 
क्रोध करि मत्त, मृगराज कंद, मद-दर्प बृक-भालु ग्रति उग्रकर्मा । 
महिष मत्सर क्र, लोभ शूकररूप, फेरु छल, दभ मार्जारधर्मा ॥ 
कपट मकट बिकट, व्याघ्र पाखण्डमुख, दुखद मृगब्रात उत्पातकर्तता ॥ 
हृदय अवलोकि यह शोक शरणागतं पाहि मां पाहि भो विश्वभर्ता ॥ 
प्रवल ग्रहँकार दुरघट महीधर, महामोह गिरि-गहा निबिडांधक्ारं । 
चित्त बेताल, मनुजाद मन, प्रेतगन रोग भोगौघ बृश्चिक-विकारं। 
बिषय-सुख-लालसा दंश-मशकादि, खल भिल्लि रूपादि सब सर्प, स्वामी । 
तत्र श्राक्षिप्त तव विषम माया नाथ, अंध मैं मंद ब्यालादगामी ॥ 
घोर अवगाह भवत-्ापगा पापजलपुर, दुष्प्रेक्य, दुस्तर, अपारा । 
मकर षड्वर्ग, गोनक्रचक्राकुला, कूल शुभ-अ्रशुभ, दुख तीब्रधारा॥ 
सकल संकट पोत्र सोचबस सबंदा दास तुलसी विषमगहनग्रस्त । 
त्राहि रघुवंशभूषण कृपाकर, कठिन काल बिकराल कलित्रासत्रस्तं ॥ | 
| विण ५९।२-९ 
१४. मैं तोहि श्रब जान्यो, संसार। ` | 
.. बाँधि न सकहि मोहि हरि के बल, प्रकट कपट-ग्रागार ॥ 
` देखत ही कमनीय, कछू नाहिन पुनि किये बिचार। 
ज्यों कदली तरु मध्य निहारत कबहुँ न निकरै सार॥ 
तेरे लिये जनम अनेक मैं फिरत न पार्यो पार। 


` महाधोर-्मृग-जल-सरिता महुँ बोरो हों बारहि बार॥ 


र पपतल की रे doa जज माल त र त आक: ss न 


चयतिका 


सुनु खल ! छल बल कोटि किये बस होहि न भगत उदार | 
सहित सहाय तहाँ बसि अब जेहि हृदय न नंदकुमार ॥ 
तासों करहु चातुरी जो नहि जानइ मरम तुम्हार। 
सो परि डरे मरे रजु ग्रहि ते बक नहि ब्यवहार॥ 
निज हित सुनु सठ ! हठ न करहि, जो चहहि कुसल परिवार । 


सुनहु तात यह ग्रकथ कहानी | समुझत बनइ न जाइ वखानी ॥ 
ईस्वर अंस जीव अविनासी। चेतन अमल सहज सुखरासी ॥ 
सो माया बस भएउ गोसाई। बध्यो कीर मकेट की नाई॥ 
जड़ चेतनहि ग्रंथि परि गई | जदपि मुषा छटत कठिनई॥ 
तब ते जीव भएउ संसारी । छट न ग्रंथि न होइ सुखारी ॥ 
श्रूति पुरान बहु कहेउ उपाई। छुट न अधिक अधिक अ्ररभाई ॥ 


| जीव हृदय तम मोह बिसेषी । ग्रंथि छटि किमि परइ न देखी ।। 


“-र[्‌० ७।१ 


ज्ञान अखंड एक सौतावर। मायांबस्य जीव सचराचर ॥ 
जौ सब के रह ज्ञान एक रस | ईस्वर जीवहि भेद कहहु कस ॥ 
माया वस्य जीव अभिमानी । ईस बस्य माया गुनखानी ॥ 
परबस जीव स्वबस भगवंता । जीव अनेक एक श्रीकंता॥ 


माया बस परिछिन्न जड़ जीव कि ईस समान --रा० ७।१११ 
ग्राकर चारि लच्छु चौरासी । जोनि भ्रमत यह जिव अबिनासी ॥। 
फिरत सदा माया कर प्रेरा।काल कर्म सुभाव गुन घेरा॥ 


तुलसिदास प्रभु के दासन्ह तजि भजहि जहाँ मद-मार।। --वि० १८५ 
जीव-- | 
१. 
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मुधा भेद जद्यपि कृत माया। बिनु हरि जाइ न कोटि उपाया ॥--रा ० ७।७५।२-४ 


कबहुँक करि करुता नर देही। देत ईस बिनु हेतु समेही॥--रा० ७।४४।२-३ 


जिव जब तें हरिते विलगान्यो | तब ते देह गेह निज जात्यो 
मायाबस स्वरूप बिसरायो। तेहि भ्रम तें दारुन दुख पायो ।। 
पायो जो दारुन दुसह दुख, सुख-लेस सपनेहुँ नहि मिल्यो । 
भव-सूल, सोक ग्ननेक जेहि, तेहि पंथ तू हठि हठि चल्यो 
बहु जोनि जनम, जरा, बिपति, मतिमंद ! हरि जान्यो नहीं । 
श्रीराम बिन बिश्राम मूढ़ ! विचारु, लखि पायो कहीं 
ग्रानँद-सिधु-मध्य तव बासा। बिनु जाने कस मरसि पियासा ॥ 
मग-श्रम-बारि सत्य जिय जानी । तहं तू मगन भयो सुख मानी ॥ 
तहेँ मगन मज्जसि, पान करि,,त्रयकाल जल नाहीं जहाँ । 
निज सहज भ्रनभव रूप तव खल ! भूलि अब आयो तहाँ॥. 
निरमल, निरंजन, निरबिकार, उदार सुख तें परिहरयो । 


निःकाज राज बिहाय नृप इव सपन-कारागृह परयो । | 


४२० 


तलसी-दर्शन-मीमांसा 


ते निज करम-डोरि दुढ़ कीन्हीं । अपने करनि गाँठि गहि दीन्ही ॥ 
ताते परवस परयो अभागे। ता फल गरभ-बास-दुख श्रागे॥। 
प्रागे अनेक समूह संसृत उदरगत जान्यो सोऊ। | 
सिर हेठ, ऊपर चरन, संकट बात नहि पूछे कोऊ।। 
सोनित-पुरीष जो मूत्र-मल क्रमिकर्दमावृत सोवई । 

कोमल सरीर, गभीर बेदन, सीस धुनि-धूनि रोबई ॥ 

त्‌ निज करम-जाल जहे घेरो। श्री हरि संग तज्यो नहि तेरो॥ 
बहुविधि प्रतिपालन प्रभु कीन्हों। परम कुपालु ग्यान तोहि दीन्हो ।। 
तोहि दियो ग्यम्न-बिबेक, जवम अनेक की तब सुधि भई। 
तेहि ईस की हौँ सरन, जाकी विषम माया गुनमई ॥ 
जेहि किये जीव-निकाय बस, रसहीन दिन दिन अति नई। 
सो करौ बेगि संभारि श्रीपति, बिपति महँ जेहि मति दई॥ 
पुनि बहुबिधि गलानि जिय मानी अव जग जाइ भजा चक्रपानी।। 
ऐसेहि करि बिचार चप साधी। प्रसव-पवन प्रेरेउ ग्रपराधी॥ 
प्रेरयो जो परम प्रचंड मारत, कष्ट नाना तें सह्यो। 
सो ग्यान, ध्यान, बिराग, अनुभव जातना-पावक दह्यो ॥। 
ग्रति खेद व्प्राकुल, अलप बल, छिन एक बोलि न आवबई। 
तव तीब्र कष्ट न जान कोउ, सव लोग हरपित गावई॥ 
बाल दसा जेते दुख पाये। अति असीम, नहि जाहि गनाये। 
छुथा-ब्याधि-बाधा भइ भारी। बेइन नहि जानै महतारी॥ 
जननी न जाने पीर सो, केहि हेतु सिमु रोदन करे। 
सोइ करे विविध उपाय, जाते अधिक तुव छाती जरै॥ 


` कौमार, सैसव अरू किसोर श्रपार अब को कहि सकै। 


ब्यतिरिक तोहि निरदय ! महाखल ! आन कहु को सहि सके ॥ 
जोबन जुवती संग रंग रात्यो। तब तू महा मोह-मद मात्यो॥ 
ताते तजी घरम-मरजादा। बिसरे तब सव प्रथम विषादा ॥ 
बिसरे विषाद, निकाय-संकट समुकि नहि फाटत हियो। 


_ फिरि गर्भगत-श्रावते संसृतिचक्र जेहि होइ सोइ कियो ॥ 


क्रमि-भस्म-विट-परिनाम तनु तेहि लागि जग बैरी भयो। 


` परदार, परधन, द्रोह पर, संसार वाढे नित नथो॥ 
देखत ही आई बिरुधाई। जो तै सपनेहुँ नाहि बुलाई॥। 


ताके गुन कछू कहे न जाहीं सो श्रव प्रगट देखु तनु माहीं॥ 


सो प्रगट तनु जरजर जराब्रस, ब्याधि सूल सतावई।. 
सिर-कंप, इंद्रिय-सक्ति प्रतिहत, बचन काहु न भाव्रई॥ 


` गृह॒पालहू तें अति निरादर, खान-पान न पाबई। ` 


~ जतत खा. विराग लङ. - तष्णा-तरंग बढावई ह 


बि 
क 


चयतिका : `. 


कहि को सके महाभव तेरै।जनस एक कै कळुंक गनै रे॥ 


चारि खानि संतत ग्रवगाहीं । अजहुँ न करु बिचार सन माहीं ॥--वि० १३ 


बपुष ब्रह्मांड सुप्रबृत्ति लंका-दुर्ग, रचित मन दनुज मय-रूपधारी 
बिबिध कोसौध, भ्रति रुचिर-मंदिर-निकर, सत्वगुण प्रमुख त्रैकटककारी ॥। 
कुनप-अभिमान सागर भयंकर घोर, विपुल अवगाह, दुस्तर ग्रपारं। 
नक्त - रागादि - संकुल मनोरथ सकल संग - संकल्प - बीची - विकारं ॥ 


मोह दसमौलि, तद्भ्रात अहँकार पाकारिजित काम विश्वामहारी । 
लोभ श्रतिकाय, मत्सर महोदर दुष्ट, क्रोध पापिष्ठ-बिबुधांतकारी ॥ 


द्रेष दुर्मुख, दंभ खर, अ्रकंपन कपट, दर्प मनुजाद मद-सूलपानी । 
प्रमितबल परम दुर्जय निशाचर-निकर सहित पड़वर्ग गौ-यातुधाची ॥ 
जीव भवदंघ्रि-सेवक बिभीषन बसत मध्य दुष्टाटवी ग्रसितचिता। 
नियम-यम सकल सुरलोक-लोकेस लंकेस-बस नाथ! अत्यंत भीता ॥ 


ज्ञान - अवधेस - गृह - गेहिनी भक्ति शुभ, तत्र अवतार भूभार-हर्ता। 


भक्त-संकष्ट श्रवलोकि पितु-बाक्य-कृत गमम किय गहन वेदेहि-भर्ता ॥ 


ba) 
> 
% 


४३१ 


१-९ 


"वि १५।२-७ 


सुनहु तात अब मानस रोगा । जिन्हतें दुख पावहि सब लोगा ॥ 
मोह सकल ब्याधिव्ह कर मूला । तिम्हते पुनि उपर्जाह बहु सूला॥ 
काम वात कफ लोभ अपारा । क्रोध पित्त नित छाती जारा ॥ 
प्रीति करहि जों तीनिउ भाई । उपजइ सन्यपात दुखदाई ।। 
बिषय मनोरथ दुर्गम ताना | ते सब सूल नाम को जाना ॥ 
ममता दादू कंड इरषाई। ह्रष विषाद गरह बहुताई ॥ 


. पर सुख देखिजरनि सोइ छई । कुष्ट दुष्टता मन कुटिलई॥ 
अहंकार भ्रति दुखद डमएुश्रा। दंभ कपट मद मान नहरुम्रा ।। 


तस्ना उदर बद्धि अति भारी । त्रिबिघि ईषना तरुन तिजारी॥ 


जग विधि ज्वर मत्सर अबिबेका । कहे लगि कहां कुरोग अनेका ॥ 


क ब्याधि बस नर मरहि ये ग्रसाधि बहु ब्याधि । 
पीर्डाह संतत जीव कहुँ सो किमि लहइ समाधि ॥ 
नेम धर्म ग्राचार तप जोग जज्ञ जप दान] 
भेषज पुनि कोटिन्ह नहीं रोग जाहि हरिजाव ॥ 


` ` येहि बिधि सकल जीव जग रोगी। सोक हरष भय प्रीति वियोगी ॥ | 


मानस रोग कछक मैं गाए। हहि सबके लखि बिरलेन्हि पाए ॥ 
जाने ते छीजहि कछ पापी। तास न पार्वाह जन परितापो ॥ 


बिषय कुपथ्य -पाइ अंकुरे। मुनिहु हृदयं का नर बापुरे ॥ 


~—रा० ७।१२१।१४-७।१२२।२ 


जौ निज मन परिहर बिकारा | 
सौ कृत इत-जनित संसृति-दुख, संसय, सोक श्रपारा ॥ 


000 
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तुलसी-दर्शन-मीमांसी 


सत्रु मित्र मध्यस्थ तीनि ये मन कोन्हें बरिग्राई । 


_ त्यागन गहन उपेच्छनीय, ग्रहि हाटक तृन की ना 


असन बसन पसु बस्तु बिबिध विधि सव मनि महेँ रह जेसे। 
सरग नरक चर अ्रचर लोक बहु बसत मध्य मन तैसे ॥ 
बिटप-मध्य पुतरिका, सुत महेँ कंचूकि बिनहि बनाये । 
मन महँ तथा लीन नाना तनु, प्रगटत ग्रवसर पाय ॥ 
रघुपति-भगति-बारि-छालित चित, बिनु प्रयास ही सूभे। 
तुलसिदास कह चित-बिलास जग वूभत बुझत बुके॥ --वि० १२४ 
माधव ! मोह-फाँस क्यों टूटे । 

बाहिर कोटि उपाय करिय, अ्रभ्यंतर ग्रंथि न छूटै॥ 
घृतपूरन कराह अंतरगत, ससि प्रतिबिब दिखावे। 
ईधन ग्रनल लगाइ कलपसत ग्रौटत नास न पावे ।। 
तरु कोटर महँ बस बिहंग, तरु काटे मरें न जसे । 
साधन करिय बिचार-हीन मन सुद्ध होइ नहि तैसे ॥ 


` प्रतर मलिन विषय भन अति, तन पावत करिय पखारे। 


मरे न उरग श्रनेक जतन बलमीकि बिबिध बिधि मारे॥ 

तुलसिदास हरि-गुरु-करुना-बिनु बिमल बिबेक न होई। 

बिनु बिबेक संसार-धोर-निधि पार न पारवे कोई॥ --वि० ११५ 
मोह जनित मल लाग बिबिध बिधि, कोटिहु जतन न जाई । 

जनम जनम अभ्यास निरत चित अधिक अधिक लपटाई ॥ 

नयन मलिन परनारि निरखि, मन मलिन विषय सँग लागे । 

हृदय मलिन बासना मान मद, जीव सहज सुख त्यागे ॥ 

परनिदा सुनि स्रवन मलिन भए बचन दोष पर गाए। 

सब प्रकार मल भार लाग निजनाथ-चरन बिसराए॥ --वि० ८२।१-३ 
परमारथ-पहिचानि-मति लसति विषय लपटानि । 

निकसि चिता ते श्रधजरति मानहुँ सती परानि॥ --दो० २५३ 

तब लगि हृदयं बसत खल नाना । लोभ मोह मच्छर मद माना ॥ 

जव लगि उर न बसत रघुनाथा। धरे चाप सायक कटि भाथा ॥ 

ममता तरुन तमी अंधियारी। राग द्वेष उलक सुखकारी ॥ 


_ तब लगि बसति जीव मन माहीं । जब लगि प्रभ्‌ प्रताप रबि नाहीं ॥---रा० ५।४७।१-२ 
प्रथम मोह मोहि बहुत बिगोवा । राम बिमुख सुख कबहुँ न सोवा ।। 

नाना जनम करम पुनि नाना । किए जोग जप तप मख दाना ॥ 

_ कवन जोनि जनमेउँ जह नाहीं । मैं खगेस अमि भ्रमि जग माहीं ॥ 
_देखेउँ करि सब करम गोसाई! सुखी न भएउ' अर्बाहि की नाई ॥--रा० ७।६६।३-५ 
ऊमरि तरु बिसाल तव माया। फल ब्रह्मांड अनेक निकाया ।। | 

जीव चराचर जंतु समाता। भीतर बर्साह न जानहिग्राना ॥ "रा? ११३३-४७ ` 


चयनिकां ४३३ 


१४, 
१५. 


१६. 


१७, 


मोह निसा सबु॒ सोवतिहारा । देखिश्र सपन अनेक प्रकारा ॥---रा० २९३१ 
ग्रकल अनीह अनाम अरूपा । अनुभवगम्य अखंड ग्रनूपा॥ 
मन गोतीत ग्रमल श्रबिनासी। निबिकार निरवधि सुखरासी ॥ 
सो ते ताहि तोहि नहि भेदा। बारि वीचि इव गावहि वेदा ॥ --रा० ७।१११।२-३ 
अहंबाद "मैं ते’ नहीं, दुष्ट संग नहि कोइ। 
दुख ते दुख नहि उपजे सुख ते सुख नहि होइ ॥--बै ० सं० ३० 
मुये मुकुत, जीवत मुकुत, मुकुत मुकुत हुँ बीच । 
तुलसी सबही तें अधिक गीधराज की मीचु ॥--दो० २२५ 


मोक्ष-साधन-- 


१. 


नाना पथ निरबान के नाना बिधान बहु भाँति! 
तुलसी तू मेरे कहे जपु राम-नाम दिन राति ॥--वि० १६२।४ 
ज्ञान-भगति साधन अनेक, सब सत्य, कठ कछ नाहीं । 
तुलसिदास हरिकृपा सिट भ्रम, यह भरोस मनमाहीं ॥--वि०> ११६५ 
व्यान प्रथम जुग मख बिधि दूजे । द्वापर परितोषत प्रभु पूजे ॥ 
कलि केवल मल मूल मलीना । पाप पयोनिधि जन मन मीना ॥ 
नाम काम तरु काल कराला । सुमिरत समन सकल जग जाला || 
राम नाम कलि ग्रभिमत दाता । हित परलोक लोक पितु माता ॥। 
नहि कलि करम न भगति बिबेक्‌ । राम नाम अवलंबन एकू ॥ --रा० १।२७।२-४ 
बिनु गुरु होइ कि ज्ञान ज्ञान कि होइ बिराग बिनु । 
गावहि बेद पुरान सुख कि लहिग्म हरि भगति बिनु ॥--रा० ७।५९ 
सेवत साधु द्वैत भय भागे । श्रीरघृबीर चरन लय लागे ॥ 
देह जनित बिकार सब त्यागै । तब फिरि निज स्वरूप अनुराग ॥ 
अनुराग सो निजरूप जो जग तँ बिलच्छुत देखिये। 
संतोष सम सीतल सदा दम, देहवंत न लेखिये ॥ 
निरमल निरामय एक रस, तेहि हरष सोक न ब्यापई। 
त्रैलोक्र पावन सो सदा जाकी दसा ऐसी भई॥--वि० १३६।११ 
भगतिहि ज्ञानहि नहि कछ भेदा। उभय हरहि भव संभव खंदा ॥ 


नाथ मुनीस कहहि कछु अंतर । सावधान सोउ सुनु बिहंबर ॥ | 


ज्ञान बिराग जोग बिज्ञाना।येसब पुरुष सुनहु हरिजाना। 
पुरुष प्रताप प्रबल सब भाँती। अबला अबल सहज जड़ जाती । 
` पुरुष त्यागि सक नारिहि जो बिरक्त मतिधीर। 
न तु कामी बिषयाबस बिमुख जो पद रघुबीर ॥. 
सोड मुनि ज्ञान निधान मृगनयनी विधु मुख निरखि। 
बिकल होहि हरिजान नारि बिस्व माया प्रगट ॥ 


` इहाँ न पक्षपात कछु राखौं। बेद पुरान संत मत भाखों।। 
मोह न नारि नारि के रूपा | पत्तगारि यह रीति अनूपा 


माया भगति सनहु तुम्ह दोऊ। नारि बर्ग जानें सब काङ॥ 


पुनि रघृत्रीरहि भगति पियारी | माया खलु नत्तका विचारी ॥ 
भगलिहि सानकल रघुराया। ताते तेहि डरपति ग्रलि माथा ॥ 
राम भगति निरुपम निरुपाधी । बसइ जासु उर सदा अबाधी।। 
तेहि बिलोकि माया सकुचाई । करि न सकइ कछ निज प्रभुता ॥ 
ग्रस विचारि जे मुनि बिज्ञानी । जाचहि भगति सकल सुख खानी ॥ 
--रा० ७।११५।७-७।११६।४ 
राम भजत सोइ मुकुति गुसाई । श्रनइच्छित श्रावे बरिश्राई ।। 
जिमि थल विनु जल रहि न सकाई । कोटि भाँति कोड करे उपाई ॥ 
तथा मोक्ष सुख सुनु खगराई। रहि न सके हरि भगति बिहाई ॥ 
प्रस विचारि हरि भगति सयाने। मुक्ति निरादर भगति लुभाने ॥ 
भगति करत बिनु जतन प्रयासा । संसृति मूल ग्रबिद्या नासा॥ 
भोजन करिश्र तृप्ति हित लागी । जिमि सो श्रसन पचइ जठरागी ॥ 
ग्रस हरि भगति सुगम सुखदाई । को अस मूढ़ न जाहि सोहाई ॥। 
सेवक सेव्य भाव बिनु भव न तरिय उरगारि ॥ -~९।११९।२-दोह 


राम भगति वितामनि सुंदर। बसे गरुड जाके उर ग्रंतर॥ 
परम प्रकास रूप दिन राती । नहिकछ्चहिश्र दिया घृत बाती ॥ 
मोह दरिद्र निकट नहिं आवा । लोभ बात नहि ताहि बुझावा ॥ 
प्रबल ग्रबिद्या तम मिटि जाई । हार्राह सकल सलभ समुदाई ॥ 


खल कामादि निकट नहि जाहीं । बसै भगति जाके उर माहीं ॥ 


गरल सुधा सम श्ररि हित होई। तेहि मनि बिनु सुख पाव न,कोई ॥ 

ब्यापहि मानस रोग न भारी । जिन्हके बस सब जीव दुखारी ॥ 

राम भगति मनि उर बस जाके । दुख लवलेस न सपनेहुँ ताक ॥-रा० ७।१२०।१-५ 
जे असि भगति जानि परिहरहीं । केबल ज्ञान हेतु श्रम करही ॥ 

ते जड़ कामधेनु गृह त्यागी । खोजत आकु फिर्राह पय लागी ॥ 

सन खगेस हरि भगति बिहाई। जे सुख चाहहि आन उपाई ॥ 

ते सठ महासिधु बिनु तरनी ।पेरि पार चाहहि जड़ करनी ॥-रा० ७।११५।१-२ 
कमठ पीठि जामहि बरु बारा । बंध्यासुत बरु काहुहि मारा ॥ 

फूलहिनभ बरु बहु विधि फूला । जीव न लह सुख हरि प्रतिकूला ॥ 


तृषा जाइ बरु मृगजल पाना । बरु जामहि सस सीस बिषाना ॥। 


अंधकार बरु रबिहि नसावे । राम बिमुख न जीव सुख पाबे ॥ . 


हिम तें भ्रनल प्रगट बरु होई। बिमुख राम सुख पाव न कोई ।। 


"गरो ० ७।१२२।८-१० 
रामचंद्र के भजन. बिन जो चह पद निरबान। 


_ ज्ञानवंत श्रपि सो नर पसु बिनु पूंछ बिषान ॥ 


चथनिका - 


राकापति षोडस उग्नहि तारागन समुदाइ। 

सकल गिरिन्ह दव लाइए बिनु रबि राति न जाइ॥ --रा० ७७२ 
ऐसेहि बिनु हरि भजन खगेसा । मिटइ त जीवन्ह 
तुलसिदास ब्रत दान ज्ञान तप मुद्धिहेतु श्रुति गावे । 

राम-चरत्‌-अनु राग-वीर बिनु अति मल नास पावे ॥ --वि० ८२।४ 
तीर्थाटन साधन समुदाई। जोग विराग ज्ञान निपुनाई। 

नाता कर्म धर्म ब्रत दावा । संजम दस जप तप मख नाना ॥| 

भूत दया द्विज गुर सेवकाई । बिद्या बिनय बिबेक बडाई ॥ 


४२९४२, 


केर कलेसा || --रा० ७७६९१ 


' जहुँ लगि साधन बेद बखानी । सब कर फल हरि भगति भवानी ॥ --रा ० ७॥१२६॥२-४ 


श्रीहरि-गुरु-पदकमल भजहु मन तजि श्रभिमान। 
जेहि सेवत पाइथ हरि सुख-निवान भगवान ॥ 
परिवा प्रथम प्रेम बिनु राम-मिलन अति दूरि। 
जद्यपि निकट हृदय निज रहे सकल भरिपूरि ॥ 
दुइज द्वैत-मत छाँडि चरहि महि-मंडल धीर। 
बविगत-मोह-माया-मद हृदय बसत रघुबीर ॥ 
तीज त्रिगुन-पर परम पुरुष श्रीरमन मुकुंद । 
गुन सुभाव त्यागे बिनु दुरलभ परमानंद ॥ 
चौथि चारि परिहरहु बुद्धि-मन-चित-अहँकार । 
बिमल बिचार परम पद निज सुख सहज उदार ॥ 
पाँचइ पाँच परस, रस, सब्द, गंध अरु रूप | 
इन्ह कर कहा न कीजिये, बहुरि परब भव-कूप ॥ 
छठि षड्बरग करिय जय जनकसुता-पति लागि । 
रघुपति-कृपा-बारि बिनु, नहि बुताइ लोभागि ॥ 
साते सप्तधातु-निमित तनु करिय बिचार। 
तेहि तनु कर अब एक फल कीजिय पर-उपकार॥ 


. आठइँ आठनप्रकृति-पर निबिकार श्रीराम। 
केहि प्रकार पाइय हरि, हृदय बसहि बहु काम ॥ 


नवमी नवद्वार-पुर बसि जेहिन त आप भल कीन्ह । 


ते नर जोनि अनेक भ्रमत दारुन दुख लीन्ह ॥ 


दसहि दसहु कर संजम जो न करिय जिय जानि। 


साधन बथा होइ सब मिलहिन सारेग-पानि॥ | 


एकादसी एक मन बस केसेहु करि जाइ। 


` सोइ ब्रत कर फल पावे आवागमन नसाइ॥ | 


द्वादसि दान देहु ग्रस अभय होइ त्रेलोक 


_ पर-हित-निरत सो पारन बहुरि न ब्यापै सोक॥ द्‌ 
` _तेरसि तीनि अवस्था तजहु भजहु भगवंत। 
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धर्म-- 


तलसो-दर्शन-मोपमांसा 


मन-क्रम-ब्रचन-प्रगोचर, ब्यापक, ब्याप्य, अनंत ॥ 
चौदर्सि चौदह भुवन अचर-चर-रूप गोपाल | 
भेद गये बिनु रघुपति श्रति न हरहि जग जाल ।। 
पुनो प्रेम-भगति-रस हरि-रस जानहि दास। 
सम सीतल गतमान-ज्ञानरत विषय-उदास ॥ 
त्रिविध सूल होलिय जारिय, खेलिय श्रस फाग। 
जों जिय चहसि परम सुख तो इहि मारग लाग ॥ 
श्रृति-पुरान-बुध-संमत चाँचरि चरित मृरारि। 
करि बिचार भव तरिय, परिय न कबहुँ जमधारि || 
संसय-समन, दमन-दुख, सुखनिधान हरि एक। 
साधु-कृपा बिनु मिलहि नहि, करिय उपाय अ्रनेक ।। 
भव-सागर कहें नाव सुद्ध संतन्ह के चरन। 
_ तुलसिदास प्रयास बिनु मिलहि राम दुखहरन॥ बिण २०३ 


सुनहु सखा कह कृपानिधाना । जेहि जय होइ सो स्यंदन ग्राना ॥ 
सोरज धीरज तेहि रथ चाका। सत्य सील दृढ ध्वजा ,पताका ॥ 
वल बिबेक दम परहित घोरे । छमा कृपा समता रजु जोरे॥ 
ईस भजन्‌ सारथी सुजाना। विरति चर्म संतोष कृपाना॥ 
दान परसु बुधि सक्ति प्रचंडा। बर बिज्ञान कठिन कोदंडा॥ 
अमल अचल मन त्रोन समाना । सम जम नियम सिली मुख नाना ॥ 
कवच श्रभेद बिप्र गुर पूजा । येहि सम विजय उपाय न दूजा ॥ 
सखा धर्ममय ग्रस रथ जाके । जीतन कहुँ न कतहुँ रिपु ताके ॥ 
महा अजय संसार रिप जीति सके सो बीर॥ 
जाके ग्रस रथ होइ दृढ़ सुनहु सखा मति धीर ॥ --रा० ६।८०।२-दोहा 
के जूभिबो के बूभिबों दान कि काय कलेस। 
चारि चारु परलोक पथ जथा जोग उपदेस ॥ --दो० ४५१ 
सोचिश्र विप्र जो बेद बिहोना । तजि निज धरमु बिषय लयलीना ॥ 
सोचिश्च नुपति जो नीति न जाना । जेहिन प्रजा प्रिय प्रान समाना॥ 


सोचिञ्न बयसु कृपन धनवानू । जो न श्रतिथि सिव भगति सुजानू ॥ 
सोचिश्र सूत्र, विप्र श्रवमानी । मुखर भानप्रिय ज्ञान गुमाची॥ 


सोचिअ पुनि पतिबंचक नारी। कुटिल कलहप्रिय इच्छाचारी ॥ 
सोचिग्न बटु निज ब्रतु परिहरई। जो नहि गुर ग्रायेसु अनुसरई॥ 
सोचिश्र गृही जो मोह बस करइ करमपथ त्याग । | 
` सोचिश्र जती प्रपंच रत बिगत बिबेक बिराग॥ | 


` बैषानस सोइ सोचइ जोगू। तपु बिहाइ जेहि भावइ भोगू ॥ _ 
_ सोच पिसन भ्रका रन क्रोधी । जननि जनक गर बंधु विरोधी _ 


चयनिकां ४२७ 
सब बिधि सोचिश्न पर ग्रपकारी । निज तनु पोषक निरदय भारी 
सोचनीय सबहीं बिधि सोई । जो न छाडि छलु हरि जन्‌ होई॥ 
--रा० २।१७२।२-२।१७३।२ 
शान 
१. बहु प्रकार तेहि ज्ञान सुनावा। देह जनित ग्रभिमान छड़ावा ॥--रा० ४।२५।३ 
भएउ प्रकास कतहु तम नाहीं । ज्ञान उदय जिमि संसय जाही ॥--रा० ६।४७।२ 
२. ग्रस संयोग ईस जब करई। तबहु कदाचित सो निरुग्ररई।! 
सात्विक श्रद्धा धेनु सुहाई । जों हरिकृपा हृदयं वस ग्राई॥ 
जप तप ब्रत जम नियम ग्रपारा। जे श्रुति कह सुभ धर्म प्रचारा ॥ 
तेइ तृन हरित चरे जब गाई। भाव बच्छ सिसु पाइ पेन्हाई ॥ 
नोइ निबृत्ति पात्र बिस्वासा । निर्मल मन ग्रहीर निज दासा ॥ 
परम धर्ममय पय दुहि भाई । ग्रवटइ अनल अकाम बनाई ॥ 
तोष मरुत तब छमा जुड़ावे। धृति सम जावत्‌ देइ जमावे ॥ 
मुदिता मर्थे बिचार मथानी। दम भ्रधार रजु सत्य सुबानी ॥ 
तब मथि काढि लेइ नवनीता। बिमल बिराग सुभग सुपुनीता ॥ 
जोग अगिनि करि प्रगट तब कर्म सुभासुभ लाइ । 
बुद्धि सिराव ज्ञान घृत ममता मल जरि जाइ॥ 
तब बिज्ञानरूपिती बुद्धि बिसद घृत पाइ। 
चित्त दिया भरि धरे दृढ़ समता दिश्रटि बनाइ. 
तीनि अवस्था तीनि गुन तेहि कपास ते काढि। 
तूल तुरीय सँवारि पुनि बाती करइ सुगाढि ॥ 
येहि बिधि लेसइ दीप तेजरासि बिज्ञानमय। 
जातहि तास्‌ समीप जरहि मदादिक सलभ सब ॥ 
सोहमस्मि इति बत्ति भ्रखंडा। दीप सिखा सोइ परम प्रचंडा ॥ 
प्रातम अनुभव सुख सुप्रकासा । तब भव सूल भेद भ्रम नासा ॥_. 
प्रबल बिद्या कर परिवारा । मोह ग्रादि तम मिटइ अपारा | 
तब सोइ बृद्धि पाइ उजिभ्रारा । उर गृह बैठि ग्रंथि निरुआरा ॥ 
छोरन ग्रंथि पाव जों सोई।तौ यह जीव कृतारथ होई॥ 
छोरत ग्रंथि जानि खगराया। बिध्न अनेक करइ तब माया ॥ 
रिद्धि सिद्धि प्रेरइ बहु भाई। बुद्धिहि लोभ दिखावहि आईं ॥। 
कल बल छल करि जाहिसमीपा । अंचल बात बुझार्वाह दीपा।। 
होइ बुद्धि जो परम सयानी । तिन्ह तनु चितव न भ्रनहित जानी | 
जौ तेहि बिघन बुद्धि नहि बाधी । तौ बहोरि सुर करहि उपाधी ॥ 
इंट्री द्वार भरोखा नाना। तह तहँ सुर बेठे करि थाचा।। 
आवत देखहि बिषय बयारी। ते हठि देहि कपाट उघारी ॥ 
. जब सो प्रभंजत उर गृह जाई। तबहिं दीप बिज्ञान बुकाई। 
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ग्रंथि न छुटि मिटा सो प्रकास । बुद्धि विकल भड बिषय बतास ॥ 
इंद्रिन्ह सुरन्ह्‌ न जान सोहाई । विषय भोग पर प्रीति सदाई ॥ 
बिषय समीर बुद्धि कृत भोरी । तेहि विधि दीप को वार बहोरी ॥ 
तब फिरि जीव बिबिध बिधि पावे संसृति कलेस । 
हरि माया भ्रति दुस्तर तरि न जाइ बिहंगेस ।। 
कहत कठिन समुझत कठिन साधत कठिन बिबेक । 
होइ घुनाच्छर न्याय जाँ पुनि प्रत्यूह अनेक ।। 
ज्ञानपंथ कृपान के धारा । परत खगेस होइ नहि बारा ॥ 
जौ निर्विध्च पंथ निर्बहई। सो केवल्य परमपद लहई ॥ 
अति दुलेभ कैवल्य परम पद । संत पुरान निगम ग्रायम बद ।। 
-+रा० ५ॐ।१११७।४-५।११६।२ 
३. वाक्य ज्ञान अत्यंत निपुन भव पार न पारवे कोई || 
निसि गृहमध्य दीप की बातन्ह तम निवृत्त नहि होई ।। 
जैसे कोउ इक दुखित दीन अति असन-हीन दुख पारवे ॥ 
चित्र कलपतरु कामधेनु गृह लिखे न विपति नसावे ॥ 
षटरस बहु प्रकार भोजन कोउ दिन अरु रेनि बखान ।। 
बिनु बोले संतोष-जनित सुख खाइ सोइ पे जातने।। 
जब लगि नहि निज हूदि प्रकास, अह बिषय आस मन माहीं ॥ 
तुलसिदास तब लगि जग जोनि भ्रमत सपनेहु सुख नाहीं ॥ -+वि० १२३।२-५ 


दः, प्रीति राम सों नीति पथ चलिय राग रिस जीति । 

तुलसी संतन के मते इहै भगति को रोति ॥--दो० ८६ 
२. राम बाम दिसि जानकी, लषनु दाहिनी ओर। 

ध्यान सकल कल्यानमय, सरतरु तुलसी तोर ।--रा० प्र० ७३।७ 
३. साखी संबदी दोहरा कहि किहनी उपखान। 


सगति निरूपहि भगत कलि निदहि बेद पुरान ॥।--दो० ५५४ 
तुलसी परिहरि हरि हरहि पावर पूर्जाह भूत। 
अंत फजीहत होहिगे गनिका के से पूत ॥--दो० ६५ 
४. जातें बेगि द्रबउँ मैं भाई। सो मम भगति भगत सुखदाई ॥ 
सो सुतंत्र अवलंब न आना। तेहि आधीन ज्ञान बिज्ञाना॥ | 
-भगति तात अनुपम सुख मुला । मिलइ सो मंत होइ अनुकला ॥ 
भगति के साधन कहौं बखानी। सुगम पंथ मोहि पावहि प्रानी ॥ 
प्रथमहि बिप्र चरन अति प्रीती। निज निज कर्म निरत सति रीती | 
` येहि कर फल पुनि बिषय बिरागा । तब मम धर्म उपज अनुरागा ॥ | 
_ स्रवनादिक नव भगति दृढ़ाहीं। मम लीला रति भ्रति मनमाहीं॥ | 
संत चरन पंकज श्रतिप्रेमा । मन क्रम बचन भजन दृढ़ नेमा ॥ | 


या न्न 


oe कणी शण ग नोन ऱ्ह 
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गुरु पितु मातु बंधु पति देवा । संब मोहि कहेँ जाने दृढ़ सेवा ।। 
मम गुन गावत पुलक सरीरा । गदगद गिरा नयन बह नीरा ॥! 
काम आदि मद दंभन जाके | तात निरंतर बस मैं ताके ॥ 

बचन कर्म मन मोरि गति भजनु करहि निहकाम । 

तिनके हृदय कमल महुँ करों सदा बिश्राम । --रा० ३।१६।१-दोहा 
नवधा भगति कहां तोहि पाहीं । सावधान सुनु धरु मन माहीं ॥। | 
प्रथम भगति संतन्ह कर संगा । दूसरि रति मम कथा प्रसंगा | 

गुर पद पंकज सेवा तीसरि भगति अमान। 

चौथि भगति मम गुत गन करइ कपट तजि गान ॥,. 
मंत्र जाप मम दुढ़ बिस्वासा। पंचम भजनु सो बेद प्रकासा ॥ 
छठ दम सील बिरति बहु कर्मा। निरत निरंतर सज्जन धर्सा ।। 
सातव सम मोहिमय जग देखा । मो तें संत अ्रधिक करि लेखा ।। 
आठव जथालाभ संतोषा | सपनेहु नहि देखइ पर दोषा ।। 
नवम सरल सब सन छल हीना! मम भरोस हिग्रें हरष न दीना ॥ 
नव महुँ एको जिन्ह कं होई | नारि पुरुष सचराचर कोई । 
सोइ ग्रतिसथ प्रिय भामिनि मोरे । सकल प्रकार भगति दृढ़ तोरे ॥ 

| नारि” ३।३५ ४-३।३६१।४ 

जिन्ह के श्रवन समुद्र समाना | कथा तुम्हारि सुभग सरि नाना ॥ | 
भरहि निरंतर होहि न पूरे। तिन्हके हिय तुम्ह कहुँ गृह रूरे ॥ | 
लोचन चातक जिन्ह करि राखे । रहहि दरस जलधर अभिलाषे ॥ 
निदर्राह सरित सिंधु सर भारी | रूप बिंदु जल होहि सुखारी ॥ 
तिन्ह कें हृदयं सदन सुखदायक । बसहु बंधु सिय सह रघुनायक |! 

जसु तुम्हार मांनस बिमल हंसिनि जीहा जासु। 

मुकताहल गुन गन चुनइ राम बसहु मन तासु॥ | 
प्रभ प्रसाद सुचि सुभग सुवासा | सादर जासु लहइ चित नासा ॥ 
तुम्हहि निवेदितं भोजन करहीं । प्रभु प्रसाद पटु भूषन घरहींत। ` 
सीस नवहि सर गर हिज देखी । प्रीति सहित करि बिनय बिसेषी 
कर नित करहि राम पद पूजा | राम भरोस हदयं नाहि दूजा ॥ 
चरन राम तीरथ चलि जाहीं। राम बसहु तिन्ह के मन माही". 
मंत्रराजु नित जर्पाह तुम्हारा पूर्जाह तुम्हहि सहित परिवारा श 


तरपन होम करहि बिधि नाना | विप्र जेवाइ देहि बहु दाता । 


तुम्ह तें प्रधिक गुरहि जिश्न जानी सकल भाय सेवहि सनमानी 


सबु करि माँगहि एकु फलु राम चरन रति होउ। 
तिन्ह कें मन मंदिर बसहु सिय रघुनंदन दोउ ॥। 


` काम कोह मद मान त मोहा! लोभन छोभ न रागनद्रोहा।. | 
: जिव्ह के कषट दंभ तंहि माया। तिन्ह के हृदये बसहु रघुराया॥ 7". 


तुलसी-दशेन-मोमांसा 


सब क प्रिय सब कं हितकारी | दुख सुख सरिस प्रसंसा गारी ।। 
कहहि सत्य प्रिय बचन विचारी । जागत सोवत सरन तुम्हारी ॥ 
तुम्हहि छाँड़िगति दूसरि नाहीं । राम बसहु तिन्ह के मन माहीं ।। 
जननी सम जानहि परनारी । धन्‌ पराव बिष त बिष भारी ॥ 
जे हरषहि पर संपति देखी । दुखित होहि पर विपति बिसेषी॥। 
जिन्हहि राम तुम्ह प्रान पिश्रारे। तिन्ह के मन सुभ सदन तुम्हारे ॥ 
स्वामि सखा पितु मातु ग्र जिन्ह क सब तुम्ह तात । 
मन मंदिर तिन्ह के बसहु सीय सहित दोउ भ्रात ॥ 
ग्रवगन तजि सब के गन गहहीं। विप्र धेन हित संकट सहहीं ॥ 
नीति निपुन जिन्ह कइ जग लीका। घर तुम्हार तिन्ह कर मनु नीका ॥ 
गुन तुम्हार समुझइ निज दोसा । जेहि सब भाँति तुम्हार भरोसा ॥ 
राम भगत प्रिय लागहि जेही | तेहि उर बसहु सहित बेदेही ॥ 
जाति पाँति धनु धरमु बड़ाई । प्रिय परिवार सदन सुखदाई ॥ 
सब तजि तुम्हहि रहइ लउ लाई। तेहि क हृदय रहहु रघुराई ॥ 
सरगु नरकु श्रपबरगु समाना । जह तहं देख धरें धनु बाना ॥ 
करम वचन मन राउर चेरा | राम करहु तेहि के उर डेरा ॥ 
जाहि न चाहिग्र कबहुँ कछु तुम्ह सन सहज सनेहु। 
बसहु निरंतर तासु मन सो राउर निज गेहु ॥--रा० २।१२५।२-२।१३१ 
कहहु भगति पथ कवन प्रयासा । जोग न मख जप तप उपवासा ॥ 
सरल सुभाव न मन कुटिल!ई। जथालाभ संतोष सदाई।। 
मोर दास कहाइ नर आसा। करइ तो कहहु कहाँ बिस्वासा ॥ 
बहुत कहौं का कथा बढ़ाई। येहि श्राचरन बस्य मैं भाई।। 
बैर न विग्रह आस न त्रासा। सुखमय ताहि सदा सब ग्रासा 
ग्रनारंभ अनिकेत ग्रमानी। श्रनघ ग्ररोष दक्ष विज्ञानी ॥ 
प्रीति सदा सज्जन संसर्गा। तून सम बिषय स्वर्गे श्रपबर्गा॥ 
भगतिपक्ष हठ नहि सठताई। दुष्ट तर्क सब दूरि बहाई॥ 
मम गन ग्राम नाम रत गत ममता मद मोह। 
ता कर सुख सोइ जानइ परानंद संदोह ॥ --रा० ७।४६।१-दोहा 
जौ मन भज्यो चहै हरि सुर तरु। 
तौ तज बिषय-बिकार, सार भज, श्रजहूं जो मैं कहाँ सोइ करु॥ | 
सम, संतोष, बिचार बिमल भ्रति, सतसंगति, ये चारि दृढ करि धरु॥ 
काम-क्रोध अरु लोभ-मोह-मद राग-द्वेष निसेष करि परिहर! , 
श्रवन कथा, मुख नाम, हृदय हरि, सिर प्रनाम, सेवा कर अनुसरु ॥ 
नयननि निरखि कृपा-समुद्र हरि अग-जग-रूप भूप सीताबरु ॥ 
इहे भगति, बेराग्य-ज्ञान यह, हरि-तोषन यह सभ ब्रत ग्राचर॥ 
जगणाऱ्या खिल-मत मारग यि चलत सदा सपनेहँ नाहिन डर --वि० २०५ 


९. ऐसी आरती राम रघुबीर की करहि मन । 

हरन दुखदु द गोविद आनंद घन ॥ 
प्रचर चर रूप हरि, सरबगत, सरबदा बसत, इति बासना धूप दीजे । 
दीप निजबोध, गत-कोह-मद-मोह-तम, प्रौढ़ रभिमान चितवति छीजै ॥ 
भाव अतिसय बिसद प्रवर नेवेद्य सुभ श्रीरमन परम संतोषकारी । 
` प्रेम तांबूल, गतसूल संसय सकल, बिपुल भव-बासना-बीज-हारी ॥ 
असुभ-सुभ-कर्म-घृत, कने दस बतिका, त्याग पावक सतोगुन प्रकासं । 
भक्ति-बैराग-विज्ञान दीपावली, अवधि नीराजनं जग-निवासं ॥ 
बिमल हृदि भवन कृत सांति-पर्यक सुभ सयन बिश्राम श्रोरामराया । 
क्षमा करुना प्रमुख तत्र परिचारिका, यत्र हरि तत्र नहि भेदमाया ॥ 
आरती निरत सनकादि श्रुति सेष शिव देवरिषि अखिल मुनि तत्वदरसी । 

करै सोइ तरै, परिहरे कामादि मल, बदति इति अमल-मतिदास तुलसी ।। --वि० ४७ 

को भरिहै हरि कें रितएं, 

रितवे पूनि को हरि जौं भरिहै। 

उथपै तेहि को जेहि रामु थपे, 

थपिहे तेहि को हरि जों टरिहै। 

तुलसी यहु जानि हिएँ अपने 

सपने नहि कालहु तें डरिहै। 

कुमयाँ कछु हानि न श्रौरन की, 
जो पै जातकीनाथु मया करिहे ॥ --क्रवि० ७४४७ 


..... अथवेवेद-संहिता | 


अनुबंध--३ 
ग्रंथ-सू ची 


उपजीव्य ग्रंथ (तुलसीदास की रचनाएं )-- 


कवितावली 

कृष्णगीतांवली 

गीतावली 

जानकीमंगल 

तुलसी के चार दल (पुस्तक दूसरी ) 


तुलसी-ग्रंथाबली,दूसरा खंड (तीसरा सं० ) 


दोहावली 
पावेती मंगल 
बरवे रामायण 

. रामचरितमानस 


रामलला-नहछू 
_ रामाज्ञा-प्रइन 

_ विनयपत्रिका 
 बैराग्य-्संदीपिनी 


__ हनुमानबाहुक 


उपरस्कारक ग्रंथ-- 


` श्रखरावट (जायसी-ग्रंथावली में संकलित) 


` _ अग्तिपुराण (प्रथम संस्करण) 


` अच्युत (अच्युत-लेखमाला) 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००० 
तुलसी-ग्रंथावली (दूसरा खंड) में संकलित 
गीता प्रेस, गोरखपूर; सं० २०७६ 

तुलसी के चार दल' में संकलित 
सं०सद्गुरुशरण अवस्थी, पंऽ 

इंडियन प्रेस लि० प्रयाग; १६३५ ई 
सं०--रामचंद्र शुक्ल, भगवान दोन, ब्रज रत्नदास 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००४ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 

तुलसी के चार दल में संकलित 

तुलसी के चार दल' में संकलित 
सं०-- माताप्रसाद गुप्त, डा० 

साहित्य कुटीर,प्रयाग; १९४९ ई० 

तुलसी के चार दल में संकलित 
तुलसी-ग्रंथावली (दूसरा खंड) में संकलित 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
तुलसी-ग्रेथावली (दूसरा खंड) में संकलित 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


मलिक मुहम्मद जायसी, सं०--रामचंद्र शुक्ल 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००३ 
व्यास 
प्र०-~मनसुखराय मोर, ५,क्लाइव रो, कलकत्ता 


अच्युतग्रंथमाला-कार्यालय, काशी; सं० १९९७ 
सं०्--श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, भट्टाचार्य 


_ प्र०--वसन्त श्रीपाद सातवलेकर, बी० ए० 


ग्रंथ-सूची हु 


्रथर्ववेद (वगथः) स्वाध्याय-मण्डल, पारडी, सूरत; सं० २०१३ 


ग्रव्यात्मरामायण व्यास 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 
ग्रपरोक्षानुभूर शद्धू राचाय॑ | 
( प्रकरणपञ्च कम संकलित ) Ei, | 
ग्रभिज्ञानशकुन्तल कालिदास, सं०--मोरेश्वर रामचंद्र काले 
| सुधाकर प्रेस, बम्बई; १६१३ ६० 
ग्रभिनवभारती अभिनवगुप्त; दे०---नाट्यशास्त्र 
अष्टछाप और वरलभ-स म्मरदाय दीनदयालु गुप्त, डा ०. 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग; स० २००४ 
अष्टाध्यायी पाणिनि 


वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १९८५ 
सं०-एम० डी० रामानुजाचाय 


ग्रहिर्बृ्यरं हिता 
ग्रहयार लाइब्रेरी, ग्रड्यार, मद्रास; १६१६ ६० 


ग्राखिरी कलाम मलिक मुहम्मद जायसी 

(दे०--ज यसी-ग्रंथावलो ) 

ग्रागमप्रामाण्य यामुनाचाय हे 
प्र०--रामेशवर पाठक, ताराप्रस, वाराणसी | 

ग्रात्मबाध झङ्कुराचाय र 

(श्रकरणपञ्चक में संकलित ) 

_ आदिपुराण व्यास हि 
वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १९६४ ` ` ० 

वाल्मीकि (? ) कोडी यर 


ग्रानम्दरामायण (द्वितीयावृत्ति ) 
` गोपाल नारायण श्राणि कम्पनी, कालबा देवी 


| रोड, बम्बई; १९२६९ ई० 


इन्ट्रोडवशन दु दि पाञ्चरान ऐन्ड 


दि म्रहिर्बध्न्यसंहिता . एफ़ग्रांटोे शेडर 
| _ आअडयार लाइब्रेरी, मद्रास; १६१९ ई० 
इन्डिग्रन फ़िलॉसफ़ी (इन्डिग्रन एडिशन ) सर्वपल्ली राधाकृष्णन, डा | 
Fp _ जाजं अलेन ऐन्ड अन्विन लिमिटेड, लन्दन, 
RR ० 


दि इस्डिग्रिन फ़िलॉसाँफिकल कार्स | a 
सिल्वर जुबिली कम्मेमोरेशन व्हालूम- १ | न ` सं०-दी० एम० पी० महादेवन्‌, डा ० 
` प्र० सेक्रेटरी इन्डिप्रन फ़िलॉसॉफ़िकल 
` कॉइग्रेस; १६५०३० _ | 


ईक्षाद्यष्ट पत्तरशातोपनिषदः (चतुर्थ संस्करण) _ संर --वासुदेव लक्ष्मण शास्त्री पण्शीकर | 


bo कल्याण (गीता-तत्त्वांक) 


कल्याण (योगांक) 
कल्याण (रामायणाँक) 
` कल्याण (विदान्तांक) . | 


ईशावास्योपनिषद्‌ 
उज्ज्वलनीलमणि (द्वितीय संस्करण) 


उत्तररामचरित 


क्र 


उत्तरी भारत की संत-परम्परा 
उद्धवशतक 


उन्तीसवीं शती का रामभक्ति-साहित्य 
(अप्रकाशित) 

[श्रागरा विश्वविद्यालय की पौ-एच० डी० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
ऋणग्वेद-सं हिता 


ऐतरेयोपनिषद्‌ . | 2 

ऐतरेयोपनिषद्‌ पर शङ्करभाष्य 

कठोपनिषद्‌ 

कठोपनिषद्‌ पर शाङ्करभाष्य 
कबीर 


कबीर-ग्रंथावला 


... कबीर-वचनावली (नवां संस्करण) ह 


कल्याण (भक्ति-अ्रंक ) 


तुलसी-दशन-मीसांसा 


प्र०—पाण्डुरङ्ग जावजी, निर्णय सागर प्रेस, 
बम्बई; १९३२ ई० 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 

रूप गोस्वामी 

सं०-महामहोपाध्याय दुर्गाप्रसाद और 
बासुदेव लक्ष्मण शास्त्री पण्शीकर 
प्र९पण्पाण्डरक् जावजी 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १९३२ ई 
भवभति 

निर्णय सागर प्रस,बम्बई; १९०६ ई० 
परशुराम चतुर्वेदी, पं० 

भारती-भण्डार, प्रयाग; सं० २००५ 
जगत्ताथदास 'रत्नाकर्‌' 

इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; १९३५ ई० 
भगवती प्रसादसिह, डा० 


सं०-श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, भट्टाचार्य 
प्र०-वसन्त श्रीपाद सातवलेकर, बी० ए०, 
स्वाध्याय-मण्डल, पारडी, सूरत; सं० २०१३ 


` गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००९ 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००९ | 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 


गीता प्रेस, गोरखपुर, सं० २००८ 


हजारीप्रसाद द्विवेदी, पं० bh 
हिन्दी-ग्रन्थ-रत्ताकर कार्यालय,बंबई; १६४७६०. 
सं०-इयामस्‌ंदरदास, बी० ए० 

नागरी प्रचारिणी सभा, काशी, सं० २००८ 


सं०-अयोध्यासिह उपाध्याय 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००३ 


गीता प्रेस, गोरखपुर | 


.. गीता प्रेस, गोरखपुर 
_ गीता प्रेस, गोरखपुर 
. गीता प्रेस, गोरखपुर; १९३० ई० 
. गीता प्रेस, गोरखपुर . 


ग्रंथ-सूची 


कल्याण (साधनांक ) 
दि कॉन्सेप्ट श्रॉफ़ माया 


कारिकावली 


काव्यनिर्णय (प्रथम संस्करण) 
काव्यप्रकाश 
काव्यमीमांसा 

काव्याद 

काव्यानृशासन 
काव्यानुशासन 
किराताजु नीय 
कुमारसम्भव 

कू्मपुराण ` 

केनोपनिषद्‌ 
कौषीतकिन्राह्मणोपनिषद्‌ 
ग्रे क्रिटीक श्रॉफ डिफ़रेन्स 
गरुडपुराण 

गीतगोविन्द 


_ गीता (भगवद्गीता) 
गीता” पर गूढार्थदीपिका | 


(मधुसूदन सरस्वती का भाष्य) 


४३५ 


गीता प्रेस, गोरखपुर 

पॉल डेविड देवनंदन 

लटर वर्थ प्रेस, लत्दन; १६५० ई० 

विश्वनाथ 

विद्याविलास प्रेस, गोपाल मंदिर लेन, 
बनारस; १९२३ ई० 
भिखारीदास; ०--जवाहरलाल चतुवदी 
कल्याणदास ऐन्ड ब्रदर्स, ज्ञानवापी, वाराणसी 


- मस्मट 


आनंदाश्रम प्रेस, पूना; १६२१ ई० 
राजशेखर 
ग्रोरिग्रन्टल इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा; १६३४ ई० 


दण्डी | 
` मास्टर खेलाडी लाल ऐन्ड सन्स, बनारस 
वाग्भट 


. निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १६१४५ ६० 


हेमचन्द्र 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १६३४ ई० 
भारवि 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 


` कालिदास ` 


निर्णय सागर प्रस, बम्बई | 
वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १९८३. | 


` गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ '' 


'इशाद्यष्टोत्तरशतोपनिषदः में संकलित `. ` 


` प्रस्ताववा--एस० एस० सूर्यनारायण शास्त्री 
तथा टी © एम 0 पी 0 महादेवन्‌ ५: 2.” wT 


मद्रास यूनिवर्सिटी; १९३६ ई 


वेंकटेश्वर प्रेस, बस्बई . ८0 ही, 
` - जयदेव 


` प्र०-वी० राम स्वामी झास्त्रुलु ऐन्ड सन्स, | 

: , ` “ेताजी सुभाषचन्द्र बोस रोड, मद्रांसं-१ ` 

` ` गीता प्रेस, गोरखपुर 
के -- मधुसूदन सरस्वती | 


` ` गौडपाद-कारिका 


 घनानंद-कवित्त 


.. चन्द्रालोक (तृतीय संस्करण) | 


४३६ 


गीता पर ज्ञानेश्‍वरी 
(हिन्दी ज्ञानेश्‍वरी) 


गीता पर रामानुज-भाष्य 


गीता' पर शङ्करानन्दी व्याख्या 


क 


गीता पर शाङ्करभाष्य 


गीता-रहस्य 
(हिंदी-अनुवाद ) 


गोस्वामी तुलसीदास 


गोस्वामी तुलसीदास 


_ गोस्वामी तुलसीदास की समन्वथ-साधना 


गोस्वामी तुलसीदास--रत्नाचली की जीवनी 

. और रचना एवं सुकरखेत के तादात्म्य तथा 

इतिवृत्त के विशिष्ट परिचय से समन्वित 
. गोस्वामी तुलसीदास के जन्म-स्थान, अविर्भाव- 
काल, परिवार, व्यक्तित्व श्रादि का आलोच- 
_ नात्मक अध्ययन (अप्रकाशित) | 

_ [आगरा विश्वविद्यालय की डी० लिट० उपाधि 
_ के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध] 


तुलसी-दर्शन-मीमभांसा 


प्र-छोटेलाल मुरारका, न॑०३८, थिएटर रोड, 
कलकत्ता 

ज्ञानेश्वर 

अनु ०-राम चन्द्र वर्मा 

हिन्दी-साहित्य-कटीर, बनारस; सं» २०१० 
रामानुज 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००५ 

श्कुरानन्द 

अच्युतग्रयथमाला-कार्यालय, काशी; सं २०१० 
शङ्कराचार्य 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 

वाल गंगाधर तिलक 

प्रतु ०-माधव राव सप्रे 

प्र०-जयंत श्रीधर तिलक, ५६५ नारायण पठ, 
पृना-२; १६५६ ई० 

रामचंद्र शक्ल, पं 

नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००८ 
श्यामसुंदरदास ग्रौर पीतांवरदतत बडथ्वाल 


हिंदुस्तानी एकेडमी, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद; 


१९५२ ई० 
ब्यौहार राजेन्द्र सिह 


नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 


रामदत्त भारद्वाज, डा० 


_ गोौडपादाचार्य 
_____ दे०-माण्डूक्योपनिषद्‌ | 
___ घनानंद, सं ०-विश्वनाथ प्रसाद मिश्र, पं० 
.. सरस्वती मंदिर, जतनबर, बनारस;सं० २००० 
जयदेव. ` `. | 
_ गुजराती प्रिन्टिंग प्रेस, एलफिन्स्टन सर्कल,बम्बई 


कः 


ग्रंथ-सूची ` 


चिन्तामणि 


| छान्दोग्योपनिषद्‌ 


छान्दोग्योपनिद्‌ पर शाङ्करभाष्य 

जयाख्यसं हिता (प्रथम सं०) 

जाबालोपनिषद्‌ 

जायसी के परवर्ती हिन्दी-सूफ़ी कवि और काव्य 
जायसी-ग्रंथावली 

तत्त्वत्रय (भाष्योपबृ हित) 


तत्त्वदीप (सप्रकाश) 


'तत््वदीप' पर ग्रावरणभंग 
तत्त्वमुक्ताकलाप 


तत्त्ववैशारदी (व्यासभाष्य पर) 
तत्वसङ्ख्यान 
तत्त्वसडख्यानटीका 

तत्त्वसन्दर्भ 

तत्त्वोपदेश 


('प्रकरणपंचक' में संकलित) 
तन्त्रालोक (प्रथम संस्करण) 


तर्कभाषा 


तात्ययेदीपिका (वेदार्थसंग्रह पर) - 


_ तात्पयंप्रकाश (योगत्रासिष्ठ पर) 
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रामचंद्र शुक्ल; पं० 
इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; १९५३ ई० 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०११ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०११ 


ओरिएन्टल इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा 


'इशाय्ष्टोत्तरशतोपनिषदः' में संकलित 
सरला शक्ल, डा० 

लखनऊ विश्वविद्यालय, लखनऊ; सं०२०१३ 
सं ०-रामचंद्र शुक्ल, पं ० 

नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २०१३ 
लोकाचार्य 


चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस; १६३५ ई० 


वल्लभाचार्य 
विद्याविलास प्रस, बनारस 


पुरुषोत्तम; दे०-तत्त्वदीप 


वेंकटनाथ देशिक (वेदान्तदेशिक) 
मेडिकल हाल प्रेस, काशी 
वाचस्पति मिश्र 


. दे०-'योगसूत्र पर व्यासभाष्य' 


मध्व; 

दे०--'तत््वसङ्ख्यानटीका' 

जयतीथ 

तिरुमल-तिरुपति देवस्थान प्रस, तिरुपति 
१६५४ | 


` जीव गोस्वामी 


ग्रच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी 


` शङ्कराचार्य 


 ग्रभिनवगप्त 


काइमीर सिरीज ग्रॉफ़ टेक्स्टस 


एन्ड स्टडीज | 
` केशव मिश्र 23 
_ जी० रामचन्द्र एण्ड कम्पनी, बुधवार पेठ, पूना; 


१९१७ र्ट 0 


दि ` सुदर्शन भट्ट, दे०-वेदार्थसंग्रह 


दे०--योगवासिष्ठ 


४३८ तलसो-दशन-मीमांसा 


तुलसीदास चन्द्रबली पाण्डे 
E ° शो. शक्ति कार्यालय, ७६३ दारागंज, प्रयाग; 
सं० २००५ 
तुलसीदास (तृतीय संस्करण) माताप्रसाद गुप्त, डा० 
हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग विश्वविद्यालय, प्रयाग; 
१६५३ ई० 
तुलसी के चार दल, पुस्तक पहली सद्गृरुशरण अवस्थी, प॑ ० 
| इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; १६३५ ई 
तृलसी-ग्रंथावली (तीसरा खंड) नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 
तुलसीदास का कथाशिल्प रांगेय राघव, डा० 
साहित्य प्रकाशन, दिल्ली; १९५९ ई० 
तुलसीदास और उनका काव्य रामनरेश त्रिपाठी 
| राजपाल एण्ड सन्ज, दिल्ली; १६५८ ई 
तुलसीदास ओर उनका युग राजपति दीक्षित, डा० 


ज्ञानमण्डल लिमिटेड, बनारस ; सं० २००६९ 
तुलसीदास : जीवनी और विचारधारा राजाराम रस्तोगी, डा० 
(अ्रप्रकाशित ) 
[पटना विश्वविद्यालय की पी-एच० डी ० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
तुलसी-साहित्य-रत्नाकर ग्रथवा 


महाकवि तुलसीदास [मचन्द्र द्विवेदी, पं० 
__ सत्साहित्य-प्रकाशक-मण्डल, नया टोला, पटना; 
० १९८६ 
तैत्तिरीयारण्यक (कृष्णयजुर्वेदीय) 
[सायणाचार्य-विरचित-भाष्य-समेत|  ्रानन्दाश्चम, पूना; १६२७ ई० 
दि थियॉलॉजी आँफ तुलसीदास जे० एन० कारपेष्टर, ड[० 


दि क्रिश्चियन सोसायटी फ़ॉर इन्बिश्रा, मद्रास 
इलाहाबाद, कलकत्ता; १६१८ ० 


_ तैत्तिरीयोपनिषद्‌ /_ _ गीताप्रेस, गोरखपुर; सं २००६ 
_ तैत्तिरीयोपनिषद्‌ पर शाङ्करभाष्य गीताप्रेस, गोरखपुर; सं० २००९ 
दर्शन का प्रयोजन (तृतीय संस्करण) भगवान्‌ दास, डा० | 
हा ।  ज्ञानमण्डल लिमिटेड, बनारस; सं० २०१० 
 __ ददन-दिग्ददोन (प्रथम संस्करण) राहुल सांकृत्यायन | 
_ _  _ /./  किताब-महल, इलाहाबाद; (९४४ई० 
 दशण्लोकी _ शाद्धराचार्ये;दे०-सिद्धान्तबिन्दी | 


ea महिला PRT» 


ग्र थ-सूची 


( 'हरिभक्तिरसामूतसिन्धु' प्र टीका) 


दृग्दृर्यविवेक 
देवीभागवतपुराण 
'दोहावली' पर सिद्धान्त-तिलक 


धम्मपद (प्रथम संस्करण) 
दि नम्बर श्रॉफ रसज्‌ 


ताटकलक्षणरत्तकोश . 


नाट्यदपेण 


(“नाट्यशास्त्र' पर) अभिनवभारती 
(जिल्द १) 
नारदपुराण 


नारदभक्तिसूत्र (प्रेमदर्शन ) 
नारदस्मृति 
नुसिहोत्तरतापिन्युपनिषत्‌ 


` न्यायकुमुदचन्द्र 


स्यायदर्शन (हिदी-प्रनुवाद-स हित) 


न्यायसूत्र 


“न्यायसूत्र पर वात्स्यायन-माष्य 


_ नैषधचरित 


पञ्चदशी (सप्तम संस्करण) 


पदमावत . 


४३६ 


` दे०-हरिमक्तिरसामृत सिन्धु 


विश्वेश्वर | | 
श्रीरामकृष्ण आ्राश्रम, मेसर; १६४८६० 

व्यास 

वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० २०११ 
श्रीकान्तशरण, महात्मा 

सद्ग्रकुटी, गोलाघाट, ग्रयोध्या; सं २० १२: 
महाबोधिसभा,सा रनाथ,बना रस; बद्धाब्द २४८२ 
गी० राघवन्‌, डा०. | 
दि ग्रड्यार लाइब्रेरी, अड्याँर; १६४० ई० 


सागरनन्दी 


भ्रॉक्सफ़ोडे यूनि हृ सिटी प्रेस, 
हम्फ्रे मिलफ़ोर्ड, लन्दन; १६३७ ई०. 
रामचन्द्र गणचन्द्र 


. ओरिएन्टल इन्स्टीटयट, बड़ौदा; १६२६ ई० 
_ भ्रभितवगप्त 


ग्रोरिएन्टल इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा; १६५६ ई० 


` व्यास 


वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं०१६८० | 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
नारद; दे०-'स्मृतीनां समुच्चय: 


. दे०-~'दि वेष्णव उपनिषद्स' 0 
_ प्र०-पं० नाथ्राम प्रेमी, माणिकचद्र दिगम्बर | 
. जैन सिरीज, हीरा बाग, बम्बई-४ 
_ अनु ०-उदयनारायण सिह, ठाकुर 
. शास्त्रप्रकाशभवन, मधुरापुर, विद्दूपुर बाजार, 


मुजफ्फरपुर; सं० १९९१ 


. गौतम; 


 दै०प“न्यायदशन 


` वात्स्यायन; दे०-न्यायदर्शन' 
' श्रीहरष 
` निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 
_ विद्यारण्य मुनि pe 2 
... निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १९४६ ई० .. 
“मलिक मुहम्मद जायसी; ` ` 


सं ०-वासुदेवशरण अग्रवाल, डा? | 


४४० 


Cee 


पद्यपुराण (प्रथम संस्करण) 


पाथ वे टु गॉड इन हिन्दी लिटरेचर 


परमार्थसार 


दिपुराणज्‌ इन दि लाइट प्रॉफ़ मॉडन 


साइन्स (सेकन्ड एडिशन) " 
पुराण-विषय-समनुक्रपणिका 
पृथ्वीराजरासो 


प्रकरणपञ्चक 
प्रपत्ति-रहस्य (प्रथमा वृत्ति) 
प्रबोधचन्द्रोदय 
प्रमाणमीमांसा 
` प्रमेयरत्नाणंव 


प्रश्‍नोपनिषद | 
` प्रश्नोपनिषद्‌ पर शाङ्करभाष्य 


४ प्रश्नोत्तरी 


... प्रस्ञथानभेद 


_ प्रस्थानरत्ताकर | 


तुलसी-बशन-मोमांसा 


साहित्य-सदन, चिरगावं, भासी; सं» २०१२ 
व्यास 

प्र०-मनसुखराय मोर ५-बलाइव रो, कलकत्ता 
ग्रार० डी० रानाङ, डा० 

भारतीय विद्याभवन, चौपाटी, बम्बई- ७; 
१६५६ ६० 

ग्रादिशेष 

ग्रच्युतग्रन्थमाला-वार्यालय, काशी; सं" १६८६ 


के० नारायणस्वामी अव्यर 

थियाँसाफ़िकल सोसायटी, ग्रडयार, मद्रास; 
१६१६० 

यशपाल टण्डन 

विश्वेश्वरानन्द - वेदिक- शोध - संस्थान, 
साध-ग्राश्रम, होइयारपुर; १६५२ ई० 

चन्द बरदाई; सं०-क्रविराव मोहनसिह | 
साहित्य संस्थान, राजस्थान विश्व विद्यापीठ; 
स० २०११ 

शङ्कराचार्य 

ग्च्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी; सं० १६६० 
श्रीकान्तशरण', महात्मा 

सद्ग्रुकुटी, गोलाघाट, अयोध्या; १६५० ई० 
कृष्णभिश्र 


निर्णय सागर प्रेस, बम्मई; १६०४ ई० 


हेमचन्द्र 
सिंघी जेन ग्रन्थमाला, अहमदाबाद; १६३६ ६७ 
बालक्कष्ण भट्ट 


चौखम्बा विद्याभवन, बनारस 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००९ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००९ 


. शङ्कराचार्य (?) 
_ गीता प्रेस, गोरखपुर ; सं० २००६ 


मधुसूदन सरस्वती | 
कलकत्ता विश्वविद्यालय, सं० १९९६ 
__ पुरुषोत्तम गोस्वामी 


_ चौखम्बा संस्कृत बुक्र-डिपो, बनारस 


रि, 


ब्रह्मसूत्र (वेदान्तदर्शन) | 


ग्रथ-सूचो 


प्रोढानुभूति 


४४१ 


शङ्कराचायं 
दे०-प्रकरणपञ्चक 


दि फ़िलॉसफ़ी ऑफ तुलसीदास (अप्रकाशित ) रामदत्त भारद्वाज, डा० 


| ग्रागरा विश्वविद्यालय की पी-एच० डी० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 


दि प्वोएम्स श्रॉफ़ जॉन मिल्टन (द्वि० सं० ) फ्रेडरिक वानं ऐन्ड कम्पनी लिमिटेड 


दि फिलाँसफी ग्रॉफ़ रवीन्द्रनाथ टैगोर 
दि फ़िलॉसफ़ी श्रॉफ़ रामानुज 


दि फिलॉसफ़ी ऑफ विशिष्टाहेत 

दि फिलाँसफोी ग्रॉफ़ श्रोवल्लभाचाये 
(अप्रकाशित ) 

[आगरा विश्वविद्यालय की पी-एच० डी० 


उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
दि फि लॉसफ़ी ओरँफ हिन्दू-साधना 


बहुदारण्यकोपनिषद्‌ 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ पर शाङ्करभाष्य 
बौद्ध दर्शन तथा अ्रन्य भारतीय दर्शन 
बौद्धधर्मदर्शन (प्रथम संस्करण) 


ब्रह्मपुराण (प्रथम संस्करण) 


ब्रह्मवैवर्तपुराण (प्रथम संस्करण) 


ब्रह्मसूत्र परश्रणुभाष्य . 


लन्दन ऐन्ड न्यूयारकं 
सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ 
मेकमिलन ऐन्ड कम्पनी लिमिटेड, 


सेन्ट माटिन'स स्ट्रीट,'लन्दन; १६१८ ६० 


कृष्णदत्त भारद्वाज, डा० 

सर शंकरलाल चेरिटेबुल ट्रस्ट, नई दिल्ली 
८ ई० 

पी० एन० श्रीनिवासाचारी 

दि अड्यार लाइब्रेरी, अड्यार; १६४३ ई० 


_के० एस० वर्मा, डा० 


नलिनीकान्त ब्रह्म, एम० ए०, पी-एच० डी० 
केगन पॉल, टेन्व, द्ब्र ऐन्ड क० लि०, लन्दन; 
१९३२ ई 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०१२ 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०१२ 


भरतसिह उपाध्याय, डा० 


` बंगाल हिन्दी मंडल, ८-रॉयल एक्सचेंज प्लेस, 


कलकत्ता-१; स० २०११ 
नरेन्द्रदेव, आचाय 


__ बिहार-राष्ट्रभाषा-परिषदू, पटना-३ . 
व्यास २ | क 
` प्रज-मतसुखराय मोर, ५-क्लाइव रो, कलकत्ता | 


व्यास 


` प्र०-राधाक्ृष्ण मोर, ५-क्लाइव रो, कलकत्ता | 
 _ वेदव्यास, बादरायण | Fe 
5 क ` गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
न... वल वल्लभाचार्य | 
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“अणभाष्य पर वालबोधिती 


ब्रह्मसूत्र पर निम्बाक-भाष्य 
(वेदान्तपारिजातसोौरभ ) 


ब्रद्वासूत्र पर भास्कर-भाष्य 


्रह्मासूत्र पर मध्व-भाष्य (पूर्णप्रशदर्शन ) 

ब्रद्वासुत्र पर रामानुज-भाष्य (श्रीभाष्य) 

ब्रद्मामुच पर शाङ्करभाष्य (शारीरकभाष्य) 
ब्रह्मसूत्र पर विज्ञानामृतभाष्य 


ग्ह्मसूत्रों के वैष्णव भाण्यों का तुलनात्मक 


_ अध्ययन 


` भक्तमाल (तीसरी बार) 


भक्ति का विकास 


भक्तिचर्द्रिका (शाण्डिल्यभक्तिसूत्र पर) 


FT ठ >भाग- १ 


तुलसी-दर्शन-मो मांसा 


गवनंमेन्ट सेन्ट्रल प्रेस, बम्बई; १६२१ ६० 
श्रीधर घ्यम्बक पाठक, शास्त्री 

भाण्डारकर ओरिएन्टल रिसच इन्स्टीट्यूट, पूना; 
१९२६ ई 


निम्वार्काचार्य, 

सं ०-विन्ध्येशव रीप्रसाद द्विवेदी, पे ० 

चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; सं ०१६६ 
भास्कराचार्य,सं ०-विन्ध्येश्व री प्रसाद द्विवेदी,पं ० 
चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; १६१५ ६० 
मध्वाचार्य, श्रानस्दतीर्थ 

रां०-जीवानन्द विद्यासागर भट्राचार्य, बी» ए० 
सरस्वती प्रेस, कलकत्ता; १८८३ ई 
रामानुजाचार्य 

ज्ञानानगृदडी, बृन्दावन, मथुरा; १६३७ ई० 
शङ्कराचार्य, सं०-नारायण राम ग्राचार्य, 
नवतीर्थं म 
प्र०--सत्यभामा बाई पाण्डुरङ्ग 

कृते निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १६४८ ई० 
विज्ञानभिक्षु, सं०-मुकुन्द शास्त्री, पं० 

चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; 
१९०० ई० 


रामकृष्ण आचाय 

विनोद पुस्तक मन्दिर, हॉस्पिटल रोड, आगरा; 
१९६० र्ट 9 

नाभादास, गोस्वामी _ 

तेजकुमार प्रेस बुक डिपो, लखनऊ; १९५१ ई० 

मंशीराम शर्मा, डा० 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी-१; १९५८६० 


 नारायणतीथं ` | 
सं०-गोपीनाथ कविराज, एम० ए० | 
सरस्वती भवन, बनारस; १९२४ ई० 


[०-मङ्गलदेव शास्त्री, एम० ए०, डी० फ़िल० 


और ग्रनन्तजञास्त्री फडके, व्याकरणाचार्य 


` प्र०--सुपरिल्टेन्डेट, प्रिग्टिग ऐन्ड स्टेशनरी, | 


भोजवृत्ति (दे०--योगसूत्र) | 


ग्रंथ-सूची 


भक्तिनिर्णय 


_ गवनमेन्ट संस्कृत प्रेस, इलाहाबाद; १६३८६० 
` ग्रनन्तदेव; सं०-मङ्गलदेव शास्त्री, 


अनन्त शास्त्री फडके, व्याकरणाचायं 


भक्तियोग (तृतीय संस्करण) 


भक्तिरसतरङ्गिणी 


भक्तिरसायन 


(प्रथम उल्लास पर मधुसूदन-विरचित टीका 
तथा शेष दो उल्लासों पर श्री दामोदर शर्मा 


की 'किञ्चिदूव्याख्या' के सहित) 


भक्त्यधिकरणमाला (भाग-१) 


भविष्यपुराण 
भागवतमहापुराण (मूलमात्र) 


भागवतमाहात्म्य 
भागवतसन्दर्भ (दे०-षट्सन्दर्भ) 


भागवत संप्रदाय (प्रथम संस्करण) 


भारतीय दर्शन (प्रथम संस्करण) | 
भारतीय दर्शन (तृतीय संस्करण) | 


मरगीतसार (चतुर्थ संस्करण) | 


सरस्वती भवन, बनारस; १६३७६० 
विवेकानन्द, स्वामी 
अनु ०-विद्याभास्कर शुक्ल, पं०, डा० 


श्रीरामकृष्ण ग्राश्रम, नागपुर; १६५० ई० 


नारायण भट्टाचार्य | 

प्र ०-कृष्णदासं, कुसम सरोवर ( गोवर्धन ), 
मथुरा; सं० २००४ 

मधुसूदन सरस्वती 


प्रज श्री शङ्करशर्मा, साङ्गवेदविद्यालय,काशी 
(अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय,काशी) ; १६५० ई ० 
नारायणतीर्थ | 

सं०--गोपीनाथ कविराज, एम० ए०; 

अनन्त शास्त्री फडके, व्याकरणाचार्य 

सरस्वती भवन, बनारस; १९३६ ई० 


व्यास 


वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १९६७ 
व्यास | 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
(भागवतमहापुराण के साथ संलग्न) 


जीव गोस्वामी, सं० श्यामलाल गोस्वामी 


१०, शंभचन्द्र चटर्जी स्टीट, कलकत्ता | 


` बलदेव उपाध्याय, पं० 


गरीप्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००० | 
उमेश मिश्र, डा० ह. 


` प्रकाशन ब्यूरो, सूचना-विभाग, 

उत्तर प्रदेश सरकार, लखनऊ; १६५७ ई० | 
_- बलदेव उपाध्याय, एम० ए०, साहित्याचायं क. 

शारदा मन्दिर, कड गणेशदीक्षित लेन, बनारस | se | 
भोजदेव | i ली 
सूरदास, सं०-रामचंद्र शुक्ल, पं | 
7 उपपादक--विशवनाथ प्रसाद मिश्र, पं० | 


४४४ तुलसी-दशेन-मीमांसा 


त प्रश्‍-गोपालदास सुंदरदास, साहित्य-सेवासदन, 
। बनारस सिटी; सं० १९९९ 
मत्स्यपुराण (प्रथम संस्करण) व्यास 
प्र०-नन्दलाल मोर, ५-क्लाइव रो, कलकत्ता 
मनुस्मृति मनु | 


निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १९४६ ई० 
मनुस्मृति पर मख्रथदीपिका (दे० -मनुस्मृति ) कुल्लूकभट्ट 


महाभारत (प्रथम संस्करण) व्यास 

गीता प्रेस, गोरखपुर 
महिम्नस्तोत्र i पुष्पदन्त 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १६३७ ई० 
महिम्नस्तोत्र पर मधुमूदनीब्याख्या मधुसूदन सरस्वती; दे०--महिम्नस्तोत्र 
महोपनिषद्‌ | दे०-~-ईशाद्यण्टोत्त रशतोपनिषदः 
माण्ड्क्यकारिका गोडपादाचार्य; दे०--माण्डूक्योपनिषद्‌ 
माण्डूक्योपनिषद्‌ (शाङ्कुरभाष्य-सह्वित) गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
मानस की रामकथा परशुराम चतुर्वेदी, पं० 


किताबमहल, इलाहाबाद; १६५३ ई० 
मानस की रूसी भूमिका (पहली बार) 
[प्रोफ़ेसर वरान्तीकोव द्वारा 'रामचरितमानस' 
के रूसी रूपांतर के भूमिक्का-साग का 


हिदी-ग्रनृवाद | | अन्‌ ०---केसरी नारायण शुक्ल, डा० 
| विद्यामंदिर, रानीकटरा, लखनऊ; १९५५ ई० 
मानस-दर्श न श्रीकृष्ण लाल, डा० 


लेखक द्वारा प्रकाशित; सं० २००६ 
के; वितरक--आनंद पुस्तक-भवन, बनारस केन्ट 
_ मानस-पीयूष' (द्वितीय संस्करण) 


[सर्वसिद्धाच्तसमन्वित तिलक | _ ग्रंजनीनन्दनशरण, महात्मा 
हे | | 04 ` मानस-पीयूष-कार्यालय, गायघाट, श्रयोध्या 
.. मानस-मन्थनः _ सं०-बलदेव प्रसाद मिश्च, डा० 


नबलकिशोर प्रेस, लखनऊ; १९३९ ई० 


१. “्रीअन्जनीनन्दनशरणज्ी महाराजने मानस-पीयूषके अधिक प्रचारकी इच्छासे अपना वर्तमान पूरा स्टाक 
` तथा उसके पुनर्मुद्रण तथा विक्रम आदिके सर्वाधिकार स्वेच्छापूर्बक गीता प्रेस गोरखपुरको प्रदान कर 
` दिये। जिसके लिये हम उनके कश हैं | जो-जो खण्ड जैसे-जैसे समाप्त होते जायँगे, वैसे-वेसे ही 
>. उनके पुनमुद्रणकी व्यवस्था करनेकी बात है। इसीके अनुसार यह पन्त्रम संस्करण प्रकाशित किया 
तयांया है |?! | 


... --अकाशक,गीता प्रेस, गोरखपुर (सं० २०१७) 


रघुवंश ` 


ग्रंथ-सूची | 

मानस-माधुरी 
मानस-मीमांसा 

मानस में रामकथा 
माकण्डेयपूराण 

मीमांसा-सुत्र (मीमांसा दर्शन) 
मुक्ताफल 


मुक्ताफल पर केवल्यदीपिका 
मुक्तिकोपनिषद्‌ 


मुण्डकोपनिषद्‌ (शाङ्करभाष्य-सहित) | 


यजुर्वद-संहिता _ 


यतीन्द्रमतदीपिका 
याज्ञवल्क्यस्मृति 


याज्ञवल्क्यस्मृति पर मिताक्षरा 
योगवासिष्ठ 


योगवासिष्ठ भ्रौर उसके सिद्धान्त 


योगवासिष्ठ पर तात्पर्यप्रकाश . 
मोगसारसंग्रह | 


योगसूत्र (पातज्जलयोगसूत्राणि) ह 


[व्यास के भाष्य और भोजदेव की 


'राजमार्तेण्ड' वृत्ति के सहित] | 


४४५ 


बलदेवप्रसाद मिश्र, डा०. 

साहित्यरत्नभंडार, श्रागरा; १९५९ ई० 
रजनीकान्त शास्त्री, साहित्य-सरस्वती 
किताब महल,जीरो रोड,इलाहाबाद; १६४९६० 
बलदेव प्रसाद मिश्र, डा० 

बंगीय हिन्दी परिषद्‌, कलकत्ता; १६५२ ई० 
व्यास 

वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई 

जैमिनि 

प्रज्ञापाठशालामंडल, सतारा; १९४५ ई० 
वोपदेव 


ओरिएन्टल प्रेस! लिमिटेड, पंचानन घोष लेन, 


कलकत्ता; १६४४ ई० 

हेमाद्रि; दे०---मुक्ताफल 
दे०--“ईशाद्चष्टोत्त रशतोपनिषदः' 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ | 
सं०--श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, भट्टाचार्य 
प्र०--वसस्त श्रीपाद सातवलेकर | 
स्वाध्याय-मंडल (पारडी), सूरत 


- श्रीनिवासदास 


रामकृष्णमठ, मद्रास, १९४९ ई० 


याज्ञवल्कय, सं०-नारायणराम, आचाये 


निर्णयसागर प्रेस, बम्बई; १६४६० 


विज्ञानेश्वर; दे०--याज्ञवल्क्यस्मृति | 
` वाल्मीकि (? ) | 
_. तिणँयसागर प्रेस, बम्बई 

'भीखनलाल आत्रेय, डा? 

तारा प्रिटिंग वकस, बनारस; १९५७ ई० 


० योगवासिष्ठ | 


` विज्ञानभिक्ष्‌, सं०-भाऊ शास्त्री Cr 
चौखम्बा संस्कृतग्रम्थमाला, बनारस; १९२१६०. | 
- पतञ्जलि | 


` सं०-काशीनाथ शास्त्री आगाशे | 
_. आनन्दाश्रम प्रेस, पूना; १६३२ ई० 
... कालिदास 


बटु हु दद 

(मल्लिनाथ को टीका के सहित ) 
'रबीन्द्रनाथ' (निबन्ध-संग्रहू) 

रवीन्द्रनाथ टैगोर--म्रे फ़िलॉसॉफ़िकल स्टडी 


रसगङ्गाधर 


राधावल्लभ सम्प्रदाय : सिद्धान्त और 
साहित्य 

रामचन्द्रिका 

(केशव-कौमुदी, द्वितीयावत्ति) 


क्र 


रामचरितमानस की भूमिका 
रामचरितमानस' पर विजया टीका 


'रामचरितमानस' पर सिद्धान्त-तिलक 
. (प्रथम संस्करण) 

_ रामपूर्वतापिन्युपनिषत्‌ 

रामभक्त में रसिक सम्प्रदाय 


रामभक्ति शाखा 
. रामभक्ति-साहित्य में मधुर उपासना 


रामरहस्योपनिषत्‌ 


रामानंद की हिंदी रचनाएं 


___ रामानन्द-सम्प्रदाय तथा हिन्दी-साहित्य पर 


Sr TNT 


> 


तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


निर्णयसागर प्रेस, बम्बई; १६४८ ई० 

दि बुक एक्सचेन्ज, २१७, कार्नवालिस स्ट्रीट, 
कलकत्ता; १६४४ ई० | 
विश्वनाथ एस० नरवणे, डा? 

सेन्ट्रल बुक डिपो, इलाहाबाद; १९५१ ई० 
जगन्नाथ, पण्डितराज; सं ०-मथ रानाथ शास्त्री, 
निर्णय सागर प्रेस; १६३६ ई० 
विजयेन्द्र स्नातक, डा० 

नेशनल पर्निलिशिग हाउस, दिल्ली; सं० २०१४ 
केशवदास 

टीकोकार---लाला भगवानदीन 
प्र-रामनारायणलाल पब्लिशर और 
बुकसेलर, इलाहाबाद 

रामदास गौड़ 

हिन्दी पुस्तक एजेन्सी, ज्ञानवापी, बनारस; 
१९५० ई७ ` 

विजयानन्द त्रिपाठी, मानस-राजहंस 

मोतीलाल बनारसीदास, नेपाली खपरा, 
बनारस; १९५५ ई० 

श्रीकान्तशरण, महात्मा 

पुस्तक-भण्डार, लहेरियासराय और पटना 

“दि वेष्णव उपनिषद्स सें संकलित 

भगवती प्रसादर्सिह, डा० 

अवध-साहित्य-मन्दिर, बलरामपुर; सं० २०१४ 
रामनिरंजन पाण्डेय, डा ० 
नवहिन्द पब्लिकेशन्स, बेगमबाजार, हैदराबाद; 
१९६० ई ७ | । 
भवनेश्वरप्रसाद मिश्र माधव”, एम० ए० 
बिहार-राष्ट्रभाषा-परिषद्‌, पटना; | 


१९५७० 


'दि वेष्णव उपनिषद्स' में संकलित 
सं०-पीतांबरदत्त बड़थ्वाल, डा०, | 


_ हजारीप्रसाद द्विवेदी, पं० 


[गरीप्रचारिणी सभा, काशी; सं? २०१२ 


बदरी नारायण श्रीवास्तव, डा? 


ग्रंथ-सूची .. 


रामानुजसिद्धान्तसार (श्रीरामानुज- 
सिद्धान्तसार ) 


रामाचंनपद्धति 


रामोत्तरतापिन्युपनिषत्‌ 
लक्ष्मीतन्त्र (प्रथम संस्करण). 


लिङ्गपुराण 


वसिष्ठस्मति (दे०-स्मृतीनां समुच्चय:) : 


वाक्यपदीय दे 
| हेलाराज की टीका के सहित | 
वाचस्पत्य वृहत्‌ सस्कृताभिधान 
(प्रथम संस्करण ) 


वात्स्यायनभाष्य (न्यायसूत्र पर). ` 


वामनपुराण... 
वायुपुराण _ 
वाराहपुराण 


वाल्मीकि-रामायण (द्वितीयावृत्ति ) 


विक्रमोर्वशीय ` 


_ 'विनयपत्रिका' पर हरितोषिणी टीका : 


` 'विनयपत्रिकाः पर सिद्धान्त-तिलक 


४४७ 


हिन्दी परिषद्‌, विश्वविद्यालय, प्रयाग; 


१६५७ ई० 


. बरदाचाये; सं ०--अनन्ताचार्य 


सुदर्शन प्रेस, कांची; १९३४ ई० 

रामानन्द; दे०-वैष्णवमताब्जभास्कर 
दे०-दि वैष्णव उपनिषद्स 

सं ०-वी ० क्ृष्णमाचार्ये 

गडयार लाइब्रेरी ऐन्ड रिसचे सेन्टर, ग्रड्यार, 
मद्रास i | 


` व्यास, सं०--जीवानन्द भट्टाचार्य, बी० ए० 


प्र ०-जीवानन्द भट्टाचाये, नूतन वाल्मीकि प्रेस, 


कलकत्ता; १८८५ ई० 

वसिष्ठ 

__ भतृ्‌ हरि 

 न्रिवेन्द्रम संस्कृत सिरीज, त्रिवेन्द्रम 


सं०--तारानाथ तकेवाचस्पति, भट्टाचार्य 
काव्यप्रकाश प्रेस, कलकत्ता 
वात्स्यायन, दे०--न्यायसूच 


:---... व्यास | | 
वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई, सं० १९८६ 
व्यास म 


वंकृदेश्वर प्रेस, बम्बई; स० १९९० 


व्यास 


वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १६८ 
वाल्मीकि | | 
रामनारायण लाल पब्लिशर और बुकसेलर, 


इलाहाबाद; १९४९-५० ई० 

.  , कालिदास 

चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस; १६५३ ई० 
- वियोगी हरि | Dl ही टी 
.. साहित्य-सेवा-सदन, बनारस; सं? २००७ | 0000 
__ श्रीकान्तशरण, महात्मा 0. “.. महर 

:ः 2 (0 सद्गरकुटी, गोलाघाट, अयोध्या; सं २०१३ | 


__ विनय-पीयूष (विनयपत्रिका पर तिलक ) ति अंजनीनन्दन शरण, महात्मा 


इइ 

प्रथम हिलोर, द्वितीय संस्करण 

द्वितीय हिलोर, प्रथम संस्करण 

विवेकचूडामणि 

विष्णुधर्मोत्तरपुराण 

विष्णुपुराण | 

विष्णुसहस्रनाम (शाङ्क रभाष्य-सहित ) 

[ महाभारत, अनुशासनपर्व, ग्रध्याय १४६ | 
[रीतस्मृति 

वेदान्तततत्वविवेक 

वेदान्तपरिभाषा (प्रथम संस्करण) 

वेदान्तसार 

वेदार्थसंग्रह (तात्पयंदीपिका-सहित ) 

` 'वेकुण्ठगद्यम्‌' (स्तोत्ररत्नावली में संकलित ) 

वेदिक दर्शन (प्रथमावृत्ति) 


` दिऽ वैष्णव उपनिषद्स (द्वितीय सं ०) 


` वैष्णव धर्म 


... वेष्णव फेथ ऐन्ड मूवमेन्ट 


द EO वैष्णवमताब्जभास्कर (रामचेनपद्धति-सहित) 


_ वैष्णवमतान्जभास्कर (गटका) | 


तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 


"हँ के ७ 
१ ६४७ दूँ 0 


प्र>-रामचंद्रदास, पं ०, साहित्यरत्न 
पीयूष धांरालय, विद्व॒लक्री ड़ा भवन, बडोदा 
शङ्कराचार्य 

गीता प्रेस, गोरखपूर; सं०२००८ 

व्यास 

वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १९६९ 

व्यास 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


गीता प्रेस, गोरखपुर, सं० २०१० 
दे०--स्मृतीनां समुच्चयः 

परमहंस परिब्राजकाचार्य 

मेडिकल हाल प्रेस, बनारस; १८९९ ई० 
धर्मराज ग्रध्वरीन्द्र 

रामकृष्ण मिशन, शारदा पीठ, बेलूर मठ, हबड़ा 
सदानन्द, सं०-एम० हिरियन्ना, एम० ए० 
भ्रोरिऐन्टल बुक एजेन्सी, पूना; १६२९ ई० 
रामानुजाचाय, 

सं ०-~टी० के० वी० एन० सुदशनाचायं 
तिरुमल-तिरुपति देवस्थानम्‌,तिरुपति; १६५३ ई० 


रामानुजाचार्य; देऽ--स्तोत्ररत्नावली 


फतह सिह, डा० 
संस्कृति-सदन, कोटा (राजस्थान); सं० २००६ 
सं ०-जी० श्रीनिवास मृति, विद्यारत्न; 


ग्र महादेव शास्त्री, पं ० 


दि भ्रड्यार लाइब्रेरी, मद्रास; १९५३ ई 


परशुराम चतुर्वेदी, पं० 


विवेक प्रकाशन, इलाहाबाद, १९५३ ई० 


सुशील कुमार दे, डा० 
.. जेनेरल प्रिन्टसँ ऐन्ड पब्लिशर्स लिमिटेड 
कलकत्ता 


रामानन्द, आचार्य 


_ सत्यनाम प्रेम, काशी 
रामानन्द, आचाये ` 


उ स क अ पी ए वि. ५ य 


LC Cae ८३६ 


ग्रंथ-सूची 


व्याकरणमहाभाष्य (पंचम संस्करण) 


व्यासभाष्य (योगसूत्र पर) ` 
व्यासस्मृति 
शंकराचार्य (श्री शंकराचार्य) 


शतपथब्राह्मण 
झब्दार्थचिन्तामणि 


४४६ 


प्र०-महान्त श्रीकृष्णदास, व्यवस्थापक, 
रामानन्दसाहित्यमन्दिर, अ्रट्टा, अलवर 
(राजपूताना); सं० २००२ 
पतञ्जलि 
प्र०-सत्यभामा बाई पाण्डुरङ्ग 
निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १६५१ ई० 
दे०--योगसूत्र 
दे०--स्मृतीनां समुच्चयः 
बलदेव उपाध्याय, पं० 
हिंदुस्तानी एकेडेमी, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद 
१९५० ई० 
ग्रच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी; सं० १९९४ 
सुखानन्दनाथ 
संस्कृतयन्त्रालय, ग्रागरा; सं० १६२१ 


'शरणागतिगद्चम्‌ (स्तोत्ररत्नावली में संकलित) रामानुजाचार्य; दे०--स्तोत्ररत्ावली 


शांकरभाष्यालोचन 
दि शावत उपनिषद्स 
शाण्डिल्यभक्तिसूत्र 
शिवपुराण 
शुद्धाद्वेतमातण्ड 


श्रीभाष्य (ब्रह्मसूत्र पर) 


दि शेव उपनिषद्स 


३वेताइवतरोपनिषद्‌ (शाद्धूरभाष्य-सहित ) 
षट्सर 
संत दर्शन 


संतबानी-संग्रह 
(भाग पहिला, चौथी बार, १६४६ ई 


गगाप्रसाद उपाध्याय, एम० ए० 


कला प्रेस, प्रयाग; १६४७ ई 


०--जी ० श्रीनिवास सूति, विद्यारत्न 
ग्र० महादेव शास्त्री, बी० ए० 
दि अड़यार लाइब्रेरी, मद्रास, १९५० ई० 


शाण्डिल्य; दे०---भक्तिचन्द्रिका 


व्यास 
वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० २०११ 


गिरिधर, गोस्वामी 
` चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; १६०६ ई० 


रामानुजाचार्य; दे०--ब्रह्मासूत्र 
सं०-जी० श्रीनिवास सूति, विद्यारत्न; 
ग्र० महादेव शास्त्री, बी० ए० 


` दिग्रड्यार लाइब्रेरी, मद्रास; १६५० ई० 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं) २००९६ . 

जीव गोस्वामी; दे०--भागवत-सन्दभे 

त्रिलोकी नारायण दीक्षित, डा | 
साहित्य निकेतन, कानपुर; १९५३ ई० | 
बेलवेडियर प्रेस, प्रयाग | 40 


दूसरा भाग, ततीय संस्करण, १९३८ ई०) डर नक 


` सिद्धात्तकल्पवल्ली (प्रथम संस्करण) ` 


¥ {oo 


सरस्वतीकण्डाभरण 


सर्वतन्त्रसिद्धान्तपदार्थलक्षणसंग्रह 
(षष्ठ संस्करण) 


साकेत 


साइख्यकारिका 
~ गौडपाद-भाप्य के सहित 


परमार्थ की व्याख्या के सहित 
(दे०--सुवर्णसप्ततिशास्त्र ) 
-पर वाचस्पति मिश्र की साइयतत्त्वकौमुदी 


साङ्ख्यदशन (साङ्ख्यप्रवचनभाष्य-सहित 
साइख्य-सूत्र 

साइख्यप्रवचनभाष्य (दे०--पाइख्यदशन ) 
साङ्ख्यसार (द्वितीय संस्करण) 


. साड्ख्यसूत्र 
सात्वततन्त्र 


साहित्यदर्पण 


तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


भोज, धारेश्वर 
निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 


[०-गौरीशङ्कर, भिक्षु 
ग्राम-पुठ्ठी, पत्रालय-बवानीखेडा, प्रदेश-हिसार 
सायण माधव; सं०-वासुदेव शास्त्री अ्रभ्यंकर 
भण्डारकर ग्रोरिएन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट, 
पुना; १६५१ ई 
मंथिलीशरण गुप्त, बाबू 
साहित्य-सदन, चिरगाँव (झाँसी); सं० २००२ 
ईदवरकृष्ण 
सं०-हरदत्त शर्मा, डा० 

दि ग्रोरिएन्टस बुक एजेन्सी, पूना; १९३३ ई 
सं०-पी ० बी० रामानुजस्वामी 


सं०-हरिराम शुक्रल, पं० 

चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस सिटी; 

सं० १९८९ 

सं०-ढण्डिराज शास्त्री, काव्यतीर्थ 

चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस; सं० १९८५ 
विज्ञानभिक्ष 

विज्ञानभिक्षु | 

सं०-श्राशुबोध, विद्याभूषण; 

नित्यवोध, विद्यारत्म 

वाचस्पत्य प्रेस, कलकत्ता; १६२९ ई० 
दे०-साइर्यदशन 

सं ०~श्रनन्त शास्त्री फडके, व्याकरणाचायं 
चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस; सं० १६६१ 
विश्वनाथ; सं०-शालग्नाम, शास्त्री, पं० 
प्र०-श्रीकान्त शास्त्री, ्रीमृत्युंजय औषधालय, 


_ ऐबट रोड, लखनऊ; सं० १६९१ 
_ सदाशिवेन्द्र सरस्वती, परमहंसपरिक्राजकाचार्य 


०-चण्डीप्रसाद शुक्ल, शास्त्री; श्रीकृष्ण पन्त, 


क क शास्त्री 


युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी 
सं० १९६७ ~ 


प्रंथ-सूची . 


सिद्धान्तबिन्दु 

(शङ्कराचायं-कृत 'दशश्लोकी' का व्याख्यान) 
सीतोपनिषद्‌ 

(दि शाक्त उपनिषद्स' में संकलित ) 
सुबोधिनी (श्रीसुबोधिनी ) 


सुभाषितरत्नभाण्डागार 


सुवर्णसप्ततिशास्त्र | 
(परमार्थे की व्याख्या के सहित सांस्यसप्तति) 


सूर-राम-चरितावली (सूरदास-रचित 
राम-सम्बन्धी पदों का संग्रह) 
सूरसागर 


सौत्दरतन्द (प्रथम संस्करण) 


स्कन्दपुराण (प्रथम संस्करण) 


ग्रे स्टडा श्रॉफ़ तुलसीदास विद्‌ स्पेशल 
रिफरेन्स टु रामचरितमानस (अप्रकाशित) 
[आगरा विश्वविद्यालय की डी० लिट० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 

. स्तोत्ररलावली (द्वितीय भाग) 

= स्मृतीनां समुच्चयः | 
हरिभक्तिरसामूतसिन्ध्‌ 

(जीवगोस्तवामिकृत दुर्गमसज्भ मनी टीका के 
सहित) | pr Rnd 


हितोपदेश 


४9१ 


मधुसूदन सरस्वती 
अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी; १९३२ई 


दे०--दि शाक्त उपनिषद्स 

वल्लभाचार्य 

चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; १९११ ई० 
सं०-काशिनाथ शर्मा | न 
निर्णय सागर प्रेस, वम्बई; १९२९ ई० 


सं०-पी०वी० रामानुजस्वामी, एन ०ए० शास्त्री 
तिरुमल-तिरुपति देवस्थानम्‌, तिरुपति 

३४४ ई० 
सूरदास 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०१२ 


सूरदास, सं ०-अयोध्यासिह उपाध्याय ग्रादि 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० १६६३ 
अश्वघोष; सं०-सूर्येतारायण चौधरी 


. संस्कृत-भवन, कठौतिया, डा०-का भा, 


जिला-पूणिमा (बिहार); १६४८ ई० 
व्यास 
नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ 


हरिहरनाथ हुक्क्‌, डा० 
वेंकटेश्वर प्रेस, कल्याण, बम्बई; सं० १९८२ 


आनन्दाश्रम प्रेस, पुना; १६२६ ई० 
रूप गोस्वामी 


सं-दामोदर शास्त्री, गोस्वामी 


प्र-जयकुष्णदास गुप्त, विद्याविलास प्रेस, 


काशी; सं० १६८५ 
 सं-नारायण पण्डित 


 पण्डित-पस्तकालय, काशी ६ई० 


E हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाय 
(द्वितीयावृत्ति ) 


४५२ 


(डा० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल के दि निर्गण 
स्कूल श्रॉफ़ हिन्दी पोइट्री' का अनुवाद) 


हिन्दी विश्वकोश 
हिन्दी-शब्द्सागर 


हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 


हिन्दी साहित्य का इतिहास 
हिन्दी साहित्य की दार्शनिक पृष्ठभूमि 


हिन्दी साहित्य की भूमिका 
हिन्दुत्व 


हिन्दू संस्कार (प्रथम संस्करण) 


... श्रे हिस्द्री श्रॉफ इन्डिश्रन फिलॉसफ़ी 


(जिल्द ४) 


हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र 


_ हिस्टी ऑफ़ फ़िलॉसफ़ी ईस्टर्न ऐन्ड वेस्टने 


तुलसो-दशन-सीमांसा 


अनु ०-परशुराम चतुर्वेदी, पं ० ;. 

सं०-भगीरथ मिश्र, डा ० 

ग्रेवध पब्लिशिंग हाउस, पान दरीवा, लखनऊ 
नगेन्द्र नाथ वस, प्राच्यविद्यामहार्णव 

६, विश्वकोश लेन, बाग बाजार, कलकत्ता 
मं ०--श्यामसुन्दरदास | 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 

रामकुमार वर्मा, डा० 
प्र०-रामनारायणलाल, प्रकाशक तथा 
पुस्तक-विक्रेता, इलाहाबाद; १६५४ ई 

रामचंद्र शुक्ल, पं ० 

इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; सं० १९९७ 
विश्वम्भर उपाध्याय, एम० ए० 
साहित्य-रत्न-भण्डार, श्रागरा; सं० २०१२ 
हजारीप्रसाद द्विवेदी, शास्त्राचाय 
हिन्दी-ग्रन्थ-रत्वाकर कार्यालय, बम्बई; 
१६४० ई० 

रामदास गौड़ 

प्र ०-शिवप्रसाद गुप्त, सेवा उपवन, काशी; 
सं० १६९५ 

राजबली पाण्डेय, डा० 


चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी-१ 


सुरेन्द्रनाथ दास गुप्त, डो ० 


यूनिवर्सिटी प्रेस, कैम्म्रिज; १६४६ ई० 

पी? बी० काणे, डा० 

भंडारकर, ओरिएन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट, पूना; 
१६३० ई० 

सं०-डा० राधाकृष्णन्‌ श्रादि 


जॉर्ज भ्रलेन ऐन्ड श्रन्विन लिमिटेड, 
म्यूजिश्रम स्ट्रीट, लन्दन; १६५२ ई० 


अनुबंध-६ 


ग्रंथानुक्रमणिका 
ग्रखरावट-३८ 
श्रन्तिपुराण-७३, २१२, २२२, २२८, ३७७, ३५४ | 
ग्रच्युत-२५, ३३५ " 


अथवेवेद-५६, १२३, ३३६, ३३७ 

अध्यात्मरामायण-४४, ४५, ४६, ४७, ५०, ५१, ५२, ५३, ५४, ५५, ५६, ५६, ६० ६१ 
६६, ६९, ७१, ७६, ७८, ८१, ८२, ५३, ४, ८५, ८६, ८७, ९६, १३१, १३५, १७६ 
१८१, १८२, १८३, १९०, २०६, २३१, २३२, २४९, २७५, २८४, २९०, २६६ 
२९७, २२१, ३२२, ३२४, ३५४, ३६२, ३६३, ३६४ 

ग्रपरोक्षानुभूति-२०७, २५०, २५१, ३१७, ३१८, ३१९, ३२०, ३४३, ३४४ 

अभिज्ञानशकुन्तल-८२, १९५ 

ग्रभिनवभारती-३७५, ३७६, ३८४, ३९३ 

श्रलङ्कारकोस्तुभ-३७५ | 

अष्टछाप श्रौर वल्लभ-सम्प्रदाय-१३४, १३८, १४१, २६४, २९७, ३०२, ३१ १, २५९ 

ग्रष्टाध्यायी- | 

ग्रहिरबुध्न्यसंहिता-४६, ४5, ५२, ७०, १७७, २१०, ३११, ३४१, ३४२, ३८३ 

ग्राखिरीकलाम-३५, ३६ | 

आत्मबोध-१०७, २३३, ३४३, ३४५ 

्रादिपुराण-२८४, २६७, ३६३ 

आदिरामायण-३६२. 

आनन्दभाष्य-२२ 

ग्रानन्दरामायण-२२४ 

इन्टोडक्शत ट दि पाञ्चरात्र ऐन्ड दि अहिबंध्त्यसं हिता-३४२, ३४३ 

दि इत्डिप्रन फिलाँसफिकल काङ्ग्रेस सिल्वर जुबिली कम्मेमोरेशन व्हालूम-२६, २७, 
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